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BOG A ZLO W PISMIE SWIETYM

»,Zlo jest i pozostanie na zawsze wielkim scandalum —
stwierdza jeden z wspoélczesnych teologow J. Bernhart — py-
tanie za$ o jego pochodzenie, stanowi wlasciwe tormentum
ludzkiej egzystencji” (podkreslemie wiasne)!l. Zlo jest zgorszeniem
przez sam fakt swego istnienia. Jego obecnos¢ w Swiecie stworzo-
nym przez dobrego Boga (Mk 10,18), w ktérym wszystko co Bog
uczynil jest dobre, owszem bardzo dobre (Rdz 1,4.31), stanowi usta-
wiczne wyzwanie rzucone Dobremu Bogu.

Z1o jest jednak mie tylko problemem, ono jest rzeczywisto-
§cig, ktora bolesnie dotyka kazdg ludzksg egzystencje. Brak zado-
walajgcej odpowiedzi na pytanie skad zlo, ale i bolesne doswiad-
czenie réznorodnych form zia istniejgcych w $wiecie, ,;siejg w kaz-
dym konkretnym wypadku zamet w dziedzinie ducha, rodza meke
i utrapienie serca, ktére musi przecierpie¢ zto” 2, nie bardzo rozu-
miejac jaki jest sens tego cierpienia i calej tej udreki.

Wszystkie systemy filozoficzne usitujg tlumaczyé pochodzenie
zla, jego nature i istote. Problemem zla zajmujg sie rowniez wszy-
stkie religie, ktore uzupelniajg systemy myslowe wskazaniem drogi
do wyzwolenia spod panowania zla. Szukajgc wyzwolenia od zla
czlowiek ustawicznie stwierdza granice ludzkich spekulacji i czlo-
wieczych mozliwosci. Zlo bowiem pozostaje, Camus powiedzial-
by: ,,a tutaj niewinne dzieci nie przestajg umieraé”.

Swiadomi granic ludzkich mozliwosci, zwlaszcza w przezwycig-
Zzeniu zla, zwracamy sie do Biblii jako do przekazu objawienia
z pytaniem: co ‘wnosi Biblia do o$wietlenia problemu zta i do prze-
zwyciezenia rzeczywistosci zla istniejgcego w $wiecie? Zywimy na-
dzieje, ze Biblia, ktora ukazuje mam Boga w bezposredniej blisko-
Sci zycia, w tym rowniez i zla, ktére jest jego udzialem, dopomoze
do oswietlenia wielkiego mysterium iniquitatis i wskaze droge do
wyzwolenia z tormentum malitiae, ktore od wiekdéw niepokojg
czlowieka.

1J. Bernhart, Das Bdse, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe,
Miinchen 1962, t. I, 214; tenze, Chaos und Dimonie, Miinchen 1950.

2J. L. McKenzie, Geist und Welt des Alten Testaments, Luzern 1962,
281; por. tez Neuses Glaubensbuch, wyd. J. Feiner i L. Vischer, Frei-
burg-Basel-Wien % 1973, 315—3825.
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Biblia nie zawiera ani gotowego, ani tez jednolitego systemu
ttumaczacego mature i pochodzenie zla. W tym lezy jednak cala
silta Biblii. Dzieki temu Biblia mie moze by¢ uznana za jeszcze
jeden system usilujagcy tlumaczyé¢ tajemnice zla obecnego w Swie-
cie. Warto przy tym uswiadomic¢ sobie réznice, ktoéra istnieje nie
tylko pomiedzy Biblig a systemami filozoficznymi, ale i pomiedzy
ujeciem zla w Biblii a w teologii spekulatywnej. W teologii speku-
latywnej, ktora w sposéb usystematyzowany podaje swoje tresci,
Bdg i zlo wystepujg jako bezposrednie przeciwienstwa, jako dwa
przeciwstawne i wykluczajgce sie nawzajem bieguny.

Biblia, opisujgca dzialanie Boga w S$wiecie ludzkim, dopatruje
sie jego dzialania we wszystkich przejawach zycia ludzkiego. Uka-
zuje Boga posrodku tajemnicy dobra i zla jako tego, ktory zbawia
od zla, ale i zsyla kleski i nieszczeScia, ktore w pojeciu biblijnym
sg zlem. Niektore zwroty jak: ,ja sprawiam pomyslnos¢ i tworze
niedole” (BT) — dost. ,,zlo” — (Iz 45,7) obarczajg samego Boga
odpowiedzialnoscig za zlo istniejagce w Swiecie.

Kazde dobro i zto w sensie teologicznym jest dobrem lub ziem
jedynie relacji do Boga, uzywajac jezyka biblijnego — ,,w obliczu
Boga”, ,;w oczach Boga”. Bez odniesienia do Boga jako do osta-
tecznej racji dobra i zla wszystko sie relatywizuje, dobro i zlo sg
jednako daremne. Stwierdzenie: zlo jest zlem jedynie w oczach
Boga, pocigga za sobg z koniecznoscig nie dopuszczajgcg uniku py-
tanie: jaki jest stosunek Boga do zla? Niniejszy artykul usiluje
zebra¢ podstawowe wypowiedzi biblijne naswietlajagce stosunek
Boga do zla obecnego w swiecie. Jest to niewatpliwie najtrudniej-
szy, ale i najwazniejszy aspekt calego zagadnienia. Dla nas uwik-
lanych w tajemnice dobra i zla obecnego w $wiecie, Bog jest nie
tylko gwarantem trwatosci dobra, ale i jedyng realng nadziejg cal-
kowitego ‘wyzwolenia czyli zbawienia ,,0od zlego’.

I. Pochodzenie zka

Terminy hebrajskie ra‘ lub ra‘a oraz ich greckie odpowiedniki
kakos, kakia, lub poneros majg w Biblii znaczenie szerokie. Mogg
one oznacza¢ pewng jakos¢, okreslony przymiot nawet czysto fizy-
czny: zly, zepsuty, miepotrzebny, zbyteczny, szkodliwy, niebezpie-
czny i zloSliwy. Pojecia te odnoszg sie zaréwno do ludzi (Pwp 22,
14.19; Nh 6,13), zwierzat (Kpt 27,10.12.33), jak i roéznych przedmio-
téow jak owoce, potrawy czy ziemia (2 Krl 2,19; Jr 24.2.3.8).3

Nasze rozwazania zacieSniamy wylgcznie do zla w znaczeniu
religijnym i moralnym, a wiec tego co jest zlem w ,,obliczu Boga”

3 Por. W. Grundmann, Kakos, ThWNT, IIT, 470—488; G. Harder,
poneros, TRWNT, VI, 546—566; W. Kern, Ubel, LThK, X, 429—435;
E. Achilles — L. Coenen, Das Bé&se, w: Theol. Begriffslexikcn zum
N.T., Wuppertal 1972, I, 137—142.
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czy w ,,oczach Boga” (Pwp 17,2; Sdz 2,11; 3,7; 1 Krl 11,6; 14,9.22;
16,30). Pod tym pojeciem Biblia rozumie wszelkie wystepki, ktére
sprzeciwiajg sie przykazaniom, poleceniom Boga, wszystko to co
jest niezgodne lub przeciwne Jego objawionej woli. Pytanie skgd
z1o, nie jest obce tradycji biblijnej, jak o tym Swiadczg chociazby
jahwistyczny opis raju czy stanu szczesSliwosci i upadku pierw-
szych ludzi: Rdz 2,4b—3,24. Bardziej jednak anizeli samo pocho-
dzenie zla w formie spekulatywnej, interesuje jahwiste natura
czlowieka. Chcae wiedzie¢ kim jest czlowiek, pyta skad wzielo sie
zlo w czlowieku. Jest to wiec konkretne zlo obecne w czlowieku
i urzeczywistniajgce sie w jego dzialamiu. Autora biblijnego inte-
resuje przy tym nie tyle aspekt ontyczny czy nawet kosmiczny,
co aspekt antropologiczny, egzystencjalny albo dokladniej antro-
poteologiczny. Che¢ zrozumienia matury czlowieka jako stworzenia
Bozego, podlegajgcego skazeniu i zlu, prowadzi do pytania skad
zlo w czlowieku, a w nastepstwie i w Swiecie.

Rozwigzanie problemu proponowane przez Biblie jest znane: zlo,
pod ktéorym rozumie si¢ w pierwszym rzedzie sklonnosé ku zlemu
tkwigcg w czlowieku, nie pochodzi od Boga, a stanowi dramat
ludzkiej wolnosci. Bog stwarzajac czlowieka na ,,swo6j obraz i po-
dobienstwo” (Rdz 1,26) dat mu zdolno$¢ rozeznania i wyboru po-
miedzy dobrem a zlem.

,Iylko istota autentycznie wolna i autonomiczna w swych mo-
ralnych poczynaniach godna byla wszechmocy Bozej. Bog nie chcial
mie¢ niewolnikoéw, lecz rozumne osoby dobrowolnie z Nim wsp6i-
pracujgce w realizowaniu dobra. Jesli ludzka wolnos¢ nie miata byé
fikcjg czy groteska, to niezbedne bylo akceptowanie ryzyka naduzy-
cia wolnosci — poprzez wybor zla.. mimo podlegania réznorodnym
determinizmom (biologiczny, socjologiczny), cziowiek jest wolny
w granicach swojego skonczonego bytu’’ ¢, Stwarzajgc cziowieka
prawdziwie wolnym Bég wzigt na siebie ryzyko wyboru zla ze
strony czlowieka. Zlo istniejgce jako mozliwose, aktualizuje sie
w momencie wyboru. Decyzja czlowieka dopelnia sie za podszep-
tem Zlego, usymbolizowanego w postaci weza (Rdz 3,1—b5), ktory
w poézniejszych tekstach zostaje utozsamiony z szatanem (Job 1,6;
Mdr 2,24; J 8,44; Ap 12,9; 20,2). Skad za$ pochodzi waz — uposta-
ciowienie zla, ktéry jest jezeli nie ostatecznym to przynajmniej
bezposrednim Zrédlem zla, Biblia nie daje juz odpowiedzi. W3z jako
zwierze jest oczywiscie stworzeniem pochodzacym od Boga na row-
ni z wszystkimi innymi istotami stworzonymi.

Symboliczne drzewo ,,dobra i zla”, z ktérym wigze sie material-
nie zlo jako przekroczenie woli Boga (Rdz 2,8.16; 3,2—3.21), wy-
kazuje juz wysoki stopien refleksji teologicznej. Zdaniem bowiem
wiekszosci egzegetéw wyraza ono pelng autonomie Boga jako naj-

4St. Kowalczyk, Bég a zto, Coll. Theol. 45(1975) z. 4, 531.
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wyzszego kryterium dobra i zla. Zlo i dobro w czlowieku musi byé
odbiciem obiektywnej hierarchii dobra ustalonego przez Boga. Czlo-
wiek nie moze jej okresla¢ drogg samostanowienia. Zakaz Bozy:
»Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spozywa¢ wedlug upo-
dobania, ale z drzewa poznania dobra i zla nie wolno ci jes¢” (Rdz
2,16), nie oznacza ezoterycznej wiedzy o tym co dobre i zle, za-
zdro$nie strzezonej przez samego Boga, a uznanie Boga jako jedy-
nego kryterium obiektywnego dobra 5.

Grzech jako sprzeniewierzenie sie woli Boga, nierespektowanie
porzadku ustalonego przez Niego, pocigga za sobg za¢mienie w dzie-
dzinie poznania (Rdz 3,7), zaklocenie dotychczasowej harmonii po-
miedzy czlowiekiem a Bogiem, lek przed Nim (Rdz 3,8—12), wszy-
stkie formy cierpien fizycznych, jak béle rodzenia (Rdz 3,16), trud
i mozol pracy (Rdz 3,17—19), a przede wszystkim $mieré¢ (Rdz
3,19), utrate stanu rajskiej szczesliwosci (Rdz 3,23), wygnanie
z raju (Rdz 3,24). Raj to symbol trwalej formy zycia, grzech to
dominacja $mierci nad zyciem. Trwalo$¢ takiego stanu, az do mo-
mentu wyrwania czlowieka ze stanu zatracenia i ponownego ukon-
stytuowania w utraconych dobrach czyli zbawienia, symbolizuja
cheruby strzeggce mieczem powrotu do drzewa zycia (Rdz 3,24).

Na pytanie czy wraz z upadkiem zmienila si¢ natura czlowieka
Biblia dostarcza jedynie cze$ciowej odpowiedzi: zmienil sie na pew-
no stosunek czlowieka do Boga — Bég wydaje sie zagrozeniem
czlowieka, ktory zaczyna przed Nim uciekaé. Zmienil sie tez sto-
sunek czlowieka do czlowieka. W miejsce harmonii wkrada sie
obcos¢, na ziemi pojawiajg sie réozne formy zla, ktérych bezposrednig
przyczyng jest czlowiek, a zrédlem skazonos¢ i stabos¢ natury ludz-
kiej. Zawis¢ wzgledem brata prowadzi do zbrodni (Kain i Abel),
uleganie wystepkom cielesnym do zwyrodnienia (Sodoma i Gomo-
ra), a odwrocenie sie od Boga kulminuje w réznych formach bal-
wochwalstwa. Wspanialy dar wolnos$ci, ktoéry uczynil czlowieka
obrazem samego Boga (Rdz 1,26; Ps 8,6), naduzywany w formie
samowoli, prowadzi wraz z utratg wolnosci rowniez do zatracenia
pelnego czlowieczenstwa.

Zamiast obrazu Boga czlowiek staje sie Jego zaprzeczeniem. No-
we formy zla pociaggaja za sobg z koniecznosci coraz dalej idace
wyobcowanie z dobra, ktére w zamiarach Bozych stanowilo pod-
stawowg kategorie bytowg czlowieka (Rdz 1,31). Zaréwno dzieje
ludzkosci, jak i narodu wybranego znamionuje od samego poczatku
ostra walka pomiedzy dobrem a zlem. Walka ta stwarza swoiste
napigcie w Swiecie stworzonym przez Boga. Nie jest to jednak
walka przeciwstawnych, istniejgcych od wiekéw pierwiastkow do-
bra i zla, a 'walka pomiedzy dobrem a zlem, ktérego granica prze-

5 Por. A. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii, Krakéw 1977, 95—
109; M. Peter, Wyktad Pisma $w. St.T., Poznan-Warszawa 2 1970, 252—257.
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biega przez serce czlowieka. Walka trwa pomiedzy czlowiekiem,
upadlym stworzeniem Bozym, wydanym na pastwe zla i grzechu,
a Bogiem, ktory karze, ale i wzywa do nawré6cenia. Kain i Abel
(Rdz 4), Jakub i Ezaw (Rdz 25,19nn), sprawiedliwy Noe, Abraham
i Lot z jednej strony, zepsuci ludzie przed potopem (Rdz 6,1—2)
czy wystepni mieszkancy Sodomy (Rdz 19,lnn) — z drugiej, zna-
cza poszczegblne etapy tej walki. Zepsucie moralne jest tak wiel-
kie, ze w obliczu potopu, poza sprawiedliwym Noem, B6g nie znaj-
duje nikogo, kto czynitby dobro (Rdz 6,8): ,,Wszyscy razem zblg-
dzili, stali sie mikczemni: nie ma takiego ktéry czynilby dobro,
nie ma ani jednego” (Ps 14,2—3).

Sw. Pawel, ktory wsrod innych tekstow cytuje réwniez powyi-
szy werset psalmu w Rz 3,10—18 dla potwierdzenia prawdy o po-
wszechnej grzesznosci calej ludzkosci, wskazuje, ze stwierdzenie
Psalmisty jest czyms wiecej anizeli poetycksg hiperbola.

Ksiega Rodzaju wyraza powszechng zlo$¢ grzechu przy pomocy
wymownego antropopatyzmu: ,Kiedy Bog widzial jak wielka jest
niegedziwosé ludzi ma ziemi, ktoérych stworzyl i ze usposobienie
ich jest wcigz zle, zalowal, ze stworzyl ludzi na ziemi i sie za-
smucil” (Rdz 6,5). Uzywanie podobnej formuly: ,Bég zalowal zla,
ktore przeciwko wam postanowil” (Jr 18,8; 26,3.13.19) jeszcze
w okresie prorockim wskazuje, ze nie mozna jej rozumie¢ doslow-
nie. Stanowi ona bowiem pewng apropriacje czyli przeniesienie od-
czu¢ ludzkich na samego Boga.

Grzech jako zlo rodzi smutek: ,,Przeciez gdybys$ postepowal do-
brze, mialby$ twarz pogodng — moéwi Bog do Kaina — jezeli za$
zle postepujesz, grzech czuwa u twych wrét jak dziki zwierz (de-
mon?), a przeciez ty masz nad nim panowaé¢” (Rdz 4,7) 8. Powola-
niem czlowieka jest panowanie nad zlem — oredzie godne przypo-
mnienia ze strony samego Boga w okresie szczegélnego masilenia
tyranii grzechu. Podjecie tego powolania jest pierwszym krokiem
w kierunku wyzwolenia i radosci. Poézniejsze teksty niezmiernie
rzadko wracajg do opowiadania Rdz 3 o upadku i pochodzeniu zla.
Najczesciej reinterpretujg teksty Ksiegi Rodzaju w $wietle wlas-
nych potrzeb i zalozen teologicznych. Znane powiedzenie Syr 10,15
»initium omnis peccati est superbia’” wskazuje na pyche jako na
korzen wszelkiego zla. Tekst Wg jest jednak krytycznie niepewny.
Wedlug tekstu hebr. Syracha z Masady wiersz brzmi: ,,Poczgtkiem
pychy jest grzech” (por. Syr 10,13). Prawdziwosé tekstu hebr. po-
twierdza zar6wno LXX jak i paralelny werset: ,Zrédlem pychy
jest odstepstwo od Pana” (Syr 10,12). Nie chodzi wiec o klasyfikacje
grzechu pierwszych rodzicow jako specyficznego grzechu pychy,

¢ Trudny tekst Rdz 4,6—7 stanowit przedmiot studium I. von Lovens-
lau. Nowa interpretacja tego tekstu, ktéra usiluje uzgodni¢ tekst TM
z tekstem LXX, zostala przedlozona na ostatnim Miedzynarodowym Kongresie
IOSOT w Getyndze dnia 23.08.1977 r.
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lecz o wskazanie zrédta wszelkiego zta w grzechu, ktory jest odstep-
stwem od Pana. Ksiega Madrosci kierujac sie gléwnie racjami pole-
micznymi upatruje zrédlo wszelkiego zla w balwochwalstwie: ,,Kult
bozkoéw niegodnych nazwania to poczatek, przyczyna i kres wszel-
kiego zla (pantos arche kakou kai aitia kai peras estin)” \Mdr 14,27).

Wyrazenia arche — poczatek i atia — przyczyna nie majg w
tym tekscie znaczenia absolutnego, metafizycznego. Autor postuguje
sie nimi w sensie relatywnym, moralnym na oznaczenie korzenia,
zrodla zla moralnego i zepsucia (por. Mdr 14,22—30). Wskazuje na
to m. in. stlowo peras — kres, koniec, znikczemmienia i zlo$ci po-
chodzacej z grzechu. Zto, o ktérym mowi Biblia, nie jest nigdy
zlem abstrakcyjnym, metafizycznym, jest to zawsze zlo bardzo kon-
kretne, obecne w czlowieku i urzeczywistnione za jego posredni-
ctwem. Stad wyrazen ,,poczatek”, ,,zrédto” czy ,,przyczyna’” nie mo-
Zna rozumie¢ w znaczeniu ontycznym czy kosmicznym a jedynie
w sensie religijno-moralnym.

Znacznie bardziej anizeli przyczyng Biblia interesuje sie skut-
kami i bezposrednimi objawami zla, do ktéorych mnalezy przede
wszystkim $mieré i cierpienie. Smieré i wszystkie formy cierpienia
s3 skutkiem grzechu pierworodnego, w ktérym przez wspolnote
natury uczestnicza wszyscy ludzie. ,,Smieré przyszla na $wiat przez
zawis¢ diabla i doswiadczajg jej ci, ktorzy do niego nalezg, bo
Bog stworzyl czlowieka dla miesmiertelnosci i uczynil go obrazem
wlasnej wiecznosci” (niektére rkp.: natury; Mdr 2,23—24). Mdr
1,13 wyjasnia autor: ,,Bog Smierci nie uczynil”. Nauke te rozwija
pozniej $w. Pawel stwierdzajgc: ,,Jak przez jednego czlowieka
grzech wszedl ma $wiat, a przez grzech Smier¢ i w ten sposéb
Smier¢ przeszia na wszystkich ludzi, poniewaz (ef ho — tak dzisiaj
wiekszos¢é teologow w przeciwienstwie do dawnej interpretacji
W ktérym”) wszyscy zgrzeszyli” (Rz 5,12—13) 7.

Powyzsze teksty wyraznie stwierdzajg, ze wszyscy ludzie ucze-
stniczg w grzechu Adama. Czlowiek przychodzi na swiat obarczony
brzemieniem grzechu: ,,Zrodzony jestem w przewinieniu i w grze-
chu poczela mnie matka” (Ps 51,7; por. tez Ps 57,4). Grzech, ktory
czlowiek przynosi z sobg na $wiat, nie moze byé oczywiscie rozu-
miany w kategoriach osobowych. Grzech oznacza tutaj wrodzong
sktonnosé do zla oraz latwosé w jego urzeczywistnianiu. Jaka jest
jednak matura tego zla i dlaczego zlo popelnione przez pierwszego
czlowieka przychodzi réwniez na jego potomkéw, tego Biblia zno-
wu blizej nie wyjasnia. Wszystko co na ten temat powiedziano
jest wynikiem spekulacji teologicznej. Dla czlowieka Biblii, my$lg-

7 Por. K. Romaniuk, Problem zta w objawieniu biblijnym, w: W nurcie
zagadnierr posoborowych, Warszawa 1969, t. III, 159—184; por. tez St. Gry-
giel, Zto w cztowieku, tamze, 71—91; bp B. Be jze, W poszukiwaniu wspéi-
czesnego ujecia problemu zla, tamze, 13—50; bp B. Pylak, Tajemnica zla
w $wietle teologii Soboru Watykanskiego II, tamze, 185—198.
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cego jeszcze w duzym stopniu kategoriami odpowiedzialnosci zbio-
rowej, obowigzujacej w ramach struktury szczepowej Izraela, nie
przedstawialo to zresztg wiekszych trudnosci. Sam fakt pochodze-
nia od wspélnych przodkéw stanowil wystarczajgce wyjasnienie
uczestnictwa w ich skazonej naturze.

Z uduchowieniem i absolutyzacjg pojecia Boga, bedacego w glo-
wnej mierze dzielem prorokow, idzie w parze teologiczne poglebie-
nie rzeczywistoSci zla i grzechu. Jedynie grzech jest zlem praw-
dziwym. Od czasu wielkich prorokéw Izraela grzech i zlo staja sie
synonimami: ,,Przeciwko Tobie samemu zgrzeszylem i uczynilem
co jest zle przed Tobg” (Ps 51,6) — wyznaje Psalmista w duchu
prorokow. Wszelki grzech i kazde prawdziwe zlo sg zawsze skiero-
wane przeciwko Bogu. Stanowi ono w pierwszym rzedzie niepostu-
szenstwo, ale i niewierno$¢ i niewdziecznos¢ wzgledem przymierza
i obietnic Boga.

Poczagwszy od niewoli babilonskiej, szczegélnie pod wplywem
dualizmu perskiego, nastepuje coraz wyrazniejsza polaryzacja do-
bra i zla. Sile alienacyjng i moc zla tkwigcg w grzechu lgczy sie
coraz czesciej ze zlymi duchami, gléwnie z diablem lub szatanem,
ktory od ,,poczatku jest zabojeg, klamca i ojcem wszelkiego klam-
stwa” (J 8,44). Powyzsze okresSlenie szatana zrozumiate jest jedynie
na tle opowiadania rajskiego, gdzie diabel objawia sie po raz pierw-
szy jako przeciwnik Boga i ludzi, stawiajacy pod znakiem zapyta-
nia prawdziwo$¢ Bozych obietnic (Rdz 3,1) i jako faktyczny spraw-
ca $mierci (Rdz 3,12). Popelnienie zla pocigga za sobg coraz dalej
idacg zaleznosé¢é od zla az do catkowitej utraty wolnosci: ,Kazdy
kto popelnia grzech jest niewolnikiem grzechu” (J 8,34; por. tez
6,17.20). Zalezno$¢ od zla jest réwnoczesnie zaleznoscig od szatana:
., Kto grzeszy jest dzieckiem diabla, poniewaz diabel trwa w grze-
chu od poczatku” (1 J 3,8).

Panowanie szatana nad $wiatem niektére teksty wyrazajg wrecz
drastycznie. Wedlug $w. Jana szatan jest nie tylko ,ksieciem,
panujgcym (archon) tego Swiata” (J 12,31; por. tez J 16,18; 14,30)
ale nawet ,bogiem” (theos) tego (grzesznego) swiata” (2 Kor 4,4;
por. tez Ef 2,2), tzn. sprawujagcym wladze i majgcym moc nad
zem w Swiecie stworzonym. Zlo, grzech, przedstawia Biblia naj-
czesciej od strony dynamicznej jako site, moc, a niekiedy wrecz po-
tege zniewalajaca czlowieka ku zlemu. Walka z tak pojetym zlem,
jest czesto zrodtem duchowego cierpienia i rozdarcia wewnetrzne-
go, ktore po mistrzowsku opisal sw. Pawel: ,Nie rozumiem bowiem
tego, co czynie, bo nie czynie tego co chce, ale to czego nienawi-
dze — to wlasnie czynie... Jestem bowiem $wiadomy, ze we mnie,
to jest w moim ciele, nie mieszka dobro: bo latwo przychodzi mi
chcie¢ tego co dobre, ale wykona¢é — nie. Nie czynie bowiem
dobra, ktérego chce, ale czynie zlo, ktérego nie chce, juz mie ja to
czynie, a grzech, ktéry we mmnie mieszka. A zatem stwierdzam
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w ‘sobie to prawo, ze gdy chce czyni¢ dobro, narzuca mi sie zlo.
Albowiem wewnetrzny czlowiek (we mnie) ma upodobanie zgodne
z prawem. W czlonkach zas moich spostrzegam inne prawo, ktdre
toczy walke z prawem mojego umystu i podbija mnie w niewole
pod prawo grzechu mieszkajacego w moich czlonkach. Nieszczesny
ja czlowiek! Kto mnie wyzwoli z ciala (co wiedzie ku) tej Smierci?”’
(Rz 7,15—24).

Chcie¢ wedlug sw. Augustymna dojsé do przyczyny zla, ozna-
cza pograzyé sie w jeszcze wiekszej ciemnosci8. Biblia nie daje
odpowiedzi na wszystkie dreczace pytania, chotby skad wziagl sie
diabel u samego poczatku dziej6w? Scisly monoteizm sprawial,
ze Izrael nigdy nie stawial sobie tego pytania. Dualizm przyjmu-
jacy istnienie odwiecznych pierwiastkow dobra i zla, byl zawsze
najwiekszym wrogiem monoteizmu, dlatego Biblia nigdy nie wy-
chodzi poza zwykle stwierdzenie obecnosci szatana u progu dziejow
ludzkich. Brak rowniez w Biblii odpowiedzi na pytanie: skad po-
chodzi potega i moc szatana, ktorg zniewolil czlowieka do wyboru
zla w obliczu pelnego dobra jakim jest B6g? Jak to bylo mozliwe,
ze czlowiek w swojej doskonalej harmonii wszystkich wtadz du-
chowych i cielesnych, cieszac sie pelnym poznaniem Boga jako
najwyzszego dobra, wybral zto?

Wedlug Anzelma z Canterbury jedyna mozliwa odpo-
wiedz na pytanie: ,,Cur voluit?” brzmi: ,Quia voluit”. Dzisiejsza
teologia nie wybiega w zasadzie poza rozwigzanie proponowane
przez Anzelma. Znacznie bardziej podkresla jednak fakt, ze zlo
i cierpienie przez nie zrodzone stanowig wielkg tajemnice: my-
sterium tormentum — tajemnica niepokojaca az do b6lu.®

Znaczenie biblijnej odpowiedzi na pytanie ,,skad zlo?” mozna
dostrzec jedynie na tle innych wspoélczesnych opowiadaniu biblij-
nemu propozycji rozwigzania tego problemu. Absolutyzujge zlo
obecne w Swiecie, przyjmujg one odwiecznos$¢ pierwiastkow dobra
i zla. Tylko Biblia ukazuje Boga jako wylgcznego Pana i suweren-
nego Wladce dobra i zta. Jako ,,Bég zazdrosny” (Wj 20,5) nie dzieli
On swojej wladzy z nikim. Obok absolutnego monoteizmu Biblia
ratuje réwniez wolnos$é i godnos¢ czlowieka. Zlo obecne w $wiecie
nie jest wylacznie dzielem czlowieka jako istoty z natury zlej.
Bunt cztowieka przeciwko Bogu zostal poprzedzony buntem anio-
16w (Jud 6; 2 P 2,4; Ap 2,7—9) potezniejszych anizeli sam czlo-
wiek. Stad zlo moglo wobec czlowieka przybraé¢ pozory dobra, ma
ktore czlowiek sie zdecydowal, by sie jednak rychlo przekonaé, ze
byla to tragiczna pomylka. Wielkos¢ rozwigzania biblijnego polega
wiec na tym, ze ocala ono zar6wno jedyno$¢ i catkowita autonomie

8 De Civitate Dei, XII,7.
9 Por. J. Bernhart, Das Béose, w: Handbuch theologischer Grundbe-
griffe, I, 215.
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Boga, jak i ratuje wolnos¢ i godnos¢ czlowieka jako istoty dobrej
chociaz podleglej zlu. W absolutnym panowaniu Boga mnad zlem
mozna dostrzec juz pierwsze oznaki zwyciestwa Boga, a w kon-
sekwencji i nadziei na wyzwolenie od zla.

IL. Natura i formy zla

Podobnie jak na pytanie ,,;skad zlo?”, rowniez w odniesieniu
do matury zla nie mozemy od Biblii oczekiwa¢ pelnych i usystema-
tyzowanych odpowiedzi. Niemniej spotykamy w Biblii szereg wy-
powiedzi, ktore poprzez opisywanie konkretnych form zla pozwa-
laja blizej wnikng¢ w istote i mature zla.

Wiasciwym miejscem gdzie dziala i objawia si¢ Bog jest historia,
dzieje Izraela. Teologiczna koncepcja historii z jednej strony, a teo-
kracja izraelska z drugiej sprawiajg, ze Izrael wszedzie dopatruje
sie ingerencji Boga. Wystarczy poré6wnac¢ biblijne kompendia dziejow
Izraela jak Joz 24,2—15; Pwp 26,5—10 czy Nh 9,6—37 by si¢ prze-
kona¢, ze Jahwe i Jego dzialanie stanowi istotng tres¢ calej hi-
storii. Tak Scisle powigzanie dziejow Izraela z Bogiem sprawia, ze
na Niego spada w ostatecznym rozrachunku réwniez odpowiedzial-
nos¢ za cale zlo wyrzadzone przez Jego Nardéd. Ku zgorszeniu wielu
czytajacych, Stary Testament przypisuje Bogu czyny, ktére zdajg
sie by¢ niegodne Boga i stoja w razacej sprzecznosci z Jego tak
czesto opiewang dobrocig i miltosierdziem. Na Jego wyrazne polece-
nia Izrael prowadzi $wietg wojne. On wzywany jest jako Jahwe
wojownik (Wj 15,3), Pan walki (1 Sm 17,45). Istniala kiedy$ nawet
,Ksiega wojen Jahwe”, ktora jednak zaginela (Lb 21,14). Wszyst-
kie zwyciestwa bez wyjatku przypisywano Jahwe (2 Sm 8,6.14;
1 Krl 20,13.28; 22,6.12; 2 Krl 3,18). Izrael jest Jego zwycieskim
ludem (Pwp 33,29). Zwyciestwo dla Izraela oznaczalo jednak nie-
milosierne niszczenie jego wrogéw: w czasie wyjscia z Egiptu Jahwe
wrzucit , konia i jezdzca do morza” (Wj 15,21), zdziesigtkowal przez
zaraze (aniol Jahwe) armie Sennaheriba u bram $wietego miasta
Jeruzalem (Iz 37,36—38; 2 Krl 19,35—37), niszczyl $miertelnych
wrogow Izraela jak Filistynow (Am 1,6—8), Fenicjan (Am 1,9
—10), Edomitéw (Am 1,11—12; Jr 49,8), Ammonitéw (Am 1,13—15),
Moabitow (Am 2,1—3), Syryjczykéw (Jr 49,23—27), zlamal niezwy-
ciezong potege Babilonu (Jr 50,19—20), ukaral smiercig bezboznego
krola Antiocha Epifanesa (1 Mch 6,13) itp.

Nie mniej surowo postepuje Jahwe ze swoim ludem. Karci go,
karze, wydaje na lup swoich wrogéw, na pastwe glodu i miecza
(Am 4,6; Jr 2,3.28; 4,8—13). Kleski spadajace na naréd sg czesto
interpretowane jako kara za bezboznos¢ kroléw takich jak Achab
(1 Krl 16,30; 21,25), Joram (2 Krl 3,2; 8,18), Jeroboam (2 Krl 14,24),
Manasses (2 Krl 21,2) czy Amon (2 Krl 21,20) — by wymieni¢ jedy-
nie najbardziej wystepnych, ktérzy lamiac Swiete przymierze, od-
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stepuja od Jahwe, oddajac sie balwochwalstwu. Wszystkie wy-
mienione formy zla autor natchniony oddaje najczesciej przy pomo-
cy ogolnej, a jakie wymownej formuly: ,,czynil to co jest zle
w oczach Pana’.

Kary w imieniu Boga zwiastujg najczesciej prorocy. Ogélne zra-
zu przestrogi Ozeasza: , Tak uczynie, domu Izraela; za wasze zlo
niezmierzone zginie na zawsze krél Izraela” (Oz 10,15), przyjmuja
z czasem forme konkretnych klesk i nieszcze$¢. Prorok Eliasz ogla-
sza np. Achabowi: ,,Tak méwi Jahwe... zaprzedales sie, zeby czy-
ni¢ to co jest zlte w oczach Jahwe (LXX i Wg dodaja: ,,aby go
obraza¢”). Oto ja sprowadze na ciebie nieszczescie (racah), gdyz
wymiote i wytepie z domu twego mawet chlopca (por. 1 Sm 25,22),
niewolnika i wolnego w Izraelu i postapie z twoim rodem jak z ro-
dem Jeroboama, syna Nebata, i jak z rodem Baszy, syna Achiasza
za to, ze mnie do gniewu pobudziles i ponadto doprowadzites do
grzechu Izraela” (1 Krl 21,20—21). Od siebie autor dodaje: ,,Na-
prawde nie bylo nikogo, kto by tak jak Achab zaprzedal sie, aby
czynic¢ to co jest zte w oczach Jahwe” (1 Krl 21,25).

Jeszcze wymowniejszy jest wyrok wydany przez prorokéw na
bezboznego kr6la Manassesa: ,,Wtedy Jahwe powiedzial przez stu-
gi swoje prorokow te slowa: poniewaz Manasses krél judzki po-
pelnil te ohydne grzechy — gorsze zlo anizeli wszystko co czynili
Amoryci przed nim — i nawet Jude wciggnal do grzechu przez
swoje bozki, przeto tak moéwi Jahwe: Oto ja sprowadze zaglade
(racah) na Jerusalem i Jude, tak iz wszystkim, ktérzy o tym ustysza
zadzwoni w obu uszach. Rozciggne nad Jerusalem sznur (zniszcze-
nia) Samarii i pion domu Achaba (por. Iz 34,11; Am 7,7—9; Lm
2,8). I wytre Jerusalem tak jak wyciera sie miske, a po wytarciu
obraca sie dnem do gory. Odrzuce reszte mojego dziedzictwa,
wydam je w rece nieprzyjaciol, tak iz stang si¢ lupem i pastwa
wszystkich swoich wrogéw. Poniewaz czynili to co jest zte w moich
oczach i obrazali mnie od chwili wyjscia ich przodkéw z Egiptu az
do dnia dzisiejszego” (2 Krl 21,10—15).

Zapowiedzi prorokéw wypowiedziane w 1 osobie lb. poj. w imie-
niu samego Boga, zrozumiane doslownie, czynig Boga samego bez-
posrednim sprawcg zla. Takie ujecie mie jest jednak wylgcznie
wlasciwoscig wypowiedzi prorockich. Paralelna relacja Ksiegi Kro-
nik o wystepkach i karze na kréla Manassesa ma charakter narra-
cyjny. Uscisla niektére dane historyczne, niezmiennie przypisuje
jednak kleske Manassesa dzialaniu Jahwe: , Manasses wprowadzit
w blgd Jude i mieszkancéw Jerozolimy, tak iz czynili wieksze zlo
anizeli narody poganskie, ktéore Jahwe wytracil przed Izraelitami.
Napominal Jahwe Manassesa i jego lud, ale nie naklonili ucha.
Wtedy Jahwe sprowadzil przeciw nim dowodcoéw wojsk krola asy-
ryjskiego, ktorzy pojmali Manassesa (zelaznymi kolcami), zakuli
w spizowe dwa lancuchy i uprowadzili do Babilonu” (2 Krn 33,
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9—11). Podobng forme mnarracyjna posiada rowniez wiekszos¢ opo-
wiadan z czasow sedziéw i z czaséw krolewskich. Sdz 2,11—15
w sposéb nastepujacy opisuje kare, jaka Jahwe zeslal na niewier-
nych Izraelitow po S$mierci Jozuego: ,Woéwczas synowie Izraela
czynili to co jest zle w oczach Jahwe i sluzyli Baalom. Opuscili
Boga swoich ojcow, Jahwe, ktory ich wyprowadzil z ziemi egipskiej
i poszli za cudzymi bogami, ktorzy nalezeli do ludéw sasiednich.
Oddawali im poklon i draznili Jahwe. Opuscili Jahwe i shtuzyli
Baalowi i Asztartom. Woéwczas zaptongl gniew Jahwe przeciwko
Izraelitom, tak, ze wydat ich w rece ciemiezcow, ktérzy ich ztupili,
wydatl ich na tup nieprzyjaciol, ktorzy ich otaczali tak, ze nie mogli sie
oprze¢. We wszystkich ich poczynaniach reka Jahwe byla przeciw-
ko nim mna ich mieszczescie (I°ra‘ah), jak to Jahwe przedtem im
zapowiedzial i jak im poprzysiaggl. I spadl na nich wielki ucisk”.
Przyczynowe wigzanie klesk i nieszcze$¢ zsylanych przez Jahwe
ze zlem popelnianym, stanowi jedno z istotnych znamion historio-
grafii zarowno Deuteronomisty jak i Kronikarza. 1 Krl 9,8—9 po-
ucza: ,,Gdy beda pytaé: Dlaczego Jahwe uczynil tak temu krajowi
i tej $wigtyni? Odpowiedzg: Dlatego, ze opuscili swego Boga, Jah-
we, ktory wyprowadzil ich przodkéow z ziemi egipskiej, a upodobali
sobie innych bogéw oraz im oddawali poklon i im stuzyli; dlatego
Jahwe sprowadzil cale to nieszczeScie” (haracah hazz’ot).

Niekiedy nieszczescie zeslane przez Jahwe przyjmuje forme kle-
ski zywiolowej jak zaraza lub choroba. Wedlug 2 Sm 24,14—15:
.Zestal wiec Jahwe na Izraela zaraze od rana do ustalonego czasu.
Umarto wtedy z narodu od Dan do Beer-Szeby siedemdziesigt ty-
siecy ludzi” (por. tez 1 Krn 21,14). Szczegélnie trudne do zrozu-
mienia sg teksty, w ktoérych nieszczescie spada za interwencja,
wzglednie w wyniku modlitwy prorokéw, jak to ma miejsce w 2 Krl
6,18: ,Kiedy Syryjczycy schodzili do niego Elizeusz modlit sie do
Jahwe tymi slowami: Dotknij prosze tych ludzi sSlepotg. I dotknatl
ich Jahwe S$lepotg wedlug prosby Elizeusza” (por. tez 2 Krn 32,
20—26) 19,

Niektore teksty biblijne upatruja w Bogu wrecz tworce zla.
Zrozumiane ‘w formie absolutnej zdajg sie by¢ zaprzeczeniem Boga
jako zrdédla wszelkiego dobra. Znana zapowiedz Deutero-Izajasza
glosi: ,,Ja tworze $wiatlo i stwarzam ciemnosci, daje pomyslnosé,
ale i stwarzam zlo (‘oSeh $além ubére ra’)”’ (Iz 45,6—7; BT: spra-
wiam pomyslnosé i tworze niedolg). W tym samym duchu mowi
rowniez Syr 11,14: , Dobro i zto (tob warac), zycie i $mieré¢, ubdstwo
i bogactwo od Pana pochodzi” (por. tez Job 2,10; Lm 3,37).

Dla wlasciwej oceny przytoczonych tekstow nalezy uwzglednié
nastepujgce momenty:

10 Wedlug BT ,Nie byla to zupelna Slepota, ale raczej ztudzenie wzroko-
we, ktoére zmienilo im wyglad rzeczy”, jak glosi wyjasnienie do 2 Krl 6,18.
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1. Trzeba odrozni¢ czas opisywanych wydarzen od czasu osta-
tecznej redakcji tychze opiséw. Olbrzymia ‘wigkszos¢ przytoczonych
tekstow pochodzi z Ksiegi Sdz, 1—2 Krl oraz 1—2 Krn. Ksiegi te
opisuja czasy podboju Kanaanu, a wiec poczatki panstwowosci Izrae-
la, czasy Sedziéw, Dawida i Salomona oraz okres podzielonej mo-
narchii. Wlasnie w tych ksiegach spotykamy w spos6b zrozumialy
wiele elementéw anachronicznych, jak przypisywanie Bogu Jahwe
tytutow: ,,wielki bojownik” (Wj 15,3), ,,Pan walki” (1 Sm 17,45),
pochodzgcych z okresu $wietej wojny Izraela.

Ostateczna redakcja tych ksigg nastgpila stosunkowo pdzno, bo
dopiero po niewoli babilonskiej. W sposobie przedstawienia wy-
darzen wida¢ wyraznie wplyw Deuteronomisty i Kronikarza, ktorzy
reinterpretowali calg dawng historie Izraela w oparciu o okreslone
kryteria teologiczne. Jednym z glownych zalozen tej reinterpreto-
wanej historii bylo ukazanie wielkosci i absolutnej suwerennosci
Jahwe, ktory nie ma sobie réwnego i ktérego moc jest nieograni-
czona. Stagd mozna zauwazyé¢ pewng tendencje do eliminowania
wzglednie minimalizowania dzialania ludzkiego O ile najstarsze
fragmenty Starego Testamentu jak piesn Debory (Sdz 5) czy opo-
wiadanie o wojnach Gedeona (Sdz 7 podkreslajg jeszcze wyrazme

podwojng, bozo-ludzkg przyczynowos¢ wydarzen, o tyle pdzniejsza

teologiczna reinterpretacja pomija prawie zupelnie dzialanie czlo-
wieka, akcentujac wylgcznie wielkos¢ dziatania Bozego. Niektdre
teksty robig wrazenie, ze Izraelici w ogole nie musieli walczy¢,
wszystko uczynil za nich Bég — Jahwe: ,,Jahwe bedzie walczyl za
was, wy za$ nie bedziecie mieli nic do czynienia” (Wj 14,14). Kro-
nikarz bierze pdzniej ten wlasnie tekst jako podstawe swojego opisu
walki Izraela przeciw Ammonitom, Moabitom i Edomitom piszac:
»Wy nie bedziecie walczy¢... Jednakze stawcie sie tam, zajmijcie
stanowisko, a zobaczycie ocalenie, ktéore Jahwe dla was zgotowal”
(2 Krn 20,17). Takie przedstawienie nie jest odbiciem realiéow hi-
storycznych, a ilustracjg okreslonych zalozen teologicznych. Zrozu-
miale, ze w tej koncepcji sciSle teologicznej cala odpowiedzialno$é¢
za wszelkie popelnione zlo spada przede wszystkim na Jahwe. Od-
powiedzialno$¢ tg nalezy rozumie¢ jednak w sensie teologicznym
(opatrznos¢), a mnie w znaczeniu bezposredniego i przyczynowego
nastepstwa.

2. Wilasciwy rodzaj literacki opiséw oraz odmiennos¢ samej kon-
cepcji historii opartej na przestankach teologicznych. Wszystkie
opisy w dzisiejszym ujeciu stanowig retrospektywng teologiczng re-
interpretacje dziejow Izraela w Swietle otrzymanego przez Izraela
objawienia Bozego. Objawienie to mie zostalo dane w formie pelnej
i wykonczonej, a rozwijalo sie ku pelni. Wezesniejsze przekazy bytly
ustawicznie reinterpretowane. Ich celem bylo ukazanie coraz pel-
niejszego historiozbawczego sensu wydarzen, objawionego wraz
z rozwojem samego objawienia. Okreslenia jak: ,,Bog sprowadzil
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wojska asyryjskie”, ,,wydal ich w rece ich wrogéw’” czy ,,sprowadzit
na nich zaglade”, nie mozna rozumie¢ doslownie, jak gdyby opisy-
wane wydarzenia byly reportazem wojennym. One sg w pierwszym
rzedzie wyrazem wiary Izraela, ktéory umial we wszystkich wyda-
rzeniach, radosnych i przykrych dostrzec dzialanie Boga Jahwe.

Bog dzialajacy i objawiajacy sie w historii jest jednak — jak
trafnie stwierdza R. de Vaux — réwnocze$nie i Bogiem ukry-
tym.1! Z bolem wspomina psalmista wolanie bezboznych pytajgcych
,,Gdzie jest twoj Bog?” (Ps 42,4). Jednym z gléwnych przyczyn
ukrycia i nieobecnosci Boga w historii jest zlo, ktéorym przepelnione
sg dzieje ludzkie: ,Patrz! To nieszczescie pochodzi od Jahwe. Dla-
czego mam jeszcze nadzieje poklada¢ w Jahwe?” (2 Krl 6,33) —
pyta krodl izraelski proroka Elizeusza w czasie oblezenia Samarii.
Jednoczesng obecno$¢ i ukrycie Boga w historii z powodu zla, trud-
no trafniej wyrazi¢ od samego Deuteronomisty. W obliczu $mierci
Mojzesza Bég przepowiada jemu wszystkie przyszie odstepstwa
synéw Izraela, dzieki ktéorym Ten, ktory objawil sie jemu na goérze
Synaj pozostanie na zawsze Bogiem ukrytym: , W tym dniu za-
plonie méj gniew przeciwko mojemu ludowi, opuszcze go i skryje
przed nim swoje oblicze. Stanie bliski zaglady i wiele nieszczes$c
(racot rabot) i klesk zwali sie na niego, tak iz powie wtedy: Czyz
nie dlatego, ze nie ma u mnie Boga mojego, spotkaly mnie te nie-
szczeScia? A Ja zakryje swoje oblicze w tym dniu z powodu wszel-
kiego zla(cal kol haracah), ktére popelnil zwracajgc sie do obcych
bogow” (Pwp 31,17—18). Zlo istniejgce w $wiecie zawsze stanowilto
najwiekszg probe zaufania wzgledem Boga. Historia kierowana
przez Boga mie osiggnela jednak jeszcze swojego kresu, dlatego tez
nie mogl zosta¢ objawiony pelny sens zla obecnego w $wiecie.

3. Zgodnie z teologiczng koncepcjg dziejow Izraela i stosownie
do rodzaju literackiego, ktérym postugujg sie autorzy biblijni, Bi-
blia czesto pomija szereg bezposrednich przyczyn zla i odnosi wszy-
stkie wydarzenia wprost do Boga jako ostatecznego Pana dziejow.
Stad formuly jak: Jahwe ,uczynil”, ,zeslal”, | sprawil”, czy ,na-
wiedzil” nie oznaczajg ,,uczynil wprost i bezpo$rednio” (por. np. Ps
90,3). W wykonaniu swoich wyrokéw Boég postugiwal sie z reguly
ludzmi. Ludzie sg przy tym wolni i w ramach swoich ludzkich
wladz oraz determinizméw wlasciwych $swiatu stworzonemu, za-
chowujg pelng swobode decyzji, rowniez w odniesieniu do zla, jak
to podkresla m. in. Syr 15,11—18: | Nie méw, 'Pan sprawil ze zgrze-
szylem’, czego On nienawidzi nie bedzie czynil.. On na poczatku
stworzyl czlowieka i zostawil go wlasnej mocy rozstrzygania... Po-
lozyl przed toba ogien i 'wode, co zechcesz po to wyciagniesz reke.
Przed ludZmi zycie i $mieré¢, co ci sie podoba, to bedzie ci dane.

11 Por. R. de Vaux, Obecno$é czy nieobecno$é¢ Boga w historii wedlug
Starego Testamentu, Concilium 6—10(1969)251—259.
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Poniewaz wielka jest madros¢ Pana, potezny jest wladzg i widzi
wszystko” (por. tez Syr 17,6—8; 31,10).

Konieczno$¢ wyboru, wolnej decyzji w obliczu dobra i zlta pod-
kresla zwlaszcza Deuteronomista: ,Patrz! Oto klade dzisiaj przed
tobg zycie i dobro, $mier¢ i zlo (BT: ,zycie i szcze$cie, Smier¢ i nie-
szczescie”), blogoslawienstwo i przeklenstwo. Wybierajcie wiec zy-
cie, abyscie zyli wy i wasze potomstwo milujagc Boga Jahwe i stu-
chajac Jego glosu” (Pwp 30,15.19—20). Wszedzie wiec tam gdzie
zto jest wynikiem falszywego wyboru czlowieka, jest on w pelni
odpowiedzialny przed Stwoércg za popelnione zlo. Z wielu za$ przy-
kladow teologicznej interpretacji zjawisk z pominieciem przyczyn
bezposrednich, ktorych dostarcza Biblia mozna wskaza¢ na Am
4,7. ,,To Ja wstrzymalem dla was deszcz na trzy miesigce przed
zniwami: spuscilem deszcz na jedno miasto, a w drugim miescie
nie padalo; jedno pole zostalo zroszone, a drugie pole, na ktéorym
nie padatl deszcz, stalo sig suche”.

4, Wszystkie formy zla wystepujace w Biblii sg bezwzglednie
i catkowicie podporzagdkowane Bogu. Powyisze stwierdzenie
odczytane w swoim wlasciwym kontekscie historyczno-kulturowym,
stanowi najbardziej istotne znamie Biblii. Chociaz pod wplywem
dualizmu babilonsko-iranskiego dochodzi w Biblii do pewnej pola-
ryzacji poje¢ dobra i zla, jest ono ciggle dalekie od innych bardziej
radykalnych form dualizmu, znanych w $wiecie zydowskim np.
w Qumran (por. zwlaszcza 1 QS 3,25—4,26), czy w literaturze rabi-
nistycznej. Jahwe jest suwerennym Panem calych dziejow ludz-
kich. Jego wladza rozcigga sie nad Izraelem i poza nim. Wszystkie
formy zla sg jemu bezwzglednie podporzgdkowane: ,,0d Boga po-
znania pochodzi wszystko co istnieje (réwniez duchy $wiattosci
i ciemnosci), zanim cokolwiek powstalo, wyznaczy! Bog cel wlasciwy
kazdej rzeczy, ktora juz przez samo swoje istnienie wypelnia wy-
znaczone jej zadanie, aby stosownie do Jego chwalebnego planu
Swiadczy¢ o niezmiennosci (porzgdku ustalonego przez Boga)” (1 QS
3,15—16) — glosi jedna z gléwnych zasad Qumranczykow.

Z tego wyplywaja dwie wazne konsekwencje dla omawianego
tematu:

a) Wszelkie zlo wystepujace w Biblii ma charakter hipotetycz-
ny, zalezny od wolnego dzialania ludzkiego i moze byé odwolane
lub zmienione ze strony Boga. Zlo moze by¢ karg, ale nigdy $le-
pym fatum, ktére zacigzylo nad czlowiekiem.

b) Poniewaz Bo6g jest Panem réwniez nad zlem, moze ono w pla-
nach Bozych spelnia¢ pewnag pozytywng np. wychowawczg role ku
dobremu.

Biblia dostarcza wielu przykladéw dla zilustrowania zaréwno
pierwszej jak i drugiej tezy. W odpowiedzi na nieublagany wyrok
Jahwe: , Widze, ze lud ten jest ludem o twardym karku, chce go
wyniszezy¢” (Wj 32,9—10), Mojzesz modli sie do Jahwe: ,,Odwraéc
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zapalczywos¢ Twego gniewu i zamiechaj zla jakie chcesz zesta¢ na
Twdéj lud” (Wj 32,12). Na zakonczenie autor nie omieszkal dodaé:
»,Wowczas to Jahwe zaniechal zla, jakie zamierzal zesta¢ na swoj
lud” (Wj 32,14).

Biblia czesto nadmienia, ze zmiana decyzji i odwolanie zla ze
strony Boga, jest uwarunkowane zmiang dyspozycji ze strony czlo-
wieka: ,,Czy nie moge postepowaé¢ z wami, domu Izraela, jak ten
garncarz? — wyrocznia Jahwe. Oto bowiem jak glina w reku garn-
carza, tak jestescie wy, domu Izraela w moim reku. Raz postana-
wiam przeciw narodowi lub kroélestwu, ze je wyplenie, obale i zni-
szcze. Lecz jeSli mardod ten (przeciw ktéremu orzeklem kare) na-
wroci sie ze swej nieprawosci, bede zalowal zla, jakie zamierzalem
na miego zesta¢” (Jr 18,6—9; por. tez Jr 26,3.13.19; Job 2,13; Jon
3,10; 4,2). Dzieki temu, ze Jahwe jest Wladcg nad zlem, moze ono
w zbawczych zamiarach Bozych mie¢ znamie wyzszej celowosci:
»Wszystko celowe uczynil Jahwe takie grzesznika na dzien nie-
szczescia (dost. zia)” (Ps 16,4). Ilustracjg za$ drugiej tezy moga
by¢ wszystkie kary biblijne, ktore okazaly sie skuteczne i przyczy-
nily sie do nawrécenia grzesznikow.

5. W tekstach prorockich pierwsza osoba lb. poj.: ,,ja sprowadze
na ciebie nieszczesScie”, ,,ja wyniszcze ciebie”, lub podobnie, stanowi
ceche charakterystyczng formul prorockich. Jest wiec literackim
srodkiem wyrazenia oredzia prorockiego. Wbrew bezposredniemu
odczuciu z samej formuly nie mozna wiec wnioskowaé, ze Jahwe
jest bezposrednim Sprawcg zapowiadanego zla. Analogicznie do po-
krewnych tekstéw narracyjnych, réwniez wypowiedzi prorokéw
wskazujg na Jahwe jako ostateczng racje i uzasadnienie wszelkiego
ludzkiego dzialania. Na réowni z innymi tekstami, orakula prorockie
objawiajg jak w Swietle otrzymanego objawienia, wiec w $wietle
wiary, Izrael odczytywal swoje dzieje i jak rozumial dzialanie Boga
Jahwe 'w historii.

Prorocy jednak nie tylko zapowiadajg kary w imieniu Jahwe,
ale uczg przede wszystkim wlasciwego zrozumienia dobra, nawolujg
do nawrdcenia, aby unikngé¢ sprawiedliwej kary Bozej i oredujg
u Boga za ludem. Streszczeniem oredzia prorockiego w aspekcie
dobra i zla moze by¢ wolanie Amosa: ,,Szukajcie dobra a nie zla,
abyscie zyli! Wtedy Jahwe Bog Zastepow bedzie z wami, tak jak
to moéwicie. Miejcie w nienawisci zto a mitujcie dobro!” (Am 5,14—
15).

Prorocy uczg réwniez jakie sg wlasciwe zamiary Boga wzgledem
Jego ludzi: ,,Jestem $wiadomy zamiarow jakie zamyslam wzgledem
was — wyrocznia Jahwe — zamiaréw pelnych pokoju a nie zguby
by zapewni¢ wam przyszlosé jakiej oczekujecie” (Jr 29,11). Nie-
ktore teksty prorockie w tym rowniez cytowany tekst 2 Krl 6,18
budza z punktu widzenia historycznego powazne zastrzezenia. Zycie
proroka Elizeusza jest stylizowane na obraz jego Mistrza Eliasza
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i wykazuje w swoim ujeciu wyrazng tendencje do wyolbrzymienia
wszelkiego rodzaju cudownosci (por. 2 Krl 6,17).

6. Teksty jak Iz 45,5—7 lub Job 2,10, ktore méwig wprost o Bo-
gu Jahwe jako Tworcy dobra i zla (por. tez Syr 11,14; Lm 3,37),
nie postuguja sie pojeciem zla w sensie ontologicznym a w znacze-
niu religijno-moralnym. Nie istnienie i pochodzenie zla jako takie-
go, a zlo juz istniejgce w postaci mieszczeSliwych wydarzen intere-
suje autora biblijnego. W kontekscie tresciowym najczystszego mo-
noteizmu, podkresla on absolutng wladze i panowanie Jahwe nad
wszystkim co istnieje oraz Jego kierownicza role w odniesieniu do
wszystkich wydarzen: , Ja jestem Jahwe i nie ma innego boga.
Poza mng nie ma boga. Przypasze ci bron, chociaz mnie nie znales,
aby wiedziano od wschodu az do zachodu stonca, ze beze mnie
nie ma innego. Ja jestem Jahwe i nie ma innego. Ja tworze Swiat-
los¢ i stwarzam ciemnosci, daje pomyslnos¢ ale i stwarzam zlo.
Ja Jahwe czynie to wszystko” (Iz 45,5—7).

Dwukrotnie powtorzony werset: ,Ja jestem Jahwe i nie ma
innego” (Iz 45,5—7), wzmocniony w dodatku stwierdzeniem: ,,Ja
Jahwe czynie to wszystko” (Iz 45,7) oraz inkluzja: ,,Ja Jahwe jes-
tem tego (wszystkiego) Stworca”, wskazujg, ze nie teodycea a akt
stworczy Boga oraz jego teologiczne konsekwencje sg glownym
i bezposrednim przedmiotem zainteresowania autora biblijnego.

Nie bez znaczenia jest przy tym réwniez akcent polemiczny i to
nie tylko przeciwko politeizmowi, ale i przeciwko dualizmowi ba-
bilonsko-perskiemu. Obok prawdy, ze Bog jest Stworcg wszystkiego,
Iz 45,5—7 akcentuje absolutng, suwerenng i uniwersalng wladze
Boga nad wszystkim co stworzyl i nad wszystkim co dzieje sie
w Swiecie stworzonym. Zaréwno dobro jak i zlo sa Jemu podpo-
rzagdkowane, bo wiladzy swojej nie dzieli z nikim.

Powyisze obserwacje oparte na bezposrednim kontekscie, po-
twierdzajg w pelni teksty paralelne, jak Am 3,4—6 lub Lm 3,37—
38. ,,Czyz ryczy lew w lesie zanim zdobedzie zdobycz? Czyz lwigt-
ko wydaje glos ze swego legowiska zanim co$ schwyta? Czyz spada
ptak na ziemie jesli nie bylo sidta? Czyz unosi sie pulapka nad
ziemig zanim co$ schwytala? Czyz dmie sie w trabe w miescie
a lud sie mie przeleknie? Czyz zdarza sie nieszczescie (dosl. zlo)
w miescie by Jahwe tego nie sprawil?” (Am 3,4—6). Mysl Proroka
jest zrozumiala: nic nie dzieje sie bez przyczyny, réwniez nieszcze-
Scie musi mie¢ swego sprawce. W religijnych kategoriach Proroka
jest nim Jahwe, ktory kieruje biegiem calej historii i ktérego nie-
widzialna moc kryje sie za kazdym wydarzeniem. , Kt6z rzekl! i sta-
Yo sie, jesli Pan nie nakazal? Czyz z ust Najwyzszego nie pochodza
zar6wno nieszczeScia {(dost. zlo) jak i (wszelkie) dobro” (Lm 3,37—
38). Przytoczone wyzej teksty nie pozostawiaja zadnej watpliwosci,
ze ,,z10” oznacza w mich nieszczescia, ktore niespodziewanie spadly
na ludzi.
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7. Przy osadzaniu poszczegdlnych tekstéow nalezy stosowaé¢ za-
sade cigglosci i jednosci calej Biblii. Niepelnemu stopniu objawie-
nia, odpowiada rowniez fragmentaryczne poznanie dobra i zla, ktore
rozwija sie ku pelni wraz z rozwojem calego Objawienia. Objawione
stowo Jahwe mie zniosto w sposéb cudowny niedoskonatosci histo-
rycznych uwarunkowan, zwlaszcza wplywu poganskiej kultury ka-
naanejskiej, ktorej podlegal Izrael. Na réwni z innymi stosuje on
bezlitosne prawo heremu (por. Joz 6,21,26), ktére juz w Swietle
pozniejszego objawienia starozakonnego musialo wydawac sie czyms
niesprawiedliwym i okrutnym. Pelny wymiar dobra i zla objawit
dopiero Jezus Chrystus. Stagd jedynie On sam oraz Jego nauka,
moga stanowi¢ ostateczne kryterium dobra i zla.

8. Chociaz Biblia nie analizuje w sposob spekulatywny natury
zla, to jednak w oparciu o przytoczone teksty biblijne mozna po-
czyni¢ pewne spostrzezenia o samej naturze zla. W przeciwienstwie
do spekulatywnej teologii i filozofii chrzescijanskiej, ktora poczgw-
szy od Sw. Augustyna poprzez sw. Tomasza definiuje zlo
jako privatio boni, a wiec brak, pozbawienie dobra, Biblia ukazuje
zlo w aspekcie dynamicznym, jako destruktywng, niszczacy site obe-
cng w Swiecie, ktorg sw. Pawel nazywa grzechem (por. Rz 7,17).
Wedlug J. de Vaulx ,zlo w rzeczywistosci nie jest zwyklym bra-
kiem dobra, jest pozytywng silg, ktora bierze czlowieka w niewole
i niszczy caly wszechswiat (Rdz 3,17n). Bég nie stworzyl zla, ale
z chwilg kiedy sie ono pojawilo, przeciwstawia sie jemu. Zaczyna
sie boj, ktory bedzie trwal nieprzerwanie, przez cale dzieje ludzko-
$ci. Chege uratowaé czlowieka, wszechmocny Bog musi zatryum-
fowa¢ nad zlem i nad Zlym samym” (Ez 38—39; Ap 12,7—17).12

Ulegajac tej destruktywnej sile zla, ,,usposobienie czlowieka
jest zle juz od mlodosci” (Rdz 8,21). Pod wplywem zlych pozgdan
(Kol 3,5) ludzie stajg sie coraz gorsi (2 Tm 3,13). Nie majgc sily
by czyni¢ dobro, ktore poznajg i ktérego pragng, czynig zlo, ktére-
go nie chcg (Rz 7,18—19). W $wiecie toczy sie zacieta walka prze-
ciw ,,Zwierzchnosciom, przeciw Wladzom, przeciw rzgdcom swiata
tych ciemnosci” (Ef 6,12—13). Swiat podlegly wladzy ksiecia tego
Swiata (J 12,31; 14,30) i boga tego eonu (2 Kor 4,4) jest zty (Gal
1,4), zle sg rowniez dni (Ef 5,16; 6,13). Jedynie umocnieni w Panu,
,Silg Jego potegi” (Ef 6,1), chrzescijanie mogg stawi¢ czola ziu
i ,,osta¢ sie wobec podstepnych zakuséw diabla” (Ef 6,11).

III. Soteriologiczny i eschatyczny aspekt zla

Boég jest nie tylko tym ktéry karze i zsyla zlo, ale i tym ktory
od niego wybawia. Niszczycielskiej sile zla przeciwstawia Bog swoja
potezng moc, ktérg ocala i zbawia czlowieka od zlego. Ta moc jest

12J de Vaulx, Dobro i zto, w: X. Léon-Dufour, Stownik teologii
biblijnej, ttum. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1973, 208.
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wielkg nadziejg calego Narodu Wybranego i pojedynczego czlowieka
dotknietego cierpieniem. Jako niesmiertelny symbol cierpigcych wo-
la sprawiedliwy Hiob: ,,On zrani, On tez uleczy, skaleczy ale i rekg
wlasng uzdrowi... w nedzy wykupi od $Smierci, na wojnie od miecza
wybawi” (Job 5,18.20).

Nie mniej wymowny jest rowniez fragment 2 Mch 2,18 zawie-
rajacy ‘wyznanie nadziei calego Narodu w obliczu przesladowan
i nieszczes¢ narodowych: ,,w tym Bogu mamy nadzieje, Ze nie-
dlugo nad nami sie zmiluje i ze zgromadzi nas na $wiete miejsce
z calej ziemi, ktéra jest pod niebem. Uwolnil nas bowiem od wszel-
kich nieszczesé (gr. ek megalon kakon) i oczyscil miejsce (Swiete)”.

Liczne nieszczescia i formy zla, ktorych doswiadcza Izrael
w swojej historii stanowig niejako negatywne tlo pozwalajace do-
piero dostrzec wielko$¢ wybawienia Bozego. Od poczatku swego
istnienia Izrael doswiadcza obok mnieszczes$¢, zbawczego dzialania
Boga jako Wybawiciela. Szczegdlnie wyraznie doznal Izrael dziala-
nia Boga Wybawiciela w czasie wyzwolenia z niewoli egipskiej.
Nawigzujac do tego wydarzenia wola Samuel do wielkiego zgroma-
dzenia ludu w Mispa: ,,Tak méwi Jahwe, Bdog Izraela: Wyprowa-
dzilem Izraelitow z Egiptu i z reki wszystkich krolestw, ktore was
ciemiezyly. Lecz wy teraz odrzuciliscie Boga waszego, ktéry uwol-
nil was od wszystkich nieszczes¢ waszych i od wszystkich waszych
ucisk6w” (1 Sm 10,19; por. tez Wj 20,20, Sdz 10,16). Wdzieczng
pamie¢ o wybawieniu od zla zachowal Izrael po wszystkie czasy.

Jakub blogostawigcy Efraima i Manassesa moéowi: ,,Bog ktéremu
wiernie stuzyli moi przodkowie Abraham i Izaak, Bog, ktory tro-
szczy! sie o mnie przez cale moje zycie az do dnia dzisiejszego,
aniol ktéry mnie bronil od wszelkiego zlego niech blogostawi tym
oto chlopcom” (Rdz 48,15—16). Drugi list mieszkancéw Jerozolimy
po restauracji kultu swigtynnego za czaso6w machabejskich zaczyna
sie od sléw: ,Wybawieni przez Boga wod wszelkich niebezpie-
czenstw, gorgco Jemu dziekujemy” (2 Mch 1,11).

Pamie¢ te wyrazal Izrael w sposob szczegoélny w modlitwie.
Wsrod wielu wezwan skierowanych do Boga — Jahwe, ktorymi
pozniejsza tradycja zydowska ubogacila modlitwe Izraela, nie brak
rowniez wezwania: , Ty ktory wybawiasz Izraela od wszelkiego
zla”. Jedna z modlitw przekazana w 2 Mch 1,24—29 brzmi: ,,Panie,
Panie Boze, stworco wszystkiego, straszliwy i mocny, sprawiedliwy
i milosierny, jedyny kroélu i dobroczynco, jedyny rozdawco débr,
jedynie sprawiedliwy, wszechmocy i wieczny, ktéory wybawisz Izra-
ela od wszystkiego zla (diasodzon ton Israel ek pantos kakou), kto-
ry ojcow naszych uczynile§ wybranymi i ktéry oswieciles ich”
(2 Mch 1,24—25; por. tez Ps 91,6). W tradycji prorockiej wyzwala-
jace dzialanie Boga staje si¢ gléwnym motywem nawrécenia: ,,Na-
wrécécie sie do Jahwe Boga waszego — wola prorok Joel — On
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bowiem jest laskawy i milosierny, nieskory do gniewu a wielki
w laskawosci i lituje sie na widok niedoli” (J1 2,13).

W wypadku gdy grzesznik trwa w swojej zlosci i przewrotnosci,
Bog zsyla na niego kare. Taka kare mogg stanowi¢ bezposrednie
konsekwencje ztego ludzkiego czynu. Jak trafnie wyraza to G. von
Rad w takim wypadku ,cale zlo urzeczywistnione za posredni-
ctwem ludzkiego dzialania, B6g niejako odwraca i kieruje na wla-
sng glowe grzesznikow’’ 13,

Kara wymierzona przez Boga nie jest jednak celem samym
w sobie. Najczesciej jest ona ostrzezeniem i wezwaniem do nawré-
cenia. Jako przyklad moze postluzy¢ wezwanie, ktore Jahwe skie-
rowal do swojego Narodu za posrednictwem proroka Jeremiasza
w decydujgcym momencie jego dziejow, zanim urzeczywistnil tra-
giczng zapowiedz o zburzeniu $wigtyni: ,,To méwi Jahwe: Stan na
dziedzincu domu Jahwe i mow do (mieszkancéow) wszystkich miast
judzkich, ktorzy przychodzg do domu Jahwe odda¢ pokion, wszyst-
kie te slowa jakie polecitem ci oznajmi¢; nie ujmuj ani stowa! Mo-
ze postuchajg i zawroci kazdy ze swej ztej drogi. Mnie za$ ogarnie
zal nad nieszczesciem, jakie zamyslalem przeciw nim, za ich prze-
wrotne wystepki... Jezeli zas nie bedziecie Mi posluszni, postepujac
wedlug mojego Prawa... i nie bedziecie stucha¢ stow moich proro-
kéw, ktorych nieustannie do was posylam... zrobie z tym domem
podobnie jak z Szilo, a z miasta tego uczynie przeklenstwo dla
wszystkich mieszkancow ziemi..” (Jr 26,2—T7; por. tez Jr 25,11,
26,13.19; 27,22).

Izrael nie postuchal wezwania i przestrogi Jahwe i dlatego spel-
nila sie nad nim straszliwa przepowiednia Micheasza z Moreszet:
»Z waszego powodu Syjon zostanie zorany jak pole, Jerozolima
obrocona w gruzy, a gora §wiatyni—w zalesione wzgorze” (Mi 3,12;
Jr 26,18). Koniec panstwa judzkiego w r. 586, zburzenie swigtyni
przez Nabuchodonozora i niewola babilonska, stanowig wielkg kri-
sis (proba, sgd), a jednoczesnie i katharsis (oczyszczenie) w dziejach
Izraela (wedlug znanego okreslenia W. F. Albrighta ), Wypel-
nienie przepowiedni ,,wielkiego proroka agonii”’ bylo karg za wy-
stepki Judy i spelnieniem zapowiedzianego sagdu nad Judg i Izrae-
lem (Lm 3,31—33; 5,21—22). Wydarzenia te stanowig bez watpienia
najwiekszg probe wiary i zaufania wzgledem Jahwe w caltych dzie-
jach Izraela. Stawiajg bowiem pod znakiem zapytania istotne tresci
religii Izraela, jak trwanie obietnic i przymierza. Rzeczywistos¢
bolesnie kontrastuje z wspanialymi zapowiedziami trwalosci Bozych
obietnic.

Wsrod fundamentalnych prawd religii Izraela, zakwestionowana

13 G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Miinchen4 1965, 83.
4 W. F. Albright, Od epoki kamiennej do chrze$cijanistwa, Warszawa
1967, 254—269.
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zostala réwniez zasada odplaty: Bég za dobre wynagradza, a za zle
karze, pomyslnos¢ jest oznaka Bozego blogostawienstwa, nieszczes-
cie — karg za grzech. Przez wieki cale zasada ta, potwierdzona
doswiadczeniem i uswiecona przez Biblie (por. Pwp 6,2—3), byla
wyrazem sprawiedliwosci Boga. Grzech stanowil zlo, a poniewaz
zlo nie moglo pozostaé¢ bezkarne, Bég musial kara¢ grzesznikow.
Z czasem przez uogolnienie, kazde nieszczeScie zwyklo sie interpre-
towaé¢ jako kare. Pytanie uczniow Chrystusa: ,kto zgrzeszyl, ze sig
niewidomy narodzil — on czy rodzice jego” (J 9,2), swiadczy, ze
-zrozumienie choroby jako nieszczeScia za grzech musialo na prze-
tomie Starego i Nowego Testamentu by¢ powszechne.

Dopiero wielki wstrzas dziejowy, jakim bylo zburzenie $§wigtyni
Salomona i $wietego miasta, postawilo w catej ostrosci prawdziwos¢
i stusznos¢ tej zasady. NieszczeScie, ktére spotkalo Jude, bylo karg
za grzech Judy i Izraela. Jednakze wraz z bezboinymi gineli row-
niez i sprawiedliwi, a do niewoli na réwni z grzesznikami szli tak-
ze Swieci. Uswiecona zasada, bronigca sprawiedliwosci Bozej w kaz-
dym poszczegélnym wypadku, stala w razgcej sprzecznosci z boles-
nymi do$wiadczeniami Judy.

W imieniu do$wiadczonych prorocy coraz czesciej pytajg: Dla-
czego z grzesznikami karzesz i sprawiedliwych, a bezboznych sta-
wiasz na réwni ze $wietymi? (por. Jr 16,10—13). Wyrazem nowego
doswiadczenia religijnego jest poglebiona teologicznie refleksja nad
skutkami grzechu, a zwlaszcza nad sensem niezasluzonego cierpie-
nia. Swiadectwem tej refleksji sa ksiggi Deutero- i Trito-Izajasza,
a na plaszezyznie indywidualnej — ksiega Hioba.

Szczegolnie czwarta piesn o cierpigcym Studze Jahwe (Iz 52,13—
53,13), dotknietym przez Boga samego cierpieniem za grzechy in-
nych ludzi (por. Iz 53,3—5), zarysowuje zupelnie nowy, zadoséczy-
nigcy i zbawczy charakter cierpien ludzi sprawiedliwych jako oku-
pu za ogrom zla popelnionego przez innych.

Stary Testament coraz wyrazniej odstania rowniez miltos¢ jako
wlasciwy motyw odkupienia oraz darmowos¢ zbawczego dziela ze
strony Boga: ,Na kréotkg chwile porzucilem ciebie, ale z ogromna
mitoscig cie przygarne. W przystepie gniewu ukrylem przed tobg
na krotko swoje oblicze, ale w milosci wieczystej nad tobg sie uli-
towalem — mowi Jahwe twoj Odkupiciel” (Iz 54,7—S8).

Dosy¢ nieoczekiwanie Trito-Izajasz lgczy niezastuzonos¢ kary
z darmowoscig wyzwolenia: ,,Za darmo zostaliscie sprzedani i bez
pieniedzy zostaniecie wykupieni” (Iz 52,3).

Niezastuzone cierpienia sprawiedliwego Stugi Jahwe objawiaja
jednoczesnie moc i potege Jahwe (Iz 53,1; por. tez J 12,38 i Rz 10,
16) i przygotowujg Objawienia Nowego Testamentu.

Spotkanie Chrystusa z niewidomym od urodzenia oraz pytanie
uczniow: , Rabbi, kto zgrzeszyl, ze sie niewidomy narodzit — on
czy rodzice jego” (J 9,2), stalo sie bezposrednig okazjg do objawie-
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nia zbawczego sensu cierpienia. Odpowiedz Chrystusa: ,,Ani on nie
zgrzeszyl, ani tez rodzice jego, ale (stalo sie to) aby na nim obja-
wily sie sprawy Boze” (J 9,3) wskazuje, ze cierpienie nie zawsze
jest karg za grzech. Odstania ponadto glebszy sens, jaki moga po-
siada¢ cierpienia przed Bogiem. Mogg one — jak w przypadku
sprawiedliwego Hioba — by¢ zarazem probg i do§wiadczeniem wier-
no$ci ze strony Boga (Job 1,9—12; 2,4—6; Ps 66,10), jak i srodkiem
do pelniejszego poznania sensu zbawczego dzialania Bozego.

W zwigzku z niezastuzonymi cierpieniami Hioba jeszcze raz
w ogniu dyskusji staje zasada odplaty. Jej rzecznikami i obroncami
w Ksiedze Hioba sg trzej przyjaciele Hioba, Elifaz z Temanu, Bil-
dad z Szuach i Sofar z Naamy. Bronigc sprawiedliwosci Boga staja
sie oskarzycielami sprawiedliwego Hioba: poniewaz Hiob cierpi,
musi byé grzesznikiem. Hiob bronigc swojej sprawiedliwosci pyta
bezradny: ,,Wszak bole$¢ nie z roli wyszla ni z ziemi cierpienie
wyrosto” (Job 5,6). Przytloczony brzemieniem cierpienia i ciemnosci
posuwa sie az do stwierdzenia, ktore niejeden sklonny bylby uzna¢
za bluznierstwo. ,,Prosze Go, by sie odezwal, ale nie mam pewnosci
czy shlucha. On moze zniszczy¢ mnie burza, bez przyczyny pomno-
zy¢ mi rany... Na jedno wiec rzeklem wychodzi, prawego ze zlym
razem zniszczy. Gdy nagla powo6dz zabija, drwi z cierpien niewin-
nego, a ziemie oddal w rece grzesznikéw’ (Job 9,16—17.22—24).

Pomimo zuchwalego wezwania rzuconego samemu Bogu, Jahwe
staje po stronie Hioba. Ratuje jednoczesnie jego sprawiedliwosc
i jego cierpienie, a stawia w stan oskarzenia tych, ktérzy bronili
bezwzglednej sprawiedliwosci juz tutaj na tym Swiecie: ,,Zaplong-
tem gniewem przeciwko tobie i dwom przyjaciolom twoim z tobg —
moéwi Jahwe do Elifaza z Temenu — bo nie moéwiliScie o mnie
prawdy jak sluga méj Hiob” (Job 42,7). Nastepnie poleca, by jako
zado$¢uczynienie za swoj grzech zlozyli ofiare calopalng z siedmiu
cielcow i siedmiu baranéw. Wysyla ich jednak nie do sanktuarium,
a do ,,stugi mego Hioba” i dodaje ,mdj stluga Hiob bedzie sie za
was modlil. Ze wzgledu na niego nic zlego wam nie zrobie, cho¢ nie
mowiliscie prawdy jak stuga méj Hiob” (Job 42,8).

Oznacza to, ze Bog nie chce obrony swojej sprawiedliwosci za
cene uratowania usSwieconej wiekowg tradycjg zasady, ze kazde
cierpienie jest karg za grzech. , Twierdzenie przyjaciol, ze Hiob
jest zty — pisze trafnie J. L. McKenzie — nie usprawiedliwia
Boga, bo Hiob nie jest zly i Bog o tym wie. Bledem jest wiec bro-
ni¢ Bozej Opatrznosci przez bronienie twierdzenia, ze $wiat stwo-
rzony jest calkowicie w porzadku. Jezeli Bog jest sprawiedliwy,
musi wiedzie¢, ze $wiat nie jest tym, czym mial by¢ w zbawczych
zamiarach Bozych. Jeszcze Hiob nie wie, dlaczego swiat jest wla-
$nie takim jakim jest, ale ma te jedng pewnosé: Kto sadzi, ze spra-
wiedliwos¢ Boza zostala juz w tym $wiecie w sposéb doskonaly
urzeczywistniona, naigrawa sie ze sprawiedliwosci i zaprzecza, ze
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jest roznica pomiedzy dobrem a zlem.” 5 Sprawiedliwo$¢ Hioba
zostala ocalona, dlatego jego cierpienie moglo mie¢ walor zadosc-
czynigcy, zbawiajacy. Tym za$, ktorzy byli faktycznie grzesznikami
przed Bogiem, Bog nie wymierzyl sprawiedliwosci, ze wzgledu na
sprawiedliwego stuge Hioba.

W ksiedze Hioba zostalo zarysowane wyzwolenie od zla, ktére
znalazlo swoje dopelnienie w Nowym Zakonie, w Jezusie Chrystu-
sie ,,Sprawiedliwym Studze” Boga Najwyzszego — Synu Bozym.
On jest ,,nowym Adamem” (Rz 5,12—21). W pierwszym Adamie
wszyscy zgrzeszyli, w drugim otrzymali dostep do Boga. ,,Tego,
ktéry mnie znal grzechu uczynil Bég dla nas grzechem” (nie ,,grzesz-
nikiem”!) i ,,przeklenstwem’, ,,aby$my stali sie w Nim sprawiedli-
woscig Bozg” (2 Kor 5,21) i ,,otrzymali przez wiare obiecanego Du-
cha” (Gal 3,13). On wzig! na siebie winy, grzechy, calg zlo$¢ wszy-
stkich nas i naszg $mier¢, ktérg przyjal na siebie w catkowitym
i niepodzielnym oddaniu sie woli Ojca.

U poczatkéw zla lezalo niepostuszenstwo, bunt czlowieka. Zba-
wienie, ocalenie i dostep do utraconego dobra otrzymal czlowiek
przez bezgraniczne posluszenstwo drugiego Adama, ktory stal sie
,postuszny az do $mierci i to $Smierci krzyzowej”’ (Flp 2,8). Naj-
wiekszy z mozliwych paradokséw — krzyz Chrystusowy, oznaczal
dopelnienie wiary wszelkiego zla, a jednocze$nie najwieksze zwy-
ciestwo dobra nad zlem. Oznaczal ostateczne zniszczenie potegi
i mocy Zlego, pod ktérego panowaniem pozostawal swiat. ,Bog
poddal wszystkich niepostuszenstwu, aby wszystkim okaza¢ milo-
sierdzie” (Rz 11,32). Victor quia Victima! W Jego $mierci dobro-
wolnie przyjetej za grzechy calego $wiata, ocalone zostaly wszyst-
kie cierpienia, ktore byly skutkiem zla; nie tylko cierpienia spra-
wiedliwego Hioba, ale takze Sprawiedliwego Stugi Jahwe — jak-
kolwiek bysmy te wspanialg posta¢ interpretowali (nardd, jeden
czlowiek, Chrystus), ale i cierpienia niewinnie sprzedanego Jozefa
(Rdz 50,20), Mojzesza, ktéry umiera nie doczekawszy sie wypelnie-
nia obietnicy, dla ktérej zyt (Wj 5,22; 17,4; Lb 11,11—15), niespra-
wiedliwie przesladowanego Eliasza (1 Krl 19,10), cierpienia wiel-
kiego proroka agonii Jeremiasza, ktéry musial oglasza¢ ruine i za-
glade narodowi, ktory tak bardzo kochal (Jer 8.17—20; 12,1—4;
15,10—18; 18,19—23) i wielu, wielu innych. Moc, ktérg objawil Bog
przez wskrzeszenie z martwych Jezusa Chrystusa, ,,moc Jego chwa-
ly” (Kol 1,11), jest wieksza niz cala potega szatana, ktorg Biblia
tak realistycznie przedstawia (por. 2 Tes 2,3—12) 16,

Reasumujgc, sprobujmy odpowiedzie¢ na postawione pytanie:
co wnosi Biblia do o$wietlenia problemu zla i jakie daje mozliwos$-

18 J L. McKenzie, dz. cyt. 286.
10 Z nowszych monografii dotyczacych zla w aspekcie teologicznym nalezy
wymieni¢ gléwnie: S. Wibbing, Die Tugend-und Lasterkataloge im N.T.
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ci wyzwolenia od niego? Rozwigzanie problemu zla proponowane
przez Biblie nie polega ani na minimalizowaniu zla, ani tez na obro-
nie sprawiedliwo$ci Bozej w wymiarach ziemskich za wszelka cene.
Biblia nazywa zlo zlem, nazywa zlo po imieniu. Zlem sg choroby,
cierpienia, przesladowanie, kleski zywiolowe, wojny a zwlaszcza
$mieré¢ i grzech. Wlasciwe rozwigzanie zla nie moze tez polega¢ na
obronie sprawiedliwosci Bozej za wszelkg cene. Kto pragnie rato-
wac Boga przez to, ze wykazuje jak bardzo §wiat przez Niego stwo-
rzony jest sprawiedliwy i dobry, zdaje si¢ oddawaé¢ Bogu zlg przy-
stuge. Ten $wiat piekny, pelen harmonii i dobra lezy dopiero
u kresu zbawczej wizji Bozej. Tymczasem do$wiadczenie zla w Swie-
cie, w ktéorym zyjemy — jak wykazuje chociazby historia sprawie-
dliwego Hioba — moze by¢ tajemnicg a nawet absurdem.

Biblia ukazuje zlo w aspekcie dynamicznym. Zlo nie jest tylko
brakiem dobra, ono jest silg, potega, ktéra niszczy, podbija w nie-
wole, zabija.

Zlo stanowi bez watpienia jeden z istotnych tematoéw biblijnych.
Biblia nie moze by¢ jednak uznana za jeszcze jedng dodatkowg pro-
pozycje rozwigzania problemu zla, obok innych systeméw myslo-
wych, poniewaz nie daje ona jednolitego, wykonczonego i pelnego
systemu tlumaczgcego pochodzenie i istote zla. Bezposrednim przed-
miotem Biblii sg konkretne objawy i formy zla, oraz dzialanie Bo-
ga zmierzajgcego do wyzwolenia od zla. Biblia nie pretenduje réw-
niez do tego, by da¢ ostateczne i definitywne rozwiazanie zla. Pro-
blem zla istnieje i bedzie nadal istnial. W $wiecie, w ktorym zyje-
my, istnieje zlo i jak Chrystus nas zapewnia, bedzie ono istniato
az do kresu dziejow. Obok pszenicy istnieje réwniez chwast (Mt
13,24—38). Na pytanie uczniéow ,,chcesz, abySmy go wyrwali?”,
Chrystus powiada ,,pozwolcie obojgu ro$¢ az do zniwa” (Mt 13,30).
Modlitwa o ,,wybawienie od zlego” (Mt 6,13; Lk 11,4) zachowa
wiec swojg aktualnosé do konca dziejow.

Radosna nowina Biblii nie polega na stwierdzeniu: ,,Bég usungt
zto”, wzglednie ,,Bég dal nam takie rozwigzanie problemu zla, ze
wszystkie inne préby jego rozwigzania sg zbyteczne”. Radosna no-
wina Biblii zawiera si¢ w slowach: w osobie Jezusa Chrystusa, Sy-
na Bozego, B6g wszedl w nasz zly, grzeszny $wiat, wszedl w $mier¢,

und deren Traditionsgeschichte unter der besonderen Beriicksichtingung der
Qumrantexte, Berlin 1959; P. Ricouer, Finitude et culpabilité, Paris 1960;
K. Lith1l, Gott und das Bése, Zlirich 1961; G. Baumb ach, Das Verstind-
nis des Bdsen in den synoptischen Ewvangelien, Bonn 1963; Ch. Journet,
Vom Geheimnis des Ubels, Essen 1963; E. Borne, Le probléme du mal, Pa-
ris? 1963; J. Maritain, Dieu et la permission du péché, Brugge 1963;
H. Hifner iin., Realitit und Wirksamkeit des Bdsen, Wiirzburg 1965;
J. Sarano, La douleur, Paris 1965; K. Lo with, Die Beste aller Welten und
das radikal Bése im Menschen, w: Vortrige und Abhandlungen, Stuttgart
1966; Das Bése. Dokumente und Interpretationen, wyd. G. Zacharias,
Miinchen 1972; J. Becker, Das Heil Gottes, Gottingen 1963.
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wzigl na siebie cale zlo, wszelkie cierpienie i kazdg Smier¢, a zmar-
twychwstajac zwyciezyl grzech, Smier¢ i wszystkie inne formy zla
istniejagce w Swiecie. Przez wiare w moc zmartwychwstania juz
dzisiaj mamy udzial w Jego zwyciestwie. JesteSmy ocaleni, zba-
wieni!

Zwyciestwo Chrystusa oznacza, ze w naszej ludzkiej egzystencji
co$ sie radykalnie zmienilo. Pozostal problem, ale niszczgca potega
zla zostala zlamana. Chrystus odebral nam tormentum, plyngce
z naszej ludzkiej bezsily wobec zla. Spojrzenie biblijne byloby jed-
nak niepeilne, gdybysmy nie dodali, ze zlo w Biblii ma réwniez
aspekt przyszlosciowy, eschatyczny. Na szczescie biblijne drzewo
zycia i obraz szatana w raju majg swoje dopelnienie rowniez
w Apokalipsie (Ap 12,3—18; 22,2). Obrazy rajskie przypominaja,
czym czlowiek mial by¢ w zamierzeniach Bozych i co przez swdj
upadek utracil. Te same obrazy w Apokalipsie ukazujg ostateczng
forme zbawienia, a wiec pelnie daréw Bozych, utraconych przez
czlowieka a uzyczonych jemu na powrdt przez Boga. ZaczeliSmy
nasze rozwazania od raju utraconego, a konczymy je optymistyczna
wizjg raju odzyskanego: ,I zostal stracony wielki smok, waz staro-
dawny, ktéry sie zwie diabel i szatan zwodzacy calg zamieszkalg
ziemie... a wraz z nim zostali strgceni jego aniolowie. I usltyszalem
donosny glos méwigcy w niebie: Teraz nastalo zbawienie, potega
i krélowanie Boga naszego i wladza Jego Pomazanca, bo oskarzyciel
nasz zostal strgcony, ten co dniem i nocg oskarza ich przed Bogiem
naszym. I oni zwyciezyli dzieki krwi Baranka.. Dlatego
radujcie sie niebiosa i mieszkancy ziemi...” (Ap 12,9—12). Zmar-
twychwstaly, zwycieski Chrystus jest zapewnieniem, ze ta wspa-
niala wizja jest czyms$ wiecej niz zwyklym pragnieniem. Podobnie
jak Zmartwychwstaly jest ona prawdsg i rzeczywistoscig zarazem.

GOTT UND DAS BUSE IN DER BIBEL

,Das Bose ist und bleibt das grosse scandalum, die Frage nach sei-
nem Woher, das eigentliche tormentum des Daseins” (J. Bernhart).
Das Bose ist also ein Problem und eine existentielle Wirklichkeit zugleich.
Der vorliegende Artikel befragt die Bibel iliber diese doppelte Realitdt des
Bosen: Worin besteht ndmlich der wesentliche Beitrag der Bibel zur Beleuch-
tung des Problems des Bosen, und was tridgt die Bield zur Uberwindung des
Bosen in der Welt bei?

Der I. Teil befasst sich mit der Herkunft des Bosem. Die Jahwistische
Erzdhlung iliber den Siindenfall (Gn 3,1—24), wird in heilsgeschichtlicher Sicht
anderer Texte, wie Sir 10,15; Weish 14,22—30; Rom 5,12—13; 7,15—25 u.a. ge-
deutet. Die Bibel kennt keine systematische und vollstindige Darlegung iiber
die Herkunft des Bosen. Einige Fragen wie z.B. die Herkunft des Satans,
bleiben auch in der Bibel unbeantwortet. Dennoch #dussert sie sich iiber alle
wesentlichen Aspekte des Bosen, wie Herkunft, Wesen und Sinn, und ermog-
licht somit eine Fragestellung nach dem Woher und Heilssinn des Bosen.
Die Bibel bringt auch wesentlich neuen Aspekte zur Losung des Problems
des Bosen. Auf dem geschichtlichen Hintergrund der damaligen zeitgenossi-
schen, am o6ftesten durch einen starken Dualismus geprédgten Vorstellungen
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gedeutet, darf man die wesentlichen biblischen Ziige des Problems darin er-
blicken, dass die Bibel sowohl den absoluten Monotheismus und Souverinitit
Gottes als auch die Freiheit des Menschen als Ebenbild Gottes rettet.

Den theologischen Prinzipien der biblischen Geschichtsschreibung entspre-
chend, erblickt die Bibel in allen Ereignissen den Finger Gottes und deutet
sie unausweichlich als Zeichen seines Wirkens. Demgemaiss ist die gesamte
Geschichte Israels der eigentliche Ort der Offenbarung Jahwes. Eine solche
Auffassung hat aber zur Folge, dass auch alles Bise in der Geschichte Israels,
direkt Jahwe zugeschrieben wird. Gott befiehlt und fiihrt den heilgen Krieg,
betraft die Feinde und die hartndckigen Sohne Israels, ruft die Naturkata-
strophen hervor u.d. Nach der bekannten Aussage des Deutero-Jesaja, ist
Jahwe Derjenige: ,der das Heil wirkt aber auch Unheil (wortl. das Bose)
schafft” (Js 45,7; vgl. auch Sir 11,14). Alle diese Formen des Bésen, die in der
Geschichte Israels zur Erscheinung kommen, werden im II. Teil des Artikels
behandelt. Dabei werden nicht nur theologische Sachinhalte dieser Texte ge-
ordnet und nach ihrem heilsgeschichtlichen Sinn befragt, sondern auch Richt-
linien zur Deutung dieser schwierigen Texte gestellt. In der dynamischen
Sicht der Bibel ist das Bose kein einfacher Mangel am Guten, sondern eine
destruktive Macht (Siinde), die den Menschen beherrscht und {iiberwiltigt.
Bei der Auslegung der biblischen Texte sollte man besonders folgende Prin-
zipien beachten:

1. Zwischen der Zeit der Entstehung und schriftlicher Fixierung einzelner

Berichte unterscheiden.

2. Moglichst genau die eigentliche literarische Gattung einzelner Texte be-
zeichnen.

3. Die theologischen Grundprinzipien der biblischen Geschichtsschreibung und
ihre Konsequenzen fiir die Interpretation berticksichtigen.

4. Ebenso auch die theologische Bedeutung der prophetischen Offenbarungs-
formeln.

5. Deutung aller Texte aufgrund des Prinzips der Einheit und der Diffenren-
zierung der biblischen Tradition.

Der III. Teil des Artikels behandelt den soteriologischen und eschatologi-
schen Aspekt des Bosen. Weil Gott der Herrscher auch iiber das Bose ist,
kann er Unheil zum Heil umwandeln. Nicht jedes Schicksal bedeutet eine
Niederlaze, nicht jeder Schlag — einen Fall, und micht jedes Leid muss als
Strafe verstanden werden. Derselbe Gott der ,,Unheil schafft” (Js 45,7), ist
auch Retter aus aller Not und jeglicher Bedréngnis (Ijob 5,18.20). Die Bibel
16st weithin nicht alle Fragen, die das Bose in der Welt mit sich bringt. Sie
bedeutet aber wesentlich mehr als noch einen neuen Losungsversuch des
Bosen. Sie zeigt den Weg zur Uberwindung der Wirklichkeit des Bosen. Der
Sieg iliber die Macht des Bosen ist kein Werk nur des Menschen, sondern
eine Heilstat Gottes. Sie erfolgt durch das Siihneopfer eines unschuldigen
Gottesknechtes, der durch Deutero-Jesaja angekiindigt auch im Buche Ijob
gezeichnet wird. Die frohe Botschaft einer Erlésung vom BoOsen hier ange-
kiindigt, wird zur Wirklichkeit im Neuen Testament. Christus der Knecht
und Sohn Gottes, ,,der Siinde nicht kannte. hat Gott zur Siinde gemacht, da-
mit wir in ihm Gerechtigkeit Gottes werden” (2 Kor 5,21). Mit der Schuld
und Siinde aller Menschen beladen, ist er in den Tod hineingegangen und
weil er ,,wahrhaftig auferstanden ist” (Lk 24,34), wurden wir vahrhaftig von
der Macht des Todes und der Finsternis befreit (1 Kor 15,21.24.26; 15,54—56;
Rom 6,9.23; Hbr 2,14) und in das ,Reich des Sohnes seiner Liebe versetzt”
(Kol 1,13). Die Schilderung der eschatologischen Vollendung des befreienden
Erloserwerkes Gottes wird in der Apokalypse des Johannes (u.a. Apk 12,9—12)
za1 Ende gefiihrt.



