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naranche’a idea teologii moralnej. — 2. Wezwanie i odpowiedz. — 3. Uza-
sadnienie i proprium moralnoSci chrzedcijanskiej, — 4. Humor a chrze§ci-
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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

1. O stuzbe zyciu w milosci
(AAS 70, 1978, nr 2—6)

Istnieje gleboki, teologiczny i etyczny, zwigzek miedzy postannictwem
Maryi jako Matki Zbawiciela, a darem pokoju dla KoSciota i ludzkoéci.
Refleksje na ten temat snuje Pawel VI w homilii na Dzien Pokoju, ktéry
zbiega sie z liturgicznym §wietem Macierzynistwa Maryi (1.1.78, Raccolti dalla
fede, s. 80—94). W takim wla$nie kontekScie papiez stawia pytanie o przy-
czyne takich zjawisk jak gwalt, terroryzm, agresja. Zr6dtem tych nieludzkich
postaw jest wla$nie umieszczenie czlowieka w takim spoleczenstwie i takim
klimacie duchowym, gdzie zaniklo poczucie wyzszych wartoSci, szczeg6lnie
mito§¢é rodzicielska i macierzynska. Gieboko wyryte w duszy ludzkiej poczu-
cie sieroctwa, porzucenia, zanurzenia w anonimowym spoleczenstwie, wywo-
luje spontaniczny bunt, agresje, che¢ zemsty. Ta wroga postawa zwraca sie
nie tylko przeciwko bolesnej sytuacji, z ktérej sie zrodzila, lecz takze prze-
ciw catemu spoleczenstwu, ktére wprawdzie oferuje dobrobyt i jaka$ postaé
zadowolenia, ale zamyka droge do wyzszych idealéw, ktére nadaja sens
i warto$§é zyciu.

Zrodlem omawianych postaw jest wiec ,spoleczenstwo zdesakralizowane,
spoteczenistwo bez duszy, spoteczenstwo bez milo§ci” (s. 91). Ludzie zrodzeni
w takim spoteczenstwie, w takiej atmosferze duchowej, nie czujg sie kochani
ani potrzebni. Stajg sie sami niezdolni do mito§ci, zadni raczej ,,mieé” niz
.by¢”. Czesto sa §wiadkami, a nierzadko ofiarami niesprawiedliwo$ci popet-
nianych przez mocniejszych. ,,Czyz ci osieroceni, na dnie tego macoszego
spoleczenistwa, nie teskniag byé moze do spolecznofci macierzyriskiej, a w kon-
cu — do religijnego macierzynistwa Powszechnej Matki, — do macierzynstwa
Maryi?” Maryja jest kr6lowag i matkg pokoju (s. 92). ,,Caly Kosciét powinien,
jak Ona i za jej przykladem przezywaé zawsze, coraz intensywniej, swoje
wlasne, powszechne macierzynistwo wobec calej rodziny ludzkiej, obecnie
tak odczlowieczonej, bo zdesakralizowanej” (s. 93). ,,Maryi zamierzamy po-
wierzyé sprawe pokoju na catym §wiecie” (s. 93).

Podobnie problemy rolnictwa 1 wyzywienia (przeméwienie do kongresu
FAQ, 18XI 1977, Nous sommes particuliéerement, s. 95—97) uchodzace na og6t
za kwestie techniczne, posiadajg swo6j gieboki wymiar etyczny. Praca na tym
froncie jest prawdziwg stuzbg dla ludzkosci (s. 97).

e —————

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warsza-
wa.
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Etyczny charakter stuzby zyciu ludzkiemu ukazuje si¢ jeszcze wyrazniej
na terenie powolania rodzicielskiego. Niektére fragmenty przemoéwienia do
specjalistébw potoznictwa i ginekologii (19 XI 1977, Nous remercions, s. 97—
100) zasluguja na. dostowne przytoczenie. Przedmiotem kongresu wspomnia-
nych specjalistow byl zwigzek zachodzacy miedzy strong somatyczng i psy-
chiczng, oraz wplyw zycia psychicznego i uczuciowego rodzicOw na fizyczne
i psychiczne zycie dzlecka. Ukazano szereg faktéw naéwletlajacych jednos§¢é
psychosomatyczng osoby ludzkiej, na tle ktérej wykrywa sie fakt istnienia
elementu duchowego: mtehgencn i wolno$ci (s. 98). Cziowieka nie mozna
podzielié, trzeba go przyjaé¢ jako jedno§é, uformowang przez najwyzszy czyn-
nik twoérczy to jest ducha.

»Takze wasza wiedza zawodowa — moéwi papiez — nie moze abstrahowac®
od przezyé religijnych i moralnych, ktére w stopniu mniejszym lub wiekszym
zachodzg de facto w osobie ludzkiej. Nalezy wysoko ocenia¢ znaczenie,
jakie mogg posiadaé kryteria moralne i przekonania religijne matzonk6é6w
zaré6wno dla panowania nad uczuciem, jak i wzajemnego wyrazania uczué;
(to samo znaczenie ma) rozwdj lub oziebienie mitoSci, istnienie lub zanik
uczué, troski i nadzieje, — wszystkie treSci, ktébre moga byé modyfikowane,
pobudzane, lub pows$ciggane przez wysilek ducha. Podkreflacie z naciskiem
konieczno§é panowania nad soba i opanowania stanéw uczuciowych, aby za-
gwarantowaé¢ przekazywanie zycia w spotkaniu milo$ci, w poszanowaniu ged-
no$ci kazdego z malzonkéw i w harmonii ich woli, zapewniajagc w ten sposéb
warunki lepszego rozwoju psychologicznego i somatycznego dziecka” (s. 98
—99).

»Nalezy przeto pochwali¢ waszg troske o poinformowanie przysztych ro-
dzicow na temat doniosto$ci, jakg posiada rozumne pokierowanie zyciem
ptciowym, jak tez na temat ryzyka, jakie wnosi wszelki gwalt zadany narza-
dom rodnym (faculté gémérative) przez stosowanie medykamenté6w nie stu-
zgcych leczeniu niedomagan, lecz przeznaczonych do tamowania normalnych
funkcji piciowych. Jest dla nas wielkg satysfakcjg stwierdzié, ze genetyka
psychosomatyczna podbudowuje i potwierdza norme etyczng, ujawniajgc
z wzrastajgcym wecigz niepokojem niebezpieczenstwa tkwigce w stosowaniu
S§rodk6w przeciwpoczeciowych. W przeciwienstwie (do antykoncepcji), pragnac
podnie§¢ u rodzicow $Swiadomos§é obowigzku spelniania zadan rodzicielskich
w spos6b odpowiedzialny, Ko$ciél popiera — jak to juz moéwiliSmy przy
innych okazjach — wszelki postep, jaki moze sie dokonaé przez wasze bada-
nia, aby utatwié takiez (odpowiedzialne) spelnianie rodzicielstwa; tak, ze
raduje sie wlasnie z waszych wysitkbw w kierunku zagwarantowania pocze-
ciu czlowieka warunkéw bardziej sprzyjajacych rozwojowi somatycznemu
i psychicznemu dziecka” (s. 99).

,Dazycie, jak to jest waszym obowigzkiem, do zwalczenia wszelkiego
anormalnego cierpienia zwigzanego z cigzg i macierzynstwem, pod warun-
kiem oczywiScie, by dzialo sie to bez ryzyka i nie zmniejszajgc wagi uczué
miloéci, ktére inspirujg macierzynstwo przyjete w duchu ofiary, zdolne do
wyrazenia na;glebszego stosunku 1stn1e3acego pomledzy matkg a jej dziec-
kiem. Nie mozecie przy tym mgdy zapomnie¢, ze wasz zawOd jest stuzba
ludzkiemu zyciu, kazdemu zyciu, od momentu Jego poczecia. DeformaCJe
organiczne, jeS§li to nieszczeScie juz ma miejsce, nie moga pozbawié zadnej
istoty ludzkiej jej godnoSci ani niezbywalnego prawa do istnienia.. Dlategc
lekarz katolicki, §wiadomy tych wymagan, nie bedzie sklonny do podejmo-
wania eksperymentéw z ludzkim zarodkiem czy plodem, choéby dla postepu
nauki, nawet je§liby los tej istoty (ludzkiej) byl — czy to z przyczyn natu-
ralnych, czy z powodu przestepczego czynu czlowieka — z gbéry przesadzony,
zanim moze byé wydana na $wiat. Nadto nie moze (lekarz), wydawszy ujem-
ng diagnoze, ulegaé naciskom, choéby pozornie bardzo zaslugujacym na
respektowanie, jak na przyklad rodzicéw, ktérzy chcieliby uciec sie do jego
wiedzy, aby unikngé tego (iyciowego) doswiadczenia — wydania na $wiat
dziecka powaznie nienormalnego” (s. 99).



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 83

»Spoczywa na was wielka odpowiedzialnosé! Wbrew wszelkim pokusom,
ktore usitlujg narzucaé¢ sie¢ waszemu pieknemu powolaniu, ktérego jedynym
celem jest ochranianie zycia i wspomaganie jego rozwoju, podejmujcie wy-
sitki, aby okazywaé co dzien wyrazZniej, ze ten cel moze byé¢ osiggniety jedy-
nie wtedy, gdy sie postawi na pierwszym planie znaczenie duchowych war-
tosci” (s. 99—100).

Polozenie akcentu na warto§ciach duchowych znamionuje takze przemo-
wienie do czlonkéw komisji ,Iustitia et Pax” (9XII 1977, Nous sommes tres
heureux, s. 119—121). Wskazujgc na liczne aktualne zmiany w stosunkach
$wiatowych, papiez glosi: ,,ChrzeScijanie nie powinni sie¢ zatrzymywaé w da-
zeniach do ustanowienia bardziej sprawiedliwego porzadku ekonomicznego,
lecz wyczuwajgc potrzebe nowych relacji miedzy jednostkami i narodami,
powinni pokazaé, ze takie nowe stosunki moga zostaé zbudowane jedynie
na nowej hierarchii warto§ci, a ostatecznie na prymacie tego, co duchowe
(la primauté du spirituel)” (s. 120—121).

Do powyzszej zasady nawigzuje takze oredzie na dzien po§wiecony $rod-
kom spolecznej informacji (23.IV.78, Costituisce un appuntamento, s. 341—
345). Papiez omawia tym razem role i zadania odbiorc6w programéw nada-
wanych przez wspomniane $rodki informacji. Czlowiek jako osoba i jako
odbicie Boga jest powotany do dialogu. Nie moze wiec pozostaé biernym
i bezkrytycznym konsumentem podawanych treSci; musi umieé odpowiadad,
reagowaé, zabieraé glos, wyrazaé swoje zdanie. W tym celu musi speinié¢
trzy warunki, wzglednie, inaczej méwigc, osiagnaé potréjng zdolnosé: rozu-
mieé, wybieraé, osgdzaé. Musi rozumieé¢ przede wszystkim jezyk dzisiejszych
programéw, aby dosiegngé rzeczywistej prawdy podawanych tre§ci. Musi
nastepnie umie¢ wybieraé, co bedzie mialo znaczenie takze dla samych twoér-
cow program6¥. Wybér jest zarazem selekcja, poparciem programéw war-
toSciowych a Skazaniem na niepowodzenie, nawet ekonomiczne, twoércéw
program6w niegodnych czitowieka. Aby wybieraé, trzeba umieé osadzaé; aby
za§ umieé osgdzaé, trzeba zdawaé sobie sprawe z catej ztozonoSci i wielo-
znaczno§ci dzisiejszego §wiata kultury. Trzeba mieé oczy otwarte i dostrzegaé
czujnie wszystkie warto$ci, ktére wchodzg w gre, jako przedmiot lub pod-
stawa osadu. Ta potr6éjna zdolno§é cechujgca odbiorce, stanowi o jego doj-
rzato§ci i odpowiedzialnoSci. Wychowanie do tego rodzaju dojrzaloSci jest
przede wszystkim zadaniem rodziny (s. 342—343).

ks. Jerzy Bejda, Warszawa

2. Kosciol i ,,mobilitas humana”
(AAS 170, 1978, 357—378)

Pod datag 28 maja 1978 r. ukazat sie do§é wazny dokument Papieskiej
Komisji Duszpasterstwa Wedrowcé6w i Turystéw. Jest to list okrezny skie-
rowany do wszystkich konferencji episkopatéw lokalnych, =zatytulowany:
Koéciét i zjawisko ruchu ludno$ci, a zaczynajacy sie od st6w Nella sua
sollecitudine. Pawetl VI zatwierdzit dokument i zarzadzit jego opubliko-
wanie dnia 4 maja 1978 r.

Wiele treSci tego dokumentu interesuje takze teologa moraliste. Pasto-
ralny charakter listu okreznego odpowiada profilowi Konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w $wiecie wspélczesnym: oba teksty ujmuja misje Ko-
§ciola zar6wno w wymiarze dogmatyczno-eschatologicznym, jak historyczno-
-egzystencjalnym. Swiadomo$§é najglebszych przestanek teologii KoS§ciola oraz
uwrazliwienie na tempo i kierunek zmian zachodzgcych na powierzchni roz-
pedzonego globu ziemskiego, wspé6tdziatajg zgodnie w kierunku sformulowa-
nia aktualnych zadan pastoralnych ludu Bozego. Czytelnik znajduje tu co$
znacznie wiecej niz czysto praktyczng instrukcje: wnioski siegajg samej istoty
zbawczej misji KoSciola, a konsekwentnie dotykaja sedna powolania chrze-
§cijaniskiego.
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Dokument sklada sie z trzech cze$ci, w ktérych znajduja kolejno oméwie-
nie: samo z jawisko ruchu ludnosci i kryjace sie w nim implikacje pasto-
ralne, zasady, w $wietle ktéorych Koéci6t formuje swojg postawe wobec
omawianego zjawiska, oraz konkretne postanowienia i postulaty. W ni-
niejszym omoéwieniu zostang przytoczone gléwnie te myfli, ktére rzutuja na
moralny profil chrzeScijanskiego powotania.

Obowigzkiem chrze$cijanina jest poznawaé §wiat i zmiany w nim za-
chodzgce, tym bardziej, ze wszystkie wazniejsze procesy nabraty dzi§ wy-
miar6w globalnych. ,Nie jest juz mozliwe pozostaé obojetnym wobec prze-
nikania sie ras, cywilizacji, kultur, ideologii. Swiat stal sie maly, granice
upadaja, przestrzen zmierzono, odlegloSci ulegly skréceniu, reperkusje zycio-
wych wydarzen dajq sie odczué w najdalszych rejonach: wszyscy zyjemy
w jednej jedynej osadzie” (s. 360).

Zmiany nie majg charakteru wylacznie ilo§ciowego: zmienia sie styl
zycia, mysélenia, ocen. ,Poczucie tymczasowo$ci sklania do przedktadania
tego, co nowe, odsuwajac w cief trwato§é hierarchii wartosci”. Grozi wiec
relatywizm, wykorzenienie, izolacja, anonimowo§é (nr 6, s. 361). Jednak
sama plynno§é §wiata nie moze byé uwazana za przeciwniczke wiary; ow-
szem, Ko§ci6t moze jg uczynié narzedziem ewangelizacji (nr 7, s. 361). Wiary
nie mozna dzi§ pojmowaé jako czego$§, co sie dziedziczy, przechowuje, ochra-
nia; przeciwnie, jest ona czyms$, co nalezy poglebiaé, rozwijaé, rozpowszech-
niaé. Chrzescijanin jest obowigzany do osobistego sprawdzenia wiary w tym
kontekscie, ktory jakze czesto jest juz wilasciwie diasporg (nr 7, s. 361).

Rozw6j jest wewnetrznym prawem zycia Ko$ciola, ktéry w ten spos6b
zawsze na nowo przezywa misterium swego Zalozyciela: misterium Zycia
i $mierci, stale umierajgc w swych ograniczonych ksztattach,, aby rodzié sie
na nowo, peiniej, bogaciej, barcziej uniwersalnie, czyli bardziéj po katolicku.
Oto kapitalny skrét tej historii KoS$ciota: ,Kiedy$§, aby przylaczyé do siebie
§wiat poganski, Ko§ciét Swiadomie zrzekl sie fizjonomii zydowskiej; aby
wyj§¢ naprzeciw ludom barbarzynskim, pozbyl! sie pietna =zaczerpnietego
z mentalno$ci rzymskiej; teraz za$§, aby byé zdolnym do stuzby catej ludz-
koSci, usiluje przyswoié sobie wszystkie kultury” (nr 8, s. 362).

W kazdym kontek$cie historycznym podstawowym zadaniem KoSciola
jest gloszenie Dobrej Nowiny i spelnianie misji u§wiecajgcej, zachowujac
zawsze duchcwy wymiar swego postannictwa (nr 9, s. 363). Najpilniejszym
zadaniem wewnetrznym jest dzi§ zacie§nienie wiez6w miedzy wiarg a zyciem,
ksztaltowanie zycia w duchu Paschy, a wiec jako przejScie do Ojca (nr 10,
s. 363), odczytywanie pelnej tresci swego powolania, aby umieé stawié czoto
kazdej nowej sytuacji, oceniajgc zarazem ukryte w niej mozliwo$ci zbawcze
(nr 11, s. 363). Tchnienie profetyczne Ko$ciola prowadzi przede wszystkim
ku wyzwoleniu czlowieka z grzechu, ku nawré6ceniu: Zycie jest powrotem
do Boga (nr 12, s. 363). Na tym tle szczegblnego znaczenia nabiera ruch
ekumeniczny, dialog z niechrze$cijanami, poglebianie braterstwa narodéw,
duchowe spotkanie z wszelkimi kulturami i autentycznymi warto§ciami wszy-
stkich religii (nr 12—13, s. 363—364).

Koéciél nie ma zamiaru dostosowywaé sie do zasad $Swiata, ale jako
solidarny z ludzkoScig chce stuzyé Bogu, stuige wszystkim ludziom, chce
znalezé jezyk dostosowany do ich spoleczno-duchowej sytuacji, nie tracgc
niczego z istotnej zawarto§ci wiary (nr 15, s. 365). Stwierdzenie solidarno$ci
z ludzko$cig prowadzi do bardzo dalekich konsekwencji. Ko$ci6l nie stoi
z boku, lecz w centrum, aby ozywiaé cale zycie spoteczne. Miedzy innymi
polega to na budowaniu pokoju wedlug zasad wyja$nionych przez Jana
XXIII w Pacem in terris oraz na wychowywaniu ludzi, aby byli zdolni zy¢
w relacjach osobowych wedlug tych zasad, kt6re wila$nie stanowia podwaline
pokoju (nr 16, s. 365).

Dzielo zbawienia prowadzi do wyzwolenia catego czlowieka. W konsek-
wencji gloszenie Ewangelii jest tym samym proklamowaniem fundamental-
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nych praw czZtowieka. W tym przedmiocie Kosci6t skupia sie giéwnie na
podkreSlaniu godnoéci osoby ludzkiej jako zasady wykluczajacej wszelka
dyskryminacje. Z tej podstawowej zasady wynikaja szczegélowe prawa czto-
wieka, rozumiane jako prawa istotne, powszechne i niepozbywalne. Z punktu
widzenia ruchu ludnofci dokument wylicza owe prawa w nastepujgcej ko-
lejnoéci: prawo do swobodnego pobytu w wiasnym kraju, do posiadania oj-
czyzny, do poruszania si¢ w granicach czy poza granicami kraju, do osied-
lenia sie z uzasadnionych powod6éw, do wspéizycia z rodzing, do dysponowa-
nia $rodkami koniecznymi do 2zycia, do zachowania i rozwijania wtasnego
dziedzictwa narodowego, kulturalnego, jezykowego, do wyznawania publicz-
nie wlasnej religii, do tego, aby byé szanowanym i traktowanym odpowiednio
do swej godnosci osoby — w kazdej okoliczno$ci (nr 17, s. 366—367). Sformu-
towane wyzej prawa przystuguja nie tylko jednostkom, lecz takze grupom,
zbjiorowo§ciom, mniejszoSciom, oczywiScie z uwzglednieniem nierozdzielno$ci
praw i obowigzkéw (nr 18, s. 367).

W liscie okreznym stawia sie bardzo wysokie wymagania pod adresem
calej aktywno$ci pastoralnej Ko$ciola. Mocno zaakcentowano potrzebe calo-
$ciowej wizji dobra wspélnego, rozwijania powszechnego braterstwa chrzes-
cijan; postuluje sie odejScie od mentalnoSci statycznej, stworzenie ponad-
terytorialnych i ponadgeograficznych form wspoélpracy miedzy Ko$ciotami
lokalnymi, rozwijanie szeroko pojetej go§cinnoici i otwarto$ci. Duszpaster-
stwo ma by¢é jakby bez granic, gotowe objgé wszystkich ludzi (nr 19—27,
s. 367—311).

W tym wszystkim Ko$ci6l nie przestaje byé sobg, lecz wlasnie potwierdza
swoja tozsamo$¢é i spelnia wlaSciwe sobie powolanie (nr 28, s. 371). Caty
Lud Bozy jako lud kaplanski ma sie staé¢ $wiadomym fermentem w $Srodku
S§wiata. Laicy maja tu szczegblny teren do dzialania (nr 29—30, s. 372—373).

Pomijamy tu szereg postanowienn i postulatéw o charakterze prawno-
-organizacyjnym (nr 31—40, s. 374—378). Patrzgc catoSciowo nalezy stwier-
dzié, ze jest to dokument teologiczny i pastoralny zarazem, o wyraznym
profilu egzystencjalnym, zaré6wno w tym, co dotyczy sposobu widzenia §wia-
ta, jak sposobu ujmowania misji KoSciota. W przeciwienstwie do niepokoju
i hataSliwoéci dzisiejszej cywilizacji, obecno§¢ Ko$ciota ma charakter stuzby
cichej, jednoczacej, schylonej pokornie ku fundamentom wewnetrznego tadu
ludzko$ci.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. A. Manaranche’a idea teologii moralnej

Manaranche nie wymaga rekomendacji. Byl parokrotnie tlumaczony
na jezyk polski: Chrystus naszych dni, Warszawa 1971; Droga wolnosci,
Warszawa 1973; Bég 2ywy i rzeczywisty, Warszawa 1974; Niektére wsp6i-
czesne ,teologie polityczne”, ChrzeScijanin w $wiecie 1(1972)15—22. Przed
paru laty gloSne echo znalazla jego obszerna praca Y a-t-il une éthique
sociale chrétienne, Paris 1969. Niedawno ukazala sie nowa publikacja tego
plodnego autora, trzynasta juz ksigzka, L’esprit de la Loi, Paris 1977, s. 253,
ktéra raz jeszcze, po dociekaniach nad chrze§cijansky etyksg spolteczna, pre-
zentuje przemyS$lenia francuskiego jezuity w zakresie teologli moralnej.

Manaranche nie jest jednak moralistg stricto sensu ani klasycznym
teologiem akademickim. Polski wydawca jego ksigzek, IW PAX, poprawnie
informuje, ze specjalno$ciy Manaranche’a jest teologia i socjologia
w ogble. W obiegowym nazewnictwie zwrot taki oznacza popularyzatora wie-
dzy teologicznej. Zapewne sam autor poczytnych prac nie protestowalby prze-
ciwko okreflaniu go podobnym mianem. Etykieta popularyzatora w niczym
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nile obniza rangi piszacego, pod warunkiem wszakze, iz ten gatunek pisarstwa
naklada nie mniejsze rygory mySlowe niz praca SciS§le naukowa. Niemniej
wydaje sie, 2e Manaranche nie mieSci sie¢ calkowicie we wspomnianej
kategorii. Jest przede wszystkim autorem twoérczym, ktéry wypowiada sie
zaré6wno w formach ogoélnie dostepnych, jak i wymagajacych znacznej kul-
tury teologicznej. Sygnalizowany tom Y a-t-il une éthique sociale chrétienne
nie nalezy nawet do latwych w odbiorze. Podobnie inna z jego ksiagzek
L’existence chrétienne (Paris 1973, s. 320), z pogranicza teologii dogmatycz-
nej i moralnej, oprécz przygotowania teologicznego zgda od czytelnika niezlej
orientacji w dziedzinie wspélczesnej filozofii. Do tego szeregu wpisuje sie
réwniez recenzowana tu praca L’esprit de la Loi.

Jej podtytul Morale fondamentale w zadnym razie nie oznacza zapo-
wiedzi pierwszego tomu podrecznika dla studentéw seminarié6w duchownych.
Manaranche nie podaje w niej kompletnego wykladu zagadnien wcho-
dzacych zwykle w skilad traktatu de principiis. Prébuje natomiast odczytaé
chrze$cijanskie oredzie o zyciu ludzkim z pozycji czlowieka usytuowanego
w zachodnim kregu kulturowym i spolecznym, zdominowanym przez wlasciwe
sobie dzi§ wielorakie tendencje myS$§lowe i praktyczne. Ten prosty w istocie
zamyst znalazt w ksigzce interesujgcg konkretyzacje, gloéwnie dzigki temu,
ze Manaranche socjolog zrezygnowal z prezentowania faktografii i sta-
tystyki zdarzen na rzecz interpretacji ich sensu, a jako teolog zdotat wydoby¢
niezbedne znaczenia historii biblijnej bez poSrednictwa krepujacych w tym
wzgledzie pb6Zniejszych konstrukcji rozumowych, ktére niezbyt szczeSliwie
inspirowaly autoréw dziewietnastowiecznych sum teologii moralnej. Tg droga,
zblizajgc do siebie dgzenia wspéOlczesnego Swiata i zbawczg ekonomie Boga
uwydatnil postannictwo tej ostatniej w poszukiwaniu sensu dla zycia ludzkie-
go w dniu dzisiejszym.

Ksiazka sklada sie z czterech czeSci. Cze§¢é pierwsza spelnia funkcje
informacji o przemianach, jakim wspOlcze§nie podlega fakt moralny. Jest
zatem pr6bg nakreflenia gléwnych linii dzisiejszego obrazu moralno$ci. Przy
tym, zgodnie z zamyslem autorskim, istotne sg tu wyré6zniki zachowan, cechy
§wiadomo$§ci moralnej, oryginalne skale wartoSci, bardziej niz statystyczne
zestawienia faktéw, ktére stanowig ledwie materiat do interpretacji filozofa
czy teologa.

Cze§é druga Le fondement de la morale, zasadnicza i jednocze$nie naj-
obszerniejsza, podejmuje dyskutowang od kilku lat kwestie specyfiki pro-
pozycji chrzeScijanskiej ideatu zycia ludzkiego. Manaranche omawia
w niej zagadnienie zwigzk6w wiary z dzialaniem oraz stosunku madroéci
Bozej do madrosci czlowieka w tym, co dotyczy wartosci moralnych. Pod-
stawowy trzon tych zastanowien skupia sie woko6t biblijnej idei Madrosci
i prawa Przymierza.

Wyeksponowanie prawa w epoce, ktéra odwraca sie zaré6wno od zakazu
jak i paternalistycznego mitosierdzia, wiedzie do zglebienia w czeSci trzeciej,
L’esprit des lois, dw6ch zapytari: w jaki spos6b Bozy dar prawa wsp6tbrzmi
z miloScig? Czy przebaczenie w zbawczym rozumieniu tego terminu moze
rzeczywi$cie zrodzié wieZ przyjaZni miedzy Bogiem a czlowiekiem?

Cze§é ostatnia, La pratique de la morale, poSwiecona jest odniesieniom
zasady etycznej do sytuacji, problemowi wolnoSci w podejmowaniu decyzji.
niebezpieczenstwu ideologizacji mys$li moralnej.

Ten ogbélnikowy przeglad treSci nie ujawnia jeszcze, rzecz zrozumiala,
zalet ksigzki Manaranche’a. WyjSciowe zapytania autora nie wybiegajg
w zasadzie poza zainteresowania ogodlnie znane i wielokrotnie powtarzane.
Nie to jednak decyduje o znaczeniu dziela, ze stawia okre§lone pytania, choé
i ta sprawa nie jest obojetna, lecz przede wszystkim odpowiedzi, jakie wnosi
sie po postawieniu pytajnikéw. W tym wzgledzie wydaje sie, ze Manaran-
che zastuguje na blizsze zainteresowanie.

"~ Idagc tokiem- jego rozumowania na pierwszym miejscu odnotowujemy,
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jako warta uwagi, my$§l o charakterze przemian w sferze zachowan moral-
nych. Manaranche przywigzuje do niej spore znaczenie. Swiadezy o tym
nawet materialny fakt, ze my$§l te rozwija na czterdziestu stronach ksigzki
(s. 11—51). W ogoéle profil tomu w niemalej mierze uzalezniony jest od
stwierdzen pierwszej czeSci. Jej podstawowa obserwacja sprowadza sie do
uwydatnienia przesunieé wrazliwo$ci moralnej z plaszczyzny zycia prywatnego
na publiczne, z indywidualnego na spoteczne lub — wedlug trudno prze-
ttumaczalnego zwrotu Manaranche’a — du conjugal au politique. M a-
naranche stusznie unika globalnego oceniania wspéiczesnej sytuacji mo-
ralnej w poréwnaniu z sytuacja epok wczeSniejszych. Tym bardziej, ze jed-
noznaczna ocena in plus lub in minus bylaby zbyt schematyczna,-a zatem
i odlegla od stanu rzeczywistego. Zabiega natomiast o uchwycenie mocnych
i stabych linii dzisiejszej moralno$ci, nie pretendujac bynajmniej do uogoél-
nienr w proponowanych wnioskach. To co stwierdza w badanym przedmiocie
odnosi sie do zycia moralnego w krajach Zachodu, gléwnie we Francji. Godzi
sie dostrzec w tym oznake roztropnoSci i rzetelnego poszukiwania prawdy,
a takze inspiracje do czynienia podobnych zastanowien na wlasnym, rodzi-
mym terenie, byé moze pod wieloma wzgledami podobnym, ale i niewatpli-
wie ré6znym od tamtego. W kazdym razie uderza znamienna rozbiezno$§¢ po-
staw moralnych zasygnalizowanych w tej partii ksigzki: z jednej strony
bezwzgledny rygoryzm w zgdaniach sprawiedliwo$ci spotecznej, z drugiej —
krancowy liberalizm w przedsiewzieciach indywidualnych, osobistych.

Dodatkowg wartoScig tych refleksji jest ich podkltad historyczny, ktoéry
ukazuje powigzania przemian dokonujgcych sie wspblczeSnie z uwarunko-
waniami kulturowymi i spolecznymi europejskiej przeszito$ci, takze ich wptyw
na formowarnie sie my$§li moralnej, dawniejszej i dzisiejszej.

W czesci drugiej, istotnej pod wzgledem teologicznym (s. 53—156), domi-
nuje wzorowa inspiracja biblijna, godna podkre$lenia umiejetno§é caloscio-
wego spojrzenia na historie Przymierza i wyczuwania w niej zdarzen zasad-
niczych dla poznania idealu zycia ludzkiego. Nietrudno domyS$lié sie, ze
dzieki temu zastanowienia Manaranche’a skupiajg sie wokél ludu Boga
i jego miejsca w ekonomii zbawienia. Niemniej i w tym przypadku Man a-
ranche zdolat wydobyé sie spod presji obiegowych, uproszczonych sche-
matéw, ktére zwykle przestaniajg oryginalno§é faktéw zbawczych. Tytulem
przykladu zaznaczmy, Ze autor interesujaco pokazuje egzystencjalny sens
trzech typéw ludzi nalezacych do struktury ludu Bozegé i nadajacych wla-
Sciwy kierunek jego pielgrzymowaniu: medrcéw, prorokéw i kaplanéw. Funk-
cje spelniane przez nich, zbiegajgce sie w Chrystusie jako w punkcie szczy-
towym powinny, zdaniem Manaranche’a, znalezé sie w osrodku reflek-
sji moralnej i wycisngé na niej swe znamie. Kaida z nich ma wlasciwe
dla siebie odniesienie do prawa Bozego i niepodobna, by w zastanowieniach
teologicznomoralnych mialo zabrakngé takich odniesien. Wszelkie inne potrak-
towanie zagadnienn etycznych z pozycji zalozen chrze$cijanskich wybiegatoby
poza struktury zycia ludu zbawienia. W tym kontekscie strony ksigzki doty-
czace prawa, zwlaszcza rozdzialty Jésus et la Loi (s. 97—131) oraz Paul et la
Loi (s. 131—143), wypada uznaé za bardzo cenne. Godzi sie réwniez zauwa-
zyé, ze wspomniane biblijne tlo rozumowan Manaranche’a ulatwia cie-
kawe i nade wszystko rzeczowe spojrzenie na poruszang dzi§ czesto xwe-
stie relacji chrzeScijanskiego wymiaru istnienia czlowieka do wymiaru ludz-
kiego (s. 147—156).

W czeSci trzeciej L’esprit de la morale (s. 167—182), znacznie krétszej od
poprzedniej, Manaranche prébuje przezwyciezyé oznaki manicheizmu widocz-
ne w niefortunnych dualizmach leku i miltoSci, prawa i laski, kodeksu mo-
ralnego i wezwania, ktére silnie naznaczyly ongi§ mentalno§é chrzefcijanskg
i dzi§ jeszcze przenikaja niejedne karty traktatow teologicznomoralnych. Po-
nownie autor zapewnia sobie sukces dzieki wprowadzeniu cdo obu rozdzialéw
tej czeSci (La crainte dans lamour i L’amitié née du pardon) niezawodnych
kategorii biblijnych. Nie oferuje czytelnikowi tre$ci zitudnych, nie ukrywa,
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ze miloé jest postawg trudng, domagajaca sie poSwiecenia i ofiary, ale za-
razem nie szczedzi wysitku, by ukazaé jej autentyczne ksztalty wartosci
zwigzanej z ekonomiq zbawienia.

Przeglad rozdzialéw czwartej, ostatniej czeSci sprawia zrazu wrazenie
traktatu najblizej zwigzanego z tradycyjnym wykladem podrecznikowym
kwestii de actibus humanis. De facto przedmiot ich znacznie r6zni sie od
tamtego. Przede wszystkim Manmaranche oferuje dobrg teologie czynu,
nastepnie zajmuje uwage w przewaziajagcym stopniu problemami, jakie zgta-
sza realizacja norm moralnych. Program ten rozwija w trzech etapach: sens
dziatania, jego mozliwosé i codzienne pokusy w dziataniu. Czytelnik wiele
skorzysta, je$li przestudiuje odno$ne strony (s. 183—242) baczac na przewodni
symbol czynu — spozywanie, zaczerpniety ponownie z Biblii i zaprezentowa-
ny w catej swej giebi dialektycznej i rozwoju poprzez historie §wietg z uwy-
datnieniem obu jego kontrastowych postaci: spoiywania zakazanego owocu
w Edenie i posilku eucharystycznego. TreSci jednego i drugiego wzbogacone
o szczegbly z dziej6w Izraela oraz Chrystusowe zapowiedzi Eucharystii
znakomicie podbudowuja dociekania nad teologiczng wymowa dziatania chrze-
$cijanskiego. W tych ramach Manaranche szuka rozwigzan dla znanych
dylematéw: prawa i sumienia, normy i sytuacji, intencji i dziatania ze-
wnetrznego.

Do$§¢ trudno jest zdobyé sie na precyzyjne okre§lenie gatunku ksigzki.
Jest to z pewno$cig teologia moralna fundamentalna, ale nie — co zazna-
czyliSmy wyzej — podrecznikowe, podstawowe ujecie tego dzialu. Nie spos6b
nazwaé jg metodologia teologii moralnej. Niemniej obie ewentualno$ei do
pewnego stopnia wchodzg w gre. Chyba bedzie si¢ najblizszym prawdy, je§li
dostrzeze sie w niej proébe problemowego spojrzenia na idee teologii moral-
nej z propozycja wlasnego pokazania tej idei oraz sprawdzenia jej na przy-
ktadzie niektérych kluczowych zagadnien wchodzgcych w sklad teologii mo-
ralnej fundamentalnej. Idea ta jest prawo Boze, a wiec koncepcja wrecz za-
skakujaca w dobie, kiedy szereg innych koncepcji, nie negujac prawa, usito-
walo wczefniej jego sile przestoni¢ wzglednie zlagodzié. Manaranche wy-
bral droge mniej popularng, ale nie cofnal sie na pozycje reprezentowane
przez dawniejszych autoréw. Zgodnie z postannictwem teologa ,zaryzykowatl”
napisanie teologii moralnej, w ktérej stowo teologia uzyskalo pelne prawo
obywatelstwa. Nie nalezy zapewne zbytnio podkres$laé, ze nie jest to dzielo
idealne. Jednak wobec wspomnianej wartofci wypada na nig wlasnie skie-
rowaé my$§l czytelnika bardziej niz na punkty dyskusyjne, ktére w niczym
nie rzutujg na og6lny, bardzo pozytywny wydzwiek ksigzki.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa-£5d2

2. Wezwanie i odpowiedz

Rozwéj i nowe zdobycze teologii moralnej jako dyscypliny nie znalazty
niestety dotychczas swego odbicia w syntezach podrecznikowych. Nie moz
twierdzié, Ze mineta juz era podrecznikéw teologicznomoralnych, ze staty sie
one niemodne, albo, Ze ich napisanie jest niemozliwe. Redakcja podrecznika
nie jest z pewnofcig latwa, ale nie oznacza to tym samym, ze jest niemoz-
liwa. Era podrecznik6w teologicznych r6éwniez nie mineta. Wystarczy zajrzeé
do dyscyplin pozateologicznych, by przekonaé sie, Ze chlubig sie one nie-
jednokrotnie dobrymi podrecznikami.

Jakkolwiek by bylo, faktem jest, ze teologia moralna nie posiada zado-
walajgcej syntezy podrecznikowej. Podreczniki, ktére zostaly napisane przed
soborem stracily juz na swojej aktualno$ci. To samo mozna powiedzieé
o podrecznikach wydanych po soborze, ale napisanych w duchu przedsobe-
rowym np. Theologia moralis A. van Kola (Herder, Barcinone 1968). Wiele
syntez podrecznikowych zostalo rozpoczetych i jeszcze nie sfinalizowanych



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 89

np. Powotanie chrzeicijaniskie, t. I, Opole 1976; M. Vidal, L’atteggiamento
morale, t. I: Morale fondamentale, Cittadella Editnce, Assxsl 1876; E. Chia-
vacci, Teologia morale, t. I: Morale generale, Cittadella detrice, Assisi
19717.
Zupelnie odrebny przypadek stanowi wloska synteza teologicznomoralna
noszaca ogblny tytut Corso di teologia morale (Edizioni Dehoniane, Bologna
1971—1976), ktéra nie ma jednak charakteru organicznego i nie rosci sobie
pretensji do miana podrecznika.

W tej sytuacji warto odnotowaé ukazanie sie podrecznika Anzelma
Ginthora OSB, zatytulowanego Chiamata e risposta t. 1—3, (Edizioni
Paoline, Roma 1974—76). Autor, dlugoletni i cieszacy sie uznaniem student6w,
profesor Papieskiego Ateneum §w. Anzelma w Rzymie zawar! w nim swoje
bogate do§wiadczenie dydaktyczne i pastoralne. Ksigzke, napisang na wyraZne
zyczenie wydawnictwa, przeznaczyl przede wszystkim dla studentéw teologii
i duszpasterzy.

Gilinthér w swojej pracy badawczej i wydawniczej zajmowal sie
globwnie problematykg prawa i sumienia oraz etykg protestancka. Te zagad-
nienia znalazlty tez najlepsze opracowanie w jego podreczniku. Znana jest
jego ksigzka Legge e decisione personale (Ed. Paoline, Roma 1970) omawiajgca
problematyke etyki sytuacyjnej.

Ideg centralng omawianego podrecznika jest soborowa idea powolania
chrze$cijanskiego. Moralno§é chrzefcijanska ujeta jest w kategoriach dialogu
z Bogiem: B6g wzywa, cztowiek odpowiada.

Catlo§é zagadnien teologicznomoralnych dzieli autor tradycyjnie na teo-
logie moralng og6lng i szczegblowy. W problematyce szczegélowej z kolei
wyrdznia dwa dzialy: relacja chrzeScijanina do Boga i relacja do bliZniego.
Ten podzial, ktérego podstawe stanowi mito§é Boga i bliZniego, nie jest nowy
i podobnie jak inne podzialy nie jest pozbawiony brakéw; podstawowym
jest przede wszystkim za mato ukazany charakter sakramentalny moralno$ci
chrze$cijanskiej. Brak ten jednak zostaje ziagodzony przez akcent polozony
na charakter religijny moralno$ci chrzeScijanskiej przez podkreflenie w niej
szczegblnej roli cnét teologalnych i cnoty religijnoSci. Autor czyni to celowo
przeciw przesadnemu horyzontalizmowi i antropocentryzmowi, zaznaczajac, zeé
ukierunkowanie na Boga jest rzeczg fundamentalng w zyciu chrzeScijan-
skim.

W teologii moralnej ogblnej po zagadnieniach wprowadzajgcych, doty-
czacych natury, zadan i historii teologii moralnej, Glinthor przechodm do
plerwszeJ cze$ci, ktéra okreSla: Bég, ktéry wzywa. W tej czeSci omawia naj-
pierw na bazie Pisma $§w. istote powolania chrze$cijanskiego, a nastepme
specyfikuje to powolanie przez wezwanie zawarte w prawie i sumieniu.
Godne podkreflenia jest om6éwienie podstaw biblijnych i ujecia protestanckie-
go obu zagadnien. W problematyce sumienia duzo miejsca po$wieca autor
etyce sytuacyjnej dajgc dobry i jasny przeglad kierunké6w i probleméw
zwigzanych z zagadnieniem stosunku prawa moralnego do sumienia w dzia-
laniu moralnym.

W czeSci drugiej zatytulowanej Cztowiek wezwany Gilinthoér omawia
tradycyjne zagadnienia zwigzane z rolg poznania i wolnoSci woli w akcle
moralnym. Uwarunkowania fizyczne i psychiczne zycia moralnego stanowig
uzupelnienie poprzedniego zagadnienia. W tej czeSci znajduje sie réwniez.
miejsce na oméwienie cnoty i grzechu w charakterystycznym dla autora
profilu biblijno-ekumenicznym. W zagadnieniu grzechu Giliinthdr dobrze
ukazuje zlo§é grzechu na ré6znych plaszczyznach zycia ludzkiego: religijnej,
zbawczej, indywidualnej, eklezjalnej, spotecznej. W podziale teologicznym
grzech6w, zgodnie z nowymi tendencjami personalistycznymi, ukazuje rolé
podmiotu dziatajgcego w okreSleniu ciezko$ci grzech6éw. Przedstawia réwniez:
i ocenia nowe tendencje podziatéw grzechu.

Problematyka stosunku chrze§cijanina do Boga zawarta w drugim tomie
Zlozona jest z nastepujacych zagadnien: cnoty teologalne, cnota religijnosci
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wraz z jej podstawowymi formami i cnota nawrécenia. Wstep do tych
zagadnien stanowi prezentacja problematyki ateizmu, sekularyzacji i teorii
$mierci Boga. Ta problematyka aktualna, nie spotykana w podrecznikach,
wlaczona zostaje do zagadnien tradycyjnie omawianych w syntezach teolo-
gicznomoralnych. Autor wnosi jednak i do tych ostatnich nowe elementy.
Jego wyklad jest pozytywny, pozbawiony kazuistyki i ubogacony o tresci
teologii protestanckiej. Bardzo szeroko i trafnie przedstawiona jest proble-
matyka nawrécenia chrze$cijanskiego.

Trzeci tom znajduje sie calkowicie na linii Zgdania, jakie sobér stawia
pod adresem teologii moralnej, by byla bardziej niz dotychczas spoteczna
(KDK 30). Eaczy sie to z faktem coraz wiekszej roli wspélnoty w zyciu
chrzedcijanskim, ktéra nie tylko stanowi jego element, ale obejmuje cate
dzialanie jednostki.

Na poczatku autor w dobrym studium biblijno-teologicznym przedstawia
dwie podstawowe zasady, ktére powinny ozywiaé nasz stosunek do bliZniego,
milo§é i sprawiedliwo§é. W oparciu o nie przechodzi do refleksji nad pod-
stawowymi strukturami zycia spotecznego, tj. solidarnoScig i pomocniczoécia.
Zasady te znajduja zastosowanie w omoéwieniu podstawowych wspélnot, ja-
kimi sg rodzina, panstwo i Ko$ciél, ktére zamyka cze§¢ bardziej syntetyczng
tomu.

W czeSci analitycznej omawia kolejno obowigzki chrzeScijanina wobec
débr nadprzyrodzonych, duchowych, fizycznych blizniego oraz na odcinku
zycia seksualnego i ekonomiczno-spolecznego. Wér6d obowigzk6éw dotycza-
cych zbawienia blizniego na uwage zastuguje problematyka apostolstwa imi-
sji w §wietle najnowszych dokumentéw KoSciola.

Tradycyjna problematyka piatego przykazania dotyczgca ochrony zdrowia
i 2ycia zostaje ubogacona o glebokie rozwazania biblijne oraz o niektére
problemy wspbiczesne np. zanieczyszczenie S$rodowiska, narkotyki, prze-
szczepy.

Z zagadnien 2zycia seksualnego wyroznié¢ trzeba szerokie oméwienie pro-
blematyki zawartej w Humanae vitae, igcznie z przedstawieniem dyskusji,
ktoéra rozwinela sie woko6t encykliki. Uwagi praktyczne autora dotyczace zycia
matzenskiego nacechowane sa wola zachowania nauki Ko$ciota, wielkg milo-
Scig czlowieka i roztropnos$cia duszpasterska.

Ws§r6d zagadnien ekonomiczno-spotecznych na czolo wysuwaja sie pro-
blemy rozwoju gospodarczego, pracy i przeznaczenia débr materialnych dla
wszystkich ludzi.

Podrecznik Giunthora nie stanowi z pewno$cia wydarzenia rewelacyj-
nego w dziedzinie teologii moralnej, jakim swego czasu byl np. podrecznik
B. Hdaringa. Jego warto§¢ polega przede wszystkim na tym, Ze upowszech-
‘nia idee i wytyczne juz znane, a ktére nie znalazty dotychczas peinej reali-
zacji. Nie znalazly jej réwniez w spos6b zadowalajagcy w podreczniku
Gunthora, choé¢ niewgtpliwie zostaly czytelnikowi przybliZone.

Podrecznik w swoim ksztalcie potwierdza teze, ze trudno jest napisaé
synteze organiczng oparta na jednej centralnej idei. Giinthérowi to
zadanie udato sie spelni¢ jedynie w teologii moralnej og6lnej. W tomie
drugim idea ta coraz bardziej zanika, choé stosunkowo latwo bylo ja pod-
trzymaé ze wzgledu na problematyke dotyczacy relacji czlowieka do Boga.
W trzecim natomiast tomie jest niemalze niedostrzegalna.

Chiamata e risposta potwierdza rowniez obawe, ze dzisiaj ze wzgledu
na bogactwo i zlozono§é probleméw teologicznomoralnych niezwykle trudno
jest napisa¢ podrecznik jednemu autorowi. Obok dobrze opracowanych za-
gadnien w podreczniku Giintho6ra istniejag inne, ktérych tre§é i sposéb
przedstawienia nie budzg zadowolenia np. cnoty teologalne, sprawiedliwo$é,
kultura, struktury spoleczne.

Giliintho6r piszagc podrecznik postawil sobie trzy zadania, ktére sobor
stawia zresztg naukom teologicznym: daé¢ podstawy biblijne, przejaé i rozwi-
naé my$l soborowsg, oméwié¢ zagadnienia w perspektywie ekumenicznej. Wszy-
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stkie te zadania udalo sie¢ autorowi w duzej mierze zrealizowaé. Kaide za-
gadnienie poprzedzone jest bogata tre§cig biblijng, ktora w poréwnaniu z in-
nymi podrecznikami stanowi ceche charakterystyczng podrecznika G én-
thora.

Kazdy dzial zawiera tez najnowszg problematyke moralna, ktéra autor
stara sie rozwazaé nie tylko w oparciu o cytaty soboru, ale przede wszystkim
w jego duchu.

Aspekt ekumeniczny stanowi drugg — po aspekcie bliblijnym — ceche
eharakterystyczng Chiamata e risposta. Autor nie tylko w czeSci wstepnej
daje krotki przeglad etyki prawostawnej i protestanckiej, ale gdy idzie o te
ostatnig czyni to zawsze w wazniejszych zagadnieniach szczegélowych. Ten
aspekt ekumeniczny jest niewatpliwie nowo$cia w poré6wnaniu do dotych-
czasowych podrecznikéw.

'Giinthor wykazuje w swoim podreczniku niezwykla zdolnosé igczenia
tego co nowe z tym co stare, tego co czasowe z tym co trwate, nieprzemija-
jace w teologii moralnej. Z zasady otwarty na nowosci pozostaje jednak stale
wobec nich krytyczny. Miedzy wierszami wyczuwa sie teologa, ktéory kieruje
sie roztropnoScig duszpasterska, a nie gonitwg za poklaskiem i uznaniem.
Z tego wzgledu jego czielo ma szczegbdlng warto§é dla studentow teologii
i duszpasterzy.

ks. Jerzy Troska, Poznan

3. Uzasadnienie i proprium moralnosSci chrzescijanskiej

Obecne dyskusje i poszukiwania wla§ciwego modelu teologii moralnej
zmuszaja do ponownego podjecia szeregu probleméw oraz do stawiania nie-
ktoérych z nich w wyostrzonej formie. Niewatpliwie do takich, a moze przede
wszystkim, nalezy zagadnienie specyfiki etyki chrze§cijanskiej. Znaczenie tego
zagadnienia polega na tym, ze od jego rozwigzania w duzej mierze zalezy
i sama koncepcja teologii moralnej. Kwestie proprium i uzasadnienia chrze-
Scijanskiego dzialania moralnego wzigl jako temat swoich rozwazan teolog
moralista z Innsbrucka, profesor Hans Rotter w dzielku Christliches Han-
deln. Begrindung und Eigenart (Graz-Wien-Koéln 1977, Styria Verlag, s. 180).

Problem specyfiki chrze$cijanskiej moralno$ci byt, zdaniem autora, zawsze
podstawowym w dziejach chrze§cijanstwa. Zawsze bowiem istnieje koniecz-
no$§¢ weryfikowania odniesienia wiary chrzeS$cijanskiej i Zzycia chrze$cijan-
skiego i nie mozna bezmyS$lnie przejmowaé tradycji, gdyz grozi to niebezpie-
czenstwem absolutyzacji historycznie przypadkowych rzeczy i zagubienia istot-
nych. W dobie wspé6tczesnej problem ten nabral szczegdlnej wagi i to z roz-
maitych powodéw m.in. takich, jak pluralizm i wszechstronna konfrontacja,
zakwestionowanie wielu dotad przyjetych ustalen w teologii moralnej, dialog
ekumeniczny itp.

Pierwszy z czterech rozdzialéw tomiku zawiera szkic historyczny problemu.
Autor wychodzi od charakterystyki etosu biblijnego, zwlaszcza nowotestamen-
talnego, ktérego specyfike widzi przede wszystkim w rysie chrystocentrycznym
i eschatologicznym. Stosunek wiary i etyki, czy tez stopien teologizacji nauki
moralno$ci, to aspekt gléwnie na§wietlany w tym zarysie. Konczg go uwagi
o celniejszych dzisiejszych opiniach z zakresu omawianej problematyki.

‘W nastepnym rozdziale autor stawia i rozwija swojg zasadnicza teze. Pod-
stawe moralnoSci chrzeécijaniskiej i zarazem czynnik decydujacy o jej pro-
prium widzi on w wierze. Tylko prawdy objawione moga zapewni¢ odpowiedZ
na zasadnicze pytanie o cel i sens zycia ludzkiego. Jedynie bowiem ustalenie
celu najwyzszego, a jest. nim obcowanie z Bogiem, moze stanowi¢ fundament
dla wiaSciwego imperatywu moralnego, ktéry. bylby zdolny kierowaé zyciem
ludzkim, dla okre§lenia szczegb6lowych powinno$ci i warto§ciowania postepo-
wania ludzkiego. Postepowanie to winno znalezé swdj wyraz ostatecznie w od-
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powiedzi ludzkiego ,ja” wobec absolutnego ,, Ty” Boga, co ma prowadzi¢ do
urzeczywistnienia zbawienia. Warunkiem tego jest konsekwentne ustawienie
siebie ku Chrystusowi, a zatem i naSladowanie Jego, ktére przyniesie roz-
wigzanie problemu wilasnego krzyza. OczywiScie, ustawienie w ten sposob
zagadnienia nie jest mozliwe bez odwotania si¢ do dogmatyki; jest to koniecz-
ne, by wyzwoli¢ teologie moralng spod niewlasciwych wplywoéw, zwlaszcza
tych, jakie w czasach nowozytnych wywierata na nig etyka filozoficzna
i prawo.

W dalszym ciggu rozwazan ukazuje Rotter konsekwencje przyjetych
zalozen dla ujmowania podstawowych kategorii (Grundbegriffe) z teologii
moralnej, jak mito§é, nastawienie eschatyczne, stosunek do §wiata i porzad-
ku natury, wola Boza, intencja i sumienie, sprawiedliwo$§¢, wina i przeba-
czenie.

Wreszcie ostatni rozdziat stanowi pr6be zastosowania okreSlonego pro-
prium etyki chrzeécijanskiej moralnoSci na przykiadzie kilku zagadnien z za-
kresu teologii moralnej szczeg6élowej, a mianowicie: zycia i $mierci (samobdj-
stwo, eutanazja, spedzenie ptodu), seksualno$ci i wiasnoSci.

W swoim dzietku profesor austriacki podjal podstawowy problem dzisiej-
szej teologii moralnej, ukazal tez jego wage i zasadnicze linie wila$ciwego
ustawienia. Jego propozycja, zwlaszcza jako biblijna i teologiczna, jest w za-
sadzie przedstawiona w sposoéb przekonujacy. Wychodzi on od najprostszych,
zeby nie powiedzieé elementarnych stwierdzen, ale wydaje sig, ze jest to rzecz
konieczna, zwlaszcza gdy uprzytomnimy sobie, jak w przeszioSci daleko od
nich sie odeszio. Stad w poszukiwaniach wlasciwej drogi dobrze jest wska-
za¢ na naleiyty kierunek, by méc je dalej owocnie poglebiaé i doskonalié.
Wydaje sie, ze wywody Rottera spelniajg swojg role, mimo pewnej szki-
cowosci ujecia oraz pewnych moze zbyt pospiesznych uogélnien czy twierdzen
w uproszczonej formie.

Ksigzka moralisty z Innsbrucka orientuje tez do pewnego stopnia o aktu-
alnych tendencjach i stanie dyskusji w poruszanej problematyce, zaznaja-
miajgc réwniez z przyjetymi ustaleniami. Bogaty aparat naukowy w przypi-
sach, umieszczony na koncowych stronach ksigzki nie dziata przyttaczajaco,
dajac réwnoczeSnie mozno§é poglebienia tematyki. Temu celowi tez stuzy,
jako cenne uzupelnienie, bibliograficzny zestaw najnowszych wazniejszych
pozycji literatury przedmiotu w jezykach zachodnich, gléwnie jednak w nie-
mieckim. Przystepny styl, jasno§¢ wykladu czynig dzietko przydatne nie tylko
dla specjalistow, lecz, i moze przede wszystkim, dla szerszego kregu zaintere-
sowanych problematykg teologii moralnej oraz jej odnowy i — oczywiScie —
dla studentéw.

ks. Jan Pryszmont, Warszawe

4. Humor a chrzeScijanstwo

Nawet tak, wydawaloby sie, niepowazny temat jak humor staje sie od
czasu do czasu przedmiotem opracowan naukowych. Z niedawno temu opu-
blikowanych wypada wymieni¢ rozprawe habilitacyjng W. Lauera, Humor
als Ethos. Eine moralpsychologische Untersuchung (Bern 1974, s. 387), ktorg
zrecenzowal ks. H. Werynski w ,,Homo Dei” 44(1975) 317—319. Inng jest
ksigzka Cz. Matusewicza pt. Humor, dowcip, wychowanie. Analiza psy-
chospoteczna (Warszawa 1976, s. 222). Z jej pieciu rozdzialéw mozna sie dosé
dokladnie dowiedzie¢, czym humor réini sie od §miechu, komizmu i dowcipu;
jak sie przejawia w agresywnoici i lekliwosci czlowieka; jakie sg jego funk-
cje spoteczne i jak sie go wykorzystuje w wychowaniu i nauczaniu. Wywody
autora sy na ogél przekonywajace. Wykazuje on w nich dobrg znajomosé
literatury przedmiotu i powoluje sie na ciekawe wyniki wlasnych i cudzych
dos§wiadczen.
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W ksigzce tej jednak znalazla sie wtracona na ss. 15 i 16 ,ciekawostka”,
ktdéra u chrzeécijanina budzi zdziwienie i w znacznym stopniu podkopuje za-
ufanie do autora. Ciekawostkg tg ma byé najpierw to, ze ,teologowie trakto-
wali §miech jako zjawisko grzeszne lub prowadzgce do grzechu”. Jako dowéd
na to autor przytoczyl! w nawiasie imie ,,Jana Chryzostoma Ziotoustego”, nie
zdajgc sobie widocznie sprawy z tego, ze ,Chryzostom’” jest tym samym co
,,Zdotousty”. Nastepnie powolal sie na stwierdzenie R. E. Ingersolla, ze
»Smiech byl zawsze traktowany przez teologéw jako zbrodnia”, i dodal za
A. M. Ludovici, iZ ,w Nowym Testamencie nie spotykamy zartow,
a S$miech jest traktowany jako wyraz pogardy, a nie rado$ci”. Wreszcie za
francuskim pisarzem Lammenais (prawdopodobnie chodzilo o F. R. La-
mennais) zauwazyl, ze wprost nie mozna sobie wyobrazi¢ kiedykolwiek §mie-
jacego sie Chrystusa.

Wprawdzie Cz. Matusewicz ograniczyl sie w zasadzie do przytocze-
nia cudzych pogladéw, ale z kontekstu wydaje sie¢ wynikaé, ze z nimi sie
solidaryzuje. Szkoda wiec, ze sprawy nie potraktowal krytycznie i nie za-
poznat sie choéby z niektérymi publikacjami, ukazujacymi wiasciwy stosunek
chrzedcijanstwa do humoru i takich jego przejawéw, jak §miech czy dowecip.

Wystarczyloby np. przeczytaé artykut P. Mroczkowskiego G.K.
Chesterton a zagadnienie humoru w kulturze katolickiej (Zeszyty Naukowe
KUL 2, 1959, nr 1,49—63), by sie przekonaé, ze humor znajduje miejsce w ka-
tolicyzmie. RLaczy sie z nim takze szczery $miech, ktéry nie sprzeciwia sie
pietyzmowi wzgledem $§wietoéci, lecz dziwnie sie z nim godzi, a nawet oczy-
szcza go z niewla$ciwych przejawdéw. Smiech wspomaga tez znacznie pokore,
gdyz wedlug wymagan etyki chrze$cijanskiej jego przedmiotem powinny byé
przede wszystkim osobiste niedoskonalo§ci poszczegblnego cztowieka. Bardzo
ciekawe roéwniez jest spostrzezenie autora, ze z kultury katolickiej przebija
zawsze pewien element humoru. Mozna sie o tym przekonaé oglgdajgc nie-
ktére obrazy i rzeZby religijne, a takze zapoznajac sie z wybitniejszymi oso-
bisto§ciami katolicyzmu. Do tych ostatnich zaliczyt autor zwlaszcza Ches-
tertona, zaznaczajac, ze jest sklonny nazwaé go katolickim Voltairem,
ktory umiejetnie wykorzystal humor w walce z wadami ludzkimi.

Podobnym ,humorysta” w wydaniu katolickim by} takze holenderski bi-
skup W. Bekkers. Jak bowiem wynika z artykutu J. Bluyssena Christ-
licher Humor (,Theologisch-praktische Quartalschrift” 118, 1970, 218—222),
biskup ten byl zawsze peten humoru. Czesto wybuchal serdecznym §miechem,
roztadowujagc w ten sposéb napiete sytuacje i umilajgc swojemu otoczeniu
prace wymagajaca duzego wysitku. Jeszcze w wiekszym stopniu czlowiekiem
z poczuciem humoru byl dobry papiez Jan XXIII. Specjalny artykul na
ten temat napisat N. Schiffers (L’humour de Jean XXIII, Concilium,
nr 95, 1974, 113—119).

Co do samego Chrystusa. to juz anonimowy wschodni mmich z pierw-
szych wiekéw zauwazyl, ze Ewangelie nie przypisuja Mu tylko $miechu nie
licujacego z Jego godnolcig Zbawiciela $wiata. Jest natomiast wprost nie-
mozliwe, aby nie uSmiechal sie On do dzieci, ktére polecil dopusci¢ do siebie
(Ptacz i §miech, thum. Z. Cierniakowa, Gosé Niedzielny 55, 1978, nr 8, 8).
Takich okoliczno$ci bylo z pewno$cia o wiele wiecej. I tak np. na weselu
w Kanie Galilejskiej Chrystus na pewno nie siedziat sztywno za stotem, ale
rozmawial wesolo z innymi, zartowal i §mial sie.

W zwigzku z powyZszym znamienne jest, ze niewiele lat p6zniej §w. Pa-
wel przebywajgc w celi wieziennej za niestosowne uznat tylko niedorzeczne
gadanie i nieprzyzwoite zarty (Ef 5,4), a nie wszelkg wesolo§¢é czy humor.
Dlatego zachecat chrzescijan, aby sie zawsze radowali w Panu (Flp 4,4).

Z satysfakcja mozna powiedzie¢, ze chrzeScijanie po dzi§ dzien sa §wia-
domi tego obowigzku. Przekonaé sie o tym mozna czytajac m.in. dobrze na-
pisang ksigZeczke ks. A. Deekena, Gdy przychodzi staro$é (ttum. M. Fi-
garski, Krakéw 1977, s. 159). Piszac bowiem o staro§ci bedacej rzeczywisto§-
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cia, ktora nastraja raczej do powagi lub nawet pewnego smutku, autor z naci-
skiem podkres$la: ,,Chrystus chce, zebymy byli Jego mdosmyum wymawcam:
nie ponurakami jakimi$, ktérzy obnosza sie ze swoimi problemami i klopeta-
mi” (s. 71). A nieco dalej: ,,B6g chce mie¢ z nas radosnych chrzeScijan. Jest
to jedno z zasadniczych wrazen, jakie odnosimy z czestego czytania Nowego
Testamentu” (s. 83).

Podobny postulat wysungt J. Leclercq, zaznaczajagc w artykule Po-
czucie humoru (Go§é Niedzielny 42, 1973, nr 22,8 i nr 23, 3), ze powinno si¢ to
poczucie pielegnowaé i rozwijaé zwlaszcza w odniesieniu do tego wszystkiego,
co jest mato wazne i niezgodne z pokorag chrzescijanskg. Usposobienie takie
moze tez oddaé znaczne ustugi w gloszeniu DobreJ Nowiny Chrystusowej.
Chodzi po prostu o to, ze praca apostolska staje sie =kuteczmejsza, gdy jest
radosna i nacechowana humorem.

Mozna tu jeszcze siegnaé do artykutu B. Switalskiego CSSR Dosko—
nato$é a zarty w Swietle pogladéw Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu (Ho-
mo Dei 7, 1938, 492—497), ktéry ukazuje jak naj$ciSlejsza zgodno§é poczucia
humoru z tak wzniostg sprawg jak doskonato§¢ nadprzyrodzona. Za ks.J. Da j-
czakiem za$§ trzeba zaznaczyé, ze humor jako radosny nastréj wywiera
pozytywny wplyw na wszelkie wychowanie czlowieka (Humor w wychowaniu,
Homo Dei 19, 1950, 5568—561). Idac jeszcze dalej wypada za §w. Tomaszem
z Akwinu zapewnié, Zze Smiech bedzie towarzyszyl nawet zbawionym
w niebie (Quodlibet 11, q. 6, a. un., ad 1).

To wszystko jest jak najbardziej zrozumiate. Chrze$cijanstwo bowiem
wyznaje starg prawde, ktérg m.in. przypomniat K. Libelt (1807—1875),
znany przedstawiciel polskiej filozofii narodowej, ze spolteczna natura czlowie-
ka wymaga, aby 1aczyt sie on z innymi i doznawatl z tego powodu szczegolnej
rado$Sci i przyjemnoS$ci, a takze zaznawal odpowiedniego odprezenia. Miescié
sie w tym oczywiScie muszg zaréd4wno humor, jak i $§miech, dowcip i zabawa
(Towarzystwa i towarzysko$é, w: Pisma o o$wiacie i wychowaniu, Warszawa
1971, 137—159).

Pozostaje jeszcze do wyjaSnienia sprawa §w. Jana Chryzostoma.
Powolujgc si¢ na niego jako przedstawiciela teologow uwazajacych $miech
za grzech Matusewicz nie wskazal niestety na jaki§ konkretny jegc
tekst czy dzieto. Byé moze, ze m.in. wchodzi tu w gre homilia na Nowy Rok
(w: Homilie i kazania wybrane, ttum. ks. W. Kania, Warszawa 1971, 182—
194), w ktérej Chryzostom surowo potepil ,nocne uroczysto§ci szatan-
skie”, nieprzyzwoite mowy, tanice i komedie. Byloby jednak biedem dopatry-
waé sie w tym uznania za grzech wszelkiej wesolo$ci i §miechu. W tej samej
bowiem homilii Chryzostom stwierdzit, ze , weseli¢ sie¢ i radowaé mozna na
chwale Boza”, a takze dzieki okazywaniu prawdziwej rado$ci zastugiwaé so-
bie na wieczng nagrode w niebie.

Przy tej okazji warto r6wniez zwré6ci¢é uwage na znamienny fakt, ze jak-
by w nawigzaniu do starozytnego adagium ridere est hominis teologia wy-
odrebnila nawet specjalng cnote eutrapelii, ktérej zadaniem jest wtasnie kie-
rowanie zabawg i wesolo$ciag czlowieka. Nieumiarkowane za$ $§mianie sie
uznata ona tylko za grzech lekki. Za grzech ciezki sklonna jest ona je uznaé
wylacznie wtedy, gdy sie narusza w nim powaznie milo§é lub sprawiedliwo$§é
(por. S.th. 2—2, q. 168, a. 3 §w. Tomasza z Akwinu).

JeSli sie to wszystko weimie pod uwage, latwo jest doj§é do wniosku,
ze przytoczona przez Cz. Matusewicza ,ciekawostka” jest niepowainym
podejSciem do sprawy. Przypisany bowiem przez niego teologom wrogi sto-
sunek do humocru i §miechu nie ma podstaw w tekstach.

0. Jan Wichrowicz OP, Kraké6w
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5. Ksztaltowanie sumienia
,»Concilium” 13(1977) nr 12

Mniej wiecej w polowie XIX wieku zaszly daleko idace zmiany w umy-
stlowo$ci narodow Europy, Ameryki P6inocnej oraz w pewnym stopniu takze
Ameryki Eacifiskiej. Chrzefcijanstwo, ktére poprzednio wywieralo decydujacy
wplyw na $§wiadomo$§¢é moralng mieszkancéw tych rejonéw $Swiata, a nadto
niektérych krajow Afryki i Azji, najczeSciej w Scistym zespoleniu z instytucja
panstwa i rodziny, spotkalo sie¢ z nowymi systemami warto§ci. Powstale na
ich gruncie instytucje wychowawcze nie podjety juz tradycyjnych zasad wy-
chowawczych, a niekiedy ustosunkowywaty sie nawet do nich krytycznie,
je§li nie wrecz nieprzyjaZnie. W wyniku nowej sytuacji wylonily sie napie-
cia ideowe w lonie samego chrzeScijanstwa.

Napiecia poglebiaja sie¢ w naszych czasach. JesteSmy $wiadkami i spraw-
cami przemian kulturowych i cywilizacyjnych gwattowniejszych niz przed
stu laty. Ostrzej niz dawniej daje o sobie znaé konflikt miedzy przemiang
§wiadomoSci moralnej, spowodowana zywiolowg industrializacja i jej wply-
wem na Zzycie spoleczne, a trudno$cig dostosowania sie jednostek i spote-
czenstw do nowej sytuacji. Zdawaé by sie moglo, ze konflikt ten dotyka
przede wszystkim ludno§é krajow rozwijajacych sie, zwanych do niedawna
Trzécim Swiatem. Okazuje sie jednak, ze w krajach o duzych tradycjach
przemystowych i cywilizacyjnych, uksztaltowanych w klimacie kultury chrze-
§cijanskiej, napiecia nie tylko nie slabng, ale wystepuja ze szczeg6lng dotkli-
wo$cia.

Omawiany zeszyt ,,Concilium” poSwiecony jest wiasnie problemom wycho-
wania moralnego w nowej sytuacji. Redaktorzy zeszytu F. Bockle i J. Po-
hier, a zarazem autorzy artykulu wstepnego Hat die christliche Gewissens-
bildung etwas unterscheidend Christliches? (s. 615—617) podnoszg kilka waz-
nych probleméw. Czy istnieje jakie$§ znamie, ktére by wyrédzniato chrze$cijan-
skie wychowanie moralne spo$r6d innych profilow wychowawczych? Czy
przemiany w sposobach warto$ciowania i brak uznania dla tradycyjnych
warto$ci stojacych u podstaw chrze$cijanskiej pedagogiki moralnej oznaczaja
upadek chrzescijariskiej koncepcji wychowania w og6le? Czy w obliczu nowej
sytuacji Ko§ci6l moze przyjaé nowe systemy wartoSci, powstale poza jego
zasiegiem i zaakceptowaé oparte na nich instytucje wychowawcze? Jakie by-
tyby teologiczne konsekwencje tej akceptacji?

Pytania te maja fundamentalne znaczenie dla moralno$ci chrze$cijanskiej.
JeSli system moralny jest zbudowany na pewnej hierarchii warto§ci, to zmia-
na aksjologii oznacza zmiane systemu. Wadliwe rozwigzanie problemu war-
toSci chrze$cijanskich niostoby ze sobg daleko idgce skutki. Chrze$cijanska
moralno§é opiera sie na ewangelicznej hierarchii warto§ci. Aprobata obcych
systemébw warto$ci, nie odpowiadajgcych tradycyjnym wyobrazeniom moral-
nym, moglaby pozbawié chrze$cijanstwo tej ewangelicznej bezkompromiso-
woSci, ktéra w przeszto§ci uchronila je od wszelkiego koniukturalizmu. Po-
padniecic za§ w druga skrajno§é, polegajacag na przesadnym podkre§laniu
autonomii chrze$cijanskiego idealu moralnego w stosunku do innych wzorcéw
etycznych, mogtoby sie przyczyni¢ do izolacji chrze$cijanstwa i utraty kon-
taktu ze wsp6iczesno$cig. Nie jest to zatem problem wylacznie koScielny,
teotogiczny czy duszpasterski, ale dotyczy takze socjologii, psychologii, filo-
zofii, a nade wszystko etyki. W omawianym zeszycie ,,Concilium” poruszono
zaledwie niektére zagadnienia z tak szeroko zakrojonej problematyki, kon-
centrujac uwage przede wszystkim na sprawach metodologicznych.

Trzy artykuty: Antoona Vergote’a Gott unser Vater (s. 618—623),
Norberta Rigali’ego Christus und die sittlichen Normen (s. 624—629),
oraz Pierre-Thomasa Camelota Gott: Ein Geist, der Leben macht (s. 629—
633) poSwiecono problematyce psychologiczno-wychowawczej. Jednym z pro-
bleméw tych artykuléw jest okreslenie stosunku idealu wychowawczego do
przyjemnoéci jako celu gléwnego ludzkiego dgzenia. Zastanawiano sie w nich,
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co znaczy, ze Bo6g ,sprawia przyjemno$§¢” poprzez objawienie sie w Jezusie
Chrystusie i ozywienie wierzagcych w Duchu §w. Chrzefcijaniskie wychowanie
moralne winno wychodzié z tajemnicy Tréjcy $§w. i czerpaé z niej inspiracje
jak réwniez opiera¢ na niej motywy dzialania. Charakter trynitarny jest za-
tem — jak podkreSlono — jednym ze znamion istotnych wychowania chrzef-
cijanskiego.

Helmut Juros, polski moralista z Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie, w artykule Gewissensbildung und Ethik. Methodologische Anmerkun-
gen (s. 638—643) zwraca uwage na pilng konieczno§¢ budowania chrze$cijan-
skiej etyki w oparciu o wtasciwg koncepcje sumienia § o wtasciwe usytuowa-
nie tej koncepcji w strukturze etyki. Starozytnos§é chrze$cijanska upatrywala
istote chrzefcijanskiej etyki w schemacie trzech cnét boskich. Ujecie to nie
wytrzymalo jednak pr6by czasu, okazalo sie bowiem, ze chrzeScijanie nie
majg monopolu na wiare, nadzieje i milo§é. Swoistym znamieniem etyki
chrze§cijanskiej w my$l propozycji H. Jurosa jest spos6b wychowania su-
mienia. Przezycie bowiem i przyswojenie wartofci moralnych dokonuje sie
jak wiadomo w sumieniu. Przez pof§rednictwo sumienia staja si¢ one moty-
wem dzialania. Przy analizie zjawiska sumienia nie zawsze przyklada sie jed-
nakze nalezyta uwage do czynnikéw obiektywnych, zewnetrznych, do faktéw
i zjawisk ksztattujgcych sumienie, bezpo$rednio nie zwigzanych z intencjami
osoby dzialajgcej. Koncepcja etyki, ktérg podejmuje i metodologicznie wyjas-
nia H, Juros, pragnie wyciggnaé peilniejsze niz dotychczas konsekwencje
z wplywu wartofci i faktow obiektywnych na wewnetrzny, podmiotowy Swiat
wartoéci. Ukazuje on takze konsekwencje pedagogiczne takiego ujecia. H. J u-
ros nalezy do grona polskich etyk6éw pracujgcych nad koncepcja ,etyki
uniwersalnej”, ktéra moglaby sie rozwijaé¢ niezaleznie od orientacji ideolo-
gieznej. Ich propozycje, wyrazone w fachowych wydawnictwach w Polsce
i za granicg przyjmowane sg z uwagg przez szerokie kregi opinii teologicznej.

Dalsze artykuly traktujg o trudnosSciach realizacji chrze$cijafiskiej kon-
cepcji wychowania moralnego. Rozwazania te majg szersze znaczenie, gdyz
trudno$ci i niepowodzenia wychowawcze w podobny sposéb dotykajg réine
systemy wychowawcze. Wychowywaé do wolno$ci czy tez do postuszenstwa —
to problem artykulu Alfonsa Auera Das Christentum vor dem Dilemma:
Freiheit zur Autonomie oder Freiheit zum Gehorsam? (s. 643—647); konflikt
praw jednostkowych i spotecznych omawia Henri de Lavalette w arty-
kule Personliche Entfaltung und Aufbau der Welt (s. 648—651). Jacques P o-
hier w artykule Auf dem Berg predigen oder mit den Huren speisen?
(s. 652—656), postugujac sie antynomig wzietg z Ewangelii (wzniosto§é zasad
moralnych wyrazonych w Kazaniu na Goérze czy zasiadanie do wspélnego
stolu z nierzadnicami) pragnie ukazaé bezkompromisowo$é chrze$cijaniskich
wymagan moralnych.

Charakter uzupelniajgcy majg artykuly Rolanda Murphy’ego Die
Bildung des sittlichen Gewissens nach Alten Testament (s. 634—638), Johan-
nesa Neumanna Rechte und Pflichten der kirchlichen Gesellschaft (s. 657—
664), Miguela Benzo Die sittliche Bildung in Spanien zwischen 1939—1975
(s. 664—669) oraz omoéwienie zeszytu ,,The Journal of Philosophy” z 25 paZ-
dziernika 1973 r., po§wieconego amerykanskiemu systemowi wychowania mo-
ralnego. Oméwienia dokonal Kevin Ryan w artykule Sittliche Bildung: die
amerikanische Szene (s. 660—&676).

W omawianym zeszycie ,,Concilium” poruszono niektére zagadnienia z dzie-
dziny konfrontacji chrzescijanskich zasad wychowawczych z pozachrze$cijan-
skimi wzorcami pedagogicznymi na tle problemu sumienia. Wskazano na po-
trzebe nieustannego odkrywania znaczenia Ewangelii dla ksztaltowania postaw
moralnych w §wiecie podlegajacym zywiolowym przemianom. Na pewnym
wycinku jest to komentarz do dokumenté6w ostatnich papiezy, nawotujgcych
do ksztaltowania zycia spotecznego wedlug zasad chrze$cijanskich.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan
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6. Teoretyczne problemy etyki
»Etyka” nr 15

W numerze pisma, zgodnie z wieloletnig tradycja, znajduja si¢ materia-
ly — artykuly, polemiki, recenzje oraz sprawozdania — dotyczace teoretycz-
nyech i praktycznych probleméw etyki. S to materiaty do§¢ réinorodne, na
ogdét ujmowane z pozycji marksistowskich tradycji naukowych. W niniejszej
recenzji — ze wzgledu na niemozno§é poruszenia wszystkich spraw — wypad-
nie zwrécié uwage tylko na niektdre problemy o charakterze bardziej teore-
tycznym, choé nie pozbawione waznych reperkusji praktycznych.

Zeszyt sktada sie z nastepujacych arykuléw: P. Buczkowski, Mark-
sowska kategoria uczomego buriuazyjnego (s. 7—30), I. Curylo, Teodycea —
naturodycea — historiodycea (s. 31—54), A. Delorme, A. Podgérecki,
Socjotechnika a warto$ci. Uwagi metodologiczne (s. 55—61), J. Hotowka,
O pojeciu i warto$ci zdrowia (s. 63—175), R. Tokarczyk, Relacje moralno$ci
i prawa w doktrynie Lona L. Fullera (s. 7T7—112), W. Tyburski, Pozyty-
wifci polscy o przedmiocie etyki (s. 113—125), Z. Ziembifiski, Zalozenia
faktyczne wypowiedzi normatywnych (s. 127—141), R. M. Har e, Sprawiedli-
woéé i rownosé (s. 143—161), K. Szwarcman, Problemy warto$ci w socjo-
lagii Talcotta Parsonsa (s. 163—177), A. I. Titarenko, Analiza struktury
feudalnej i buriuazyjnej Swiadomosci moralnej (s. 179—197). Dzial polemik
przynosi ozywiong dyskusje miedzy Z. Ziembg i L. Nowakiem mna te-
mat marksistowskiej aksjologii. Oto niektére zagadnienia poruszone w oma-
wianym numerze.

I. Curylo uwaza, ze teodycee niestusznie kojarzy sie tylko z tradycja
religijng. W nawiazaniu do dawniejszych nurtéw filozoficznych, poczynajac
od Platona, autorka pragnie ukazaé¢ i wyodrebnié¢ nie zwigzane z sacrum,
wrecz laickie, treSci teodycei, nie biorgc pod uwage faktu, iz sam termin
»teodycea”, jakkolwiek pochodzenia péZniejszego (L eibniz), zakltada proble-
matyke religijng. Miedzy innymi w$§r6d probleméw teodycei umieszcza rozwa-
zania na temat zla, jego genezy i znaczenia na tle — jak to okre§la — calo§-
ciowej wizji §wiata.

Artykut J. Holéwki jest wkladem do coraz bardziej aktualnych dy-
skusji etyczno-medycznych, zapoczatkowanych u nas jeszcze w XIX wieku
przez Wiadyslawa Bieganskiego. Nowe techniki medyczne, osiagniecia
naukowo-badawcze w dziedzinie ochrony zdrowia otwierajg przed ludzkofcig
nowe perspektywy; w zwigzku z ich stosowaniem wystepuje jednak wiele
trudno$ci natury etycznej. Nie ustalono podstawowych pojeé jak np. istota
zycia ludzkiego, pierwiastek duchowy i materialny w zyciu ludzkim i caly
szereg innych. Do tych pojeé nalezy tez zdrowie. Autor przeprowadza aksjo-
logiczng analize pojecia zdrowia w korelacji do innych wartoSci. Sg to nie-
zwykle donioste zagadnienia; ich rozwigzanie moze wplynaé nie tylko na kie-
runki badan naukowych, ale i na decyzje praktyczne. Znany jest fakt stabo$ci
medycyny, ktéra przejawia sie nie tylko w bezradnoSci lekarzy wobec wielu
wspblczesnych choréb, lecz takze w niemoznoS$ci zapewnienia szerokim kregom
spolecznym wlaSciwych czy choéby wystarczajgcych warunkéw zdrowotnych.
Nawet najbogatsze spoleczenistwa nie moga zapewnié¢ dostatecznych $§rodkéw
finansowych dla wszystkich dziedzin majgcych zwigzek ze zdrowotno$cig. Na
tym tle autor omawia niektére definicje zdrowia ludzkiego, poszukujac pod-
staw metodologicznych dla definicji optymalnej. Wychodzi przy tym z tzw.
koncepcji zdrowia idealnego ustalonej przez Swiatowsa Organizacje Zdrowia.

Z. Ziembinski daje w swym artykule wyraz przekonaniu, ze wypo-
wiedzi pytajne sg szczegblnym rodzajem wypowiedzi normatywnych. Ich ana-
liza ma — jak sgdzi — ulatwié wyodrebnienie zalozerh faktycznych norm
ustanowionych przez ,racjonalnego normodawce”.

Wiadomo, ze od koncepecji sprawiedliwo$ci w danym systemie ideowym
zalezy rozwigzanie najistotniejszych kwestii spotecznych, ekonomicznych, poli-
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tycznych. R. M. Hare sadzi, ze wiele trudno$ci w dzisiejszym S$wiecie ma
m. in. swoje Zr6dlo w braku pelnego opracowania teoretycznego samej zasady
sprawiedliwo$ci. Propozycja jego jest na tle dzisiejszej panoramy ideowej
dos§é niezwykta. Nie nawigzuje do zadnego wspoéiczesnego nurtu ideowego, lecz
do zasad utylitarystycznych, tak ostro krytykowanych jeszcze w XIX wieku.
Zastrzezenia dotyczg jednak — jego zdaniem — tylko utylitaryzmu ,klasycz-
nego”, w dawnej wersji (J. S. Mill, J. Bentham, u nas — A. Swieto-
chowski). W metodologicznie oczyszczonej i poglebionej wersji moze sie on
przyczyni¢ do poprawnego formulowania probleméw zasadniczych, jakim jest
chociazby problem sprawiedliwo$ci oraz do racjonalnego ulozenia wspéizycia
spotecznego.

Etyka burzuazyjna na tle historycznego rozwoju $§wiadomo$ci moralnej
jest przedmiotem krytyki P. Buczkowskiego i A.I. Titarenki. Esen-
cjalistyczna koncepcja etyki burzuazyjnej, ktéra powstala jako konieczno$§é
historyczna dla zastgpienia ekonomii klasycznej kapitalizmu, jest — zdaniem
B. Buczkowskiego — niewystarczajagca. Miedzy ekonomig klasyczng
a etyka esencjalistyczng znajdowal sie jeszcze czion poSredni — ekonomia
,wulgarna”. Jej nazwa pochodzi stad, ze ttumaczyla tylko powierzchniowe
zjawiska kapitalizmu i stuzyla obronie interes6w klasy kapitalistycznej
w wyzszych stadiach rozwoju systemu. A. I. Titarenko natomiast zesta-
wia ze sobg dwa historyczne typy $§wiadomosci — feudalng i burzuazyjna.
Odpowiednio do typéw $wiadomos$ci wyodrebnia tez dwie ,,struktury §wiado-
mos$ci moralnej”. Zestawia nastepnie tre§¢ tych struktur historycznych z zako-
zeniami formalnymi (logiczno-pojeciowymi). Opowiada sie za historycznym
pojmowaniem $§wiadomo$ci moralnej, a przeciwko istnieniu ,,moralno$ci jako
takiej”, oderwanej od kontekstu spotecznego, obiektywnej. Swoje badania
pojmuje jako przyczynek do dyskusji na temat moralno$ci socjalistycznej.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan



