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TECLOGIA ZYCIA ZAKONNEGO
Proéba zestawienia zagadnieh podstawowych

Nauka Soboru Watykanskiego II wyznacza wysitkom badawczym
rézne kierunki, miedzy innymi réwniez w teologii zycia zakonnego.
W dobie bowiem biezgcej zycie zakonne stanowi fakt bijgcy w oczy,
ktéry statystycznie wyraza sie w nastepujgcych danych. W swiecie
na 710 milionéw katolikéw liczono kilka lat temu: ksiezy zakonnych
146. 887, alumnéw zakonnych 21.490, zakonnikéw laikoéw 70. 587,
siéstr zakonnych 982.627, w tym w Polsce: ksiezy zakonnych 3.895,
alumndéw zakonnych 1. 057, zakonnikéw laikéw 1. 266, sidstr zakon-
nych 25.873.1

Swiadectwo i znak

Specyfike zycia 0s6b konsekrowanych uwydatnia funkcja, ktora
spelniajg w Kosciele na innej plaszczyznie niz kler i laikat. Nie
wyraza sie ona w pierwszym rzedzie w ustugach, chociaz zakony
oddajag w Kosciele wiele konkretnych i potrzebnych ustug, lecz
w szczeg6Olnej formie zycia w czystosci, w ubdstwie i w postuszen-
stwie. W formie tej uzewnetrzniajg sie okreslone postawy i prze-
konania. Tg szczeg6lng formg Zycia wigzg sie nie tylko jednostki,
lecz grupy i zespoly w spostb zinstytucjonalizowany. Wiernie
realizujagc swe powolanie, zakonnicy nieskazong wiarg, mitoscia
Boga i blizniego, umitowaniem krzyza i nadziejg przysziej chwaly
szerzg w calym $Swiecie dobrg nowine Chrystusows: tak ich $wia-
dectwo staje sie jawne dla wszystkich i chwalony jest Ojciec nasz,
ktory jest w niebie (DZ 25).

Dla Kosciola stan rad jest niezbedny nie w swej formie histo-
rycznie uwarunkowanej, lecz w swej istocie teologicznej. Jako
taki nalezy nienaruszalnie do pelnego zycia i struktury charyz-
matycznej Kosciola. Stan rad poprzez swoje istnienie -— dajgce
sie zrozumie¢ jedynie w tajemnicy zbawienia — wskazuje na
najglebszg tajemnice Kosciota: na Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego, kryjgcego sie pod widzialnoSciz Koéciola

L, Wedlug Annuarium statisticum Ecclesice z 1974 r.; W. Zdaniewicz,

Koéciol katolicki w Polsce 1945—1972. Duchowiefistwo i wierni, miejsca kul-
tu, 2ycie religijne, Poznan-Warszawa 1978, 104—106, 109—110,



6 O. KAZIMIERZ SZAFRANIEC OSPE

i dzialajgcego przez KosSciét, wskazuje na zbawienie obecne
w Chrystusie, a czyni to w takiej mierze, w jakiej zaden inny
stan dokona¢ tego nie potrafi: przyczynia si¢ w miare swego po-
wolania do tego, ze Koscidél jako znak podniesiony okazuje sig
wsréd luddw (Iz 11, 12).

Tutaj okazuje sie najwyraZniej, co znaczy, ze kazdy charyz-
mat zostaje dany dla korzysci Kosciola i jego misji zbawczej, dla
dobra Ludu Bozego i jego czlonkow.

Stan rad jest znakiem eschatycznym, albowiem w wyzszym
stopniu ukazuje wszystkim wierzgcym dobra niebianskie juz na
tym $wiecie obecne, jak réwniez daje Swiadectwo nowemu i wie-
kuistemu zyciu zyskanemu dzieki odkupieniu Chrystusa oraz za-
powiada przyszle zmartwychwstanie i chwale Kroélestwa niebie-
skiego.

Stan rad jest znakiem transcendencji Kroélestwa Bozego, albo-
wiem ujawnia w swoisty sposoéb wyniesienie Krolestwa Bozego
ponad wszystko, co ziemskie, oraz jego najwyzsze wymagania;
ukazuje tez wszystkim ludziom przeogromng wielkos¢ potegi
Chrystusa krélujgcego i nieograniczong moc Ducha Swietego,
dzialajgcego przedziwnie w Kosciele (KK 44, 3).

Dazenie do mitosci doskonalej drogg rad ewangelicznych sta-
nowi wybitny znak Kroélestwa niebieskiego (DZ 1, 1).

Czystos¢ podjeta dla Krolestwa niebieskiego jest osobliwym
znakiem doébr niebieskich: przez nig =zakonnicy przypominajg
wszystkim wyznawcom Chrystusa przedziwne zaslubiny, ustano-
wione przez Boga, a majgce sie objawi¢ w pelni w przysztym
$wiecie, mocg ktorych Kosciét ma Chrystusa jako jedynego Oblu-
bienca (DZ 12, 1). Dobrowolne ubo6stwo, obrane dla nasladowania
Chrystusa, jest Jego znakiem (DZ 13, 1).

Slubowanie i spelnianie rad ewangelicznych jest dla wszystkich
wierzgcych znakiem obecno$ci dobr niebiamskich na tym Swiecie;
jest widomym znakiem, ktéry moze i powinien pociggna¢ skute-
cznje wszystkich czlonkéw Kosciola do ochotnego wypelniania
powinnosci powolania chrzescijanskiego. Jest to znak moralny do-
brego przykiadu (KK 44, 3).

Ponadto zakonnicy stajg sie znakiem ziemskiego zycia Chrys-
tusa dla wiernych: ukazujq Go badz oddajacego sie kontemplacji
na goérze, badz gloszgcego Kroélestwo Boze, badz uzdrawiajgcego
chorych, badz blogostawigcego dzieciom i dobrze czynigcego wszy-
stkim, a zawsze poslusznego woli Ojca, ktéry Go poslal (KK 46, 1).

Wartoéé eklezjalna zycia zakonnego to przede wszystkim jego
warto$¢ wewnetrzna, z ktérej wynikajg swiadectwo i znak 2,

Funkcja profetyczna wyraza sie w dawaniu $wiadectwa oraz

2J. Galot, Les religieux dans I’Eglise, Paris 1966, 9—10.
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w stawaniu sie znakiem 3. Innymi slowy: by¢ prorokiem to byé¢
$wiadkiem oraz znakiem. Swiadek mowi o fakcie, ktéry zna z wlas-
nego doswiadczenia; dlatego jego stowa majg szczegdlng Swiezos$é,
brzmig przekonywajaco, wywolujag uznanie. Swiadczyé oznacza
potwierdzaé cos wobec kogo$, stwierdza¢ rzeczywisto$¢ jakiego$
faktu, nadajac temu stwierdzeniu charakter urzedowy, wymagany
przez okoliczno$ci zewnetrzne. Meczenstwo pojmujemy jako swia-
dectwo wiary, przypieczetowane $wiadectwem krwi.

Znak jest czyms$, co lgczy osoby lub stwarza zwigzek pomie-
dzy osobg i rzeczg. Znak prowadzi dokads: do miejsca, do przed-
miotu, do innej osoby. Znakiem nazywamy to, co ze swej natury
lub na podstawie umowy pozwala poznaé mysl lub wole jakiej$
osoby, istnienie lub prawdziwos¢ jakiej$ rzeczy.

Zakonnicy lgczg przez swe zycie ten swiat z Bozg wiecznoSscis:
sg dla wszystkich znakiem, ze wieczne krolestwo Boze istnieje.

Stosowanie do zycia zakonnego okre§lenia ,sakrament” moze
prowadzi¢ do nieporozumien . Nawet do Chrystusa nie odnosi sie
w sposob wlasciwy okreSlenie ,sakrament”, poniewaz On jest
zrodlem i celem wszystkich sakramentéw w taki sposob, ze sam
jest ponad wszystkimi sakramentami. Chrystus nie jest znakiem
naszego spotkania z Bogiem; jest samym Bogiem, ktérego spoty-
kamy i w ktéorym trwamy. ‘

Kosciét jest ,,jakby sakramentem” (KK 1, 1), czyli znakiem
i narzedziem zjednoczenia z Bogiem. Obydwie nazwy odnoszone
do Kosciola: ,,prasakrament” i ,niejako sakrament”, oznaczajg,
ze Kosciél nie nalezy do rodzaju sakramentéow, a tylko jest do
nich pedobny pod tym wzgledem, ze poprzez niego osiggamy wew-
netrzne zjednoczenie z Bogiem, jak przez sakramenty zdobywamy
Yaske. Ale sakramenty sg narzedziem zjednoczenia z Bogiem
w znaczeniu wiasciwym, bo sprawiajg laske wprost i bezposrednio:
sg §wietymi znakami sprawiajacymi taske, ktérg oznaczaja.

Wszystkie sakramenty w znaczeniu wlasciwym sg publicznymi
aktami Kosciola i dlatego wszystko, co sakramenty sprawiaja,
sprawia w pierwszym rzedzie Kosciél. Funkcja jednak znacze-
niowa Kos$ciola i jego sprawczosé rézni sie od funkeji znaczeniowej
i sprawczo$ci sakramentéw pod tym wzgledem, ze funkcja zna-
czeniowa i sprawczo$é sakramentéw jest znacznie wezsza i ubozsza
od funkcji znaczeniowej i sprawczo$ci Kosciola. Albowiem sakra-

3 L. M. Orsy, Otwarcie sie na Ducha. Zycie zakonne po Vaticanum
II, Warszawa 1976, 12—13; M. Prat Mal P. Grelot, Swiadectwo,
w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan-Warszawa 1973,
949—952; P, Ternant, Znak, w: Slownik teologii biblijnej, dz. cyt., 1143.

4. L. Balter, Zycie zakonne sakramentem obecnodci Bozej w Kosciele
i $wiecie, w: W kierunku chrzedcijariskiej kultury, red. B. Bejze, Warsza-
wa 1978, 382—395. .
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menty przemijaja, a Kosciét trwa i ten sam Duch Swigty, ktory
dziala w sakramentach w sposéb przejsciowy, dziala bez przerwy
w Kosciele tak sakramentalnie, jak i poza sakramentami.

Kosciol jest sam dla siebie swoistym sakramentem, nie nale-
zacym do zadnego rodzaju ani gatunku, podobnie jak jest swoista
rzeczywistoscig 5.

Swiadczenie zakonéw o Chrystusie wywiera silne wrazenie
przede wszystkim poprzez bogactwo i réznorodno$é stylu zycia
i celéw drugorzednych wspdlnot acznie. Wszystkie one razem
we wzajemnym uzupelnianiu sie ukazuja obecnos¢ i dzialanie
Pana w Jego Kosciele (KK 46, 1).

Zakonnicy poprzez swe zycie wspdlne dobitniej wyrazaja rze-
czywisto$¢ Kosciola jako Ciala Mistycznego Chrystusa. Zycie
wspoblne ukazuje sie w nich jako konnaturalne, dlatego ze Kos-
ci6l jest rzeczywisto$cig spoleczng — Ludem Bozym, a $wietosé
posiada z koniecznosci wymiar spoteczny i dazy do tworzenia
jednosSci. Aspiracjg Kosciola jest jedno§é wszystkich rozpoczeta
na ziemi, a dopelniana w niebie. Znakiem i wyrazeniem tej aspi-
racji i dgzenia jest zycie wspdlne. Uwaza sie je slusznie za ele-
ment fundamentalny i charakterystyczny zycia =zakonnego, za
wyraz Kosciota, Ludu Bozego lub Rodziny Bozej (KK 9; KDK 24;
26; 29), za na$ladowanie ,apostolskiej formy zycia” Kosciola
pierwotnego; pozostaje ono w powigzaniu z rzeczywisto$cig escha-
tyczng ludzi, powolanych do spotkania sie w zjednoczeniu z Trze-
ma Osobami Boskimi 6.

W Kosciele pierwotnym meczenstwo uwazano za ideal zycia
chrzesdcijanskiego, ktérego typowym przykladem jest $w. Ignacy
Antiochenski. Omawiajgc je Klemens Aleksandryjski, zmarly
przed 215 r., pisal, ze meczennik swg Smiercia wyznaje swoéj stan
chrzescijanski, daje $wiadectwo prawdzie nauczahia Chrystusa,
od ktérego nie daje sie oderwaé¢ nawet za cene zycia, i w koncu
— co najwazniejsze — daje Swiadectwo o prawdzie nauczania
Kosciola.

Poniewaz meczenstwo nie zdarzalo sie czesto, szukano nowego
ideatlu doskonalo$ci chrzescijanskiej. Klemens Aleksandryjskiok-
reflit je jako meczenstwo ,gnostyckie”. Do takiego meczenstwa
mozna bylto doj$¢ poprzez wzniostosé wlasnego zycia codziennego.
Tak ujetemu idealowi Orygenes dal motywacje teologiczna, a po-
jecie meczenstwa codziennej ascezy wecielil do swego ujecia poboz-
nosci chrzescijanskiej.

Orygenesa i ascetéw aleksandryjskich zaledwie da sie odroéz-

5 1. R6zycki, Podstawy sakramentologii, Krakéw 1970, 141—143.

8 E. Gambari, Elementi costitutivi e caratteristici della vita religiosa,
Vita religiosa. Rivista di studi e informazioni per istituti religiosi 5(1969).
581—589; 6(1970) 98—106, 157-—165.
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ni¢ od s$wietych: Antoniego opata, Pachomiusza, Bazylego i Bene-
dykta w oddaniu si¢ modlitwie, w praktyce czystosei, pokuty
i postu, w ubdstwie ewangelicznym, w oderwaniu sie od rzeczy
tego swiata.

W czasach $§w. Atfanazego (295-373) pojmowanie zycia mnisze-
go jako formy meczenstwa i jako zastgpienie meczenstwa fizycz-
nego stalo sie niemal powszechne.

Teodor Studyta, zmarly w 826 r., wyrazal przekonanie, ze
profesja monastyczna jest mysterion jak chrzest i ze odpuszeza
wszystkie grzechy jak chrzest i jak meczenstwo. Sredniowiecze
calej rozwijalo te analogie, a za nim czynili to teclogowie nowo-
zytni?. .

Schemat nowego prawa zakonnego w kanonie pierwszym podaje
ckreslenie, ktére szereguje pierwiastki teologiczne zycia zakonnego
(a nie przede wszystkim prawne) przemianowanego na zycie
konsekrowane — nalezy sie domys$lic — poprzez profesje rad
ewangelicznych.

W tym najnowszym ujeciu zycie zakonne to stala forma zycia,
w ktoérej wierni, bardziej nasladujac Chrystusa, poswigcajg sie
nade wszystko umitowanemu Bogu, tak Ze z nowego i szczegdélne-
go tytulu oddajg sie czei Boga, jak rowniez zbawieniu i budowaniu
Ko$ciota oraz mogg zy¢ doskonalo$cig mitosci i stawaé sie wspa-
nialym znakiem, ktory zapowiada w Koéciele chwale niebianska.

Nalezy dobrze odréznia¢ w omawianiu zagadnien zycia zakon-
nego abstrakcyjne okreSlenia spekulatywne od konkretnych form
zycia w Kosciele. I tak nie istnieje w nim ,,Zycie zakonne” w ode-
rwaniu ani ,zakonnik, =zakonnica, zakonnicy, zakonnice”, lecz
istniejg tylko zakony i zgromadzenia zakonne: instytuty zakonne.

Zakonnik z punktu widzenia Kosciola jest to chrzescijanin
konsekrowany Bogu i ludziom w instytucie zatwierdzonym przez
Kosciél jako wspélnota braterska i koscielna. Zobowigzanie, ktére
ustanawia wspoélnote, to osobista odpowiedz czlonkéw, dana na
powolanie Boze. Bog ich powoluje, zeby razem zyli charyzmatem
zbiorowym zalozyciela. Profesja jest aktem publicznym pelnej
konsekracji Bogu w Kosciele i w perspektywie jego celu, tj.zba-
wienia $wiata w Kosciele, ktéry Chrystus przemieni! w zgroma-
dzenie Swiete: pewnego dnia stanie sie ono niebianskim Jeruzalem.
To czyni zakonnika z tego tytulu $wiadkiem przysztosci: z tego
plynie rosngce znaczenie publicznego $wiadectwa ewangelicznego
idealu wspolnotowego i wskutek tego znaczenie zycia braterskiego
jako jednosci w tym samym duchu oraz ukierunkowania wlasnego
apostolatu.

. E. Malone, Martirio, w: Dizionario degli istituti di perfezione (dalej
skrét: DIP), t. 5, Roma 1978, kol. 1038-—1040.
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To sg cechy charakterystyczne zycia zakonnego, tak jak je
Kosciél widzi i jakiego chce 8.

Postannictwo Kosciola zmierza do zbawienia ludzi, ktére maja
osiggng¢ poprzez wiare w Chrystusa i poprzez Jego laske (DA 6).
Kosciot spelnia to postannictwo dziatalnoscig, poprzez ktérg po-
stuszny rozkazowi Chrystusa, poruszany laskg i mito§cig Ducha
Swietego, staje sie w pelni obecny dla wszystkich ludzi czy naro-
déw, aby ich doprowadzi¢ do wiary, wolnosci i pokoju Chrystuso-
wego przykladem zycia, gloszeniem slowa, sakramentami $wietymi
i innymi $rodkami laski, zeby stala dla nich otworem wolna
i pewna droga do pelnego uczestnictwa w misterium Chrystusa.

Poniewaz to postannictwo trwa nadal i rozwija w ciggu wiekéw
postannictwo samego Chrystusa, ktory zostal postany, aby niest
ubogim Dobrg Nowine, Ko$cidt powinien kroczy¢ tg samg drogs,
pod dzialaniem Ducha Chrystusowego, jakg kroczyt Chrystus,
mianowicie drogg ubdstwa, postuszenstwa, stuzby i ofiary z siebie
az do $mierci, z ktorej przez zmartwychwstanie swoje powstal
zwyciezeg (DM 5).

Tu w funkeji swiadectwa i znaku jest miejsce zakonow poprzez
szczegblne wigczenie w nig naturg stanu rad ewangelicznych,
tresScig podgzania za Chrystusem.

Wsérdéd czlonkéw Ludu Bozego istnieje rozmaitod¢, ktéra wyraza
sie tym, ze niektérzy dla dobra swoich braci sprawuja Swiete sza-
farstwo, a niektérzy wedtug stanu i okreslonego sposobu zycia,
dazgc do $wietosci bardziej stromg drogg, przykladem swym doda-
ja bodzca swym braciom (KK 13, 3). Innymi stowy, zakonnicy przez
swoj sposob zycia dajg wspaniale i zaszczytne $wiadectwo temu, iz
$wiat nie moze sie przemieni¢ i ofiarowa¢ Bogu bez ducha ewan-
gelicznych blogostawienstw (KK 31, 2). '

Podazanie za Chrystusem

Tradycja zakonna odnosi podazanie za Chrystusem do modelu
biblijnego tych, ktérzy poszli za Jezusem® Piotr, Jakub i Jan
»PO wyciggnieciu todzi na brzeg zostawili wszystko i1 poszli za
Nim” (k 5, 10-11). ,,Chodzil po miastach i wioskach, gloszgc
i zwiastujgc Kroélestwo Boze. Dwunastu towarzyszylo Mu. I nie-
ktére kobiety, uwolnione od zltych duchéw i od choréb: Maria
zwana Magdalena, z ktérej wyszlo siedmiu czartéw, i Joanna, zona
Chuzy, zarzadcy Heroda, i Zuzanna, i wiele innych. Kobiety te
sluzyly im pomoca pieniezng ze swoich wlasnych zasobow” (L.k 8,
1-3; Zob. Lk 23,49. 55; Mk 15, 40-41; Mt 27, 55-56; J 19, 25).

8, J. Beyer, Il nuovo diritto degli istituti di vita consacrata, Vita con-
sacrata 11(1975) 151; Tenze, I religiosi nella Chiesa, tamze 12(1976) 1—2

9J. M. R. Tillard, Consigli evangelici, DIP, t. 2, Roma 1975, kol. 1630
—1685.



TEOLOGIA ZYCIA ZAKONNEGO 11

Po Wniebowstgpieniu podgzanie za Chrystusem nosi inny wyraz:
jest to nasladowanie Chrystusa, kroczenie za Nim w wierze, w Du-
chu Swietym, i utozsamia sie z samym idealem zycia chrzeécijan-
skiego. ,, Do tego bowiem jestescie powolani — pisze $w. Piotr
Apostol — gdyz i Chrystus cierpiat za was, pozostawiajgc wam wzor,
abyscie postepowali Jego sladami” (1 P 2, 21: zob. J 13,15; 1 Kor 11,
1;1J 2, 6).

Tradycja zycia zakonnego we wspo6lnocie Kosciola pierwotnego
widzi forme tego, do czego aspiruje transpozycja pentekostalna
podazania za Chrystusem: ,, W postepowaniu kierowali sie naukg
apostoléw, zyli we wspdlnocie, famali chleb i modlili sie. ...Wszyscy
wierzacy przebywali razem i mieli wszystko wspdlne” (Dz 2, 42.
44; zob. Dz 4, 32-35).

Z podazania za Chrystusem wynika nasladowanie.

W Biblii nasladowaé Boga znaczy chodzi¢ drogami Bozymi 10
Nasgladowanie stanowi wyraz calkowitego przywigzania i absolutnej
uleglosci, wiary i postuszenstwa.

Tym, ktérzy Go nagladujg, Jezus stawia wymagania: calkowi-
fego zaparcia sie siebie, wyrzeczenia sie bogactw i zwigzanego
z nimi poczucia bezpieczenstwa, rozstania sie z najblizszymi, bez
checi dzielenia serca i bez cofania sie wstecz. ,,Kto chce iS¢ za Mng
— zada Jezus — niech wyrzecze sie samego siebie, niech weZmie
swoj krzyz i niech idzie za Mng” (Mt 16, 24). Zadajac od swych
uczniéw najwyzszych ofiar, Jezus objawia sie jako Bég i daje po-
znaé, jak daleko siegajg jego wymagania.

Dla éw. Pawla Apostola nasladowaé¢ Chrystusa znaczy upodobnié
sie do Niego w tajemnicy Jego Smierci i zmartwychwstania. Upo-
dobnienie to rozpoczyna sie we chrzcie (Rz 6, 3), a ma sie poglebiac¢
przez ustawiczne nasladowanie Chrystusa, przez dobrowolne lgcze-
nie sie z Nim w cierpieniu, podczas ktéorego ukazuje sie w pelni
potega zmartwychwstania. '

Wedlug éw. Jana Apostola nasladowa¢ Chrystusa znaczy darzy¢
Go pelna wiarg, oparta jedynie na Jego stowie, a nie na zewnetrz-
nych znakach, wiara, ktéra potrafi przezwyciezy¢ wahania madrosci
ludzkiej; znaczy to po6jsé za SwiatloScig Swiata biorac Jg za prze-
wodniczke; znaczy to znalezé sie pomiedzy owcami, ktére zgroma-
dza w jedng owczarnie jeden Pasterz.

Chrzescijanin, ktéry nasladuje apostolow (Dz 13, 43), zaczyna
kroczy¢ za Chrystusem ,,dokgdkolwiek On idzie” (Ap 14, 4) ocze-
kujgc na moznos¢ wejscia za Nim ,,poza zastone” (Hbr 6, 19-20).
Wtedy urzeczywistni sie Jego obietnica: ,,Kto chce Mi stuzyé¢, niech
idzie za Mna, a gdzie Ja jestem, tam tez bedzie méj stuga” (J 12, 26).

. C. Augrain, Nasladowaé, w: Slownik teologii biblijnej, dz. cyt.,
526--528.
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Szczegblna forma nasladowania Chrystusa poprzez praktyke
rad ewangelicznych wywodzi sie z Jego nauki i przykladu (DZ 1, 1).
Praktyka ta umozliwia wiekszg swobode w podgzaniu za Chrystusem
i pozwala wierniej Go nasladowaé (DZ 1, 2), zwlaszcza w Jego
wyniszczeniu, oraz stwarza klimat, w ktérym w sposéb peiniejszy
chrzescijanin moze si¢ upodobni¢ do postusznego Chrystusa (KK
42, 4). Dzieki takim powigzaniom genetycznym nasladowanie Chry-
(sl‘gusa ukazane w Ewangelii jest ostateczng normg zycia zakonnego

Z 2a).

W Kosciele zakony staja sig¢ zyjacym obrazem Chrystusa. Cha-
rakterystycznym 1 wyr6zniajagcym elementem Zycia zakonnego
jest to, ze zakonnicy nagladujac Chrystusa odtwarzajg Jego zycie
w sposéb glebszy i pelniejszy i to odnosnie Jego $wietosci, ktéra
polega na calkowitym przylgnieciu do Ojca i na calkowitym zao-
fiarowaniu sie na Jego chwale poprzez odkupienie ludzi: w ubéds-
twie, w czystosci, a zwlaszcza w postuszenstwie.

Zycie zakonne przybierajac forme pelnej realizacji powolania
chrzesdcijanskiego do $wietosci nie obejmuje calego doswiadezenia
ewangelicznego.

Forma zycia

Stan zakonny mnasladuje wiernie i ustawicznie uprzytamnia
w KoSciele te forme zycia, jakg obral sobie Syn Bozy przyszedlszy
na Swiat, aby czyni¢ wole Ojca, i jaka zalecil uczniom, ktorzy za
Nim poszli (KK 44, 3). To zycie obrala takze Matka Jego Dziewica
(KK 46, 2). -

Okreslenie ,stan zakonny” nawiazuje do terminologii prawni-
czej, ktorg postuguje sie Kodeks Prawa Kanonicznego. Wedtug kan.
487 stan zakonny oznacza staly sposéb zycia we wspdlnocie, poprzez
ktéry wierni, oprocz wspélnych przykazan, zobowigzuja sie do
zachowania rad ewangelicznych przez §luby: postuszenstwa, czys-
tosci i ubostwa.

Stan zakonny jako konkretna instytucja jest z prawa kosciel-
nego, z teologicznego za§ punktu widzenia nalezy do charyzmaty-
cznego zycia KoSciola.

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (42) rady ewangeliczne
widziane sg pojedynczo; w artykule nastepnym jest mowa o stanie
rad i w nawigzaniu do niego sg omawiane: rada dziewictwa, rada
ubostwa i rada postuszenstwa. Sa one darem boskim, ktére Ko$ci6l
otrzymal od swego Pana (a wigc nie w pierwszym rzedzie poszcze-
golne osoby) i z taski Jego zawsze zachowuje. Ko$ciol otrzymatl ten
dar od swego Pana, poniewaz rady ewangeliczne sg ugruntowane
na slowach i przykladach Chrystusa. Jest to wysmienite ujecie,
ktore stan rad od poczatku ustawia w s$rodku Kosciota. Tylko
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w Kosciele jednostka do$wiadcza powotania do stanu rad i juz od-
tad jest to stan koscielny. Stanowi nastepstwo, kiedy wiadza Kos-
ciola pod przewodnictwem Ducha Swigtego troszczy sie, zeby te
rady tlumaczyé¢, kierowaé ich praktykowaniem oraz ustanawiaé
state, trwate formy zycia, oparte na tych radach. Przez to stan
rad staje sie stanem kanomcznym

Dawna tradyc]a O]cow nie zna przec1wstaw1ama przykazan
radom; domagali sie oni, zeby zy¢ autentycznie Ewangelig. Na
przyklad sw. Jan Chryzostom twierdzi, ze ideal ewangeliczny jest
identyczny dla wszystkich, chociaz dwie drogi prowadzg do osigg-
niecia doskonalosci, z ktérych jedna — mnichéw — jest krélewska.
Sw. Ambrozy moéwi o réznych formach, o réznych realizacjach tej
samej doskonatosci, a jezeli jest jaka hierarchia, to istnieje ona
wewngtrz tego samego dobra.

Ojcowie podkreslajg wymagania powszechnego powolania wszyst-
kich wierzacych. Zycie chrzescijanskie zgda ustawicznego prze-
zwyciezania sobie i dokonuje sie na drodze dynamizmu milosci.

Dopiero pod koniec XI w. tekst papieza Urbana II dal autory-
tatywnq podstawe do rozrézniania dwoéch styléw zycia chrzescijan;
wyraznie wystepuje triada w polowie XIII w. W Pismie Swietym
Nowego Testamentu nie znajduje ona wyraZnego i bezposredniego
potwierdzenia; natomiast zawiera ono niewgtpliwe wezwanie do
radykalizmu, ktérego zycie zakonne stalo sie forma zinstytucjo-
nalizowang 1.

Stanem zycia nazywamy ustalone i trwale warunki zycia:
wyrdzniamy stan-kleru, stan $wieckich, stan wolny, stan malzen-
ski, stan wdowieniski, stan zakonny 12, Istniejg zr6éznicowania Iaczace
sie ze stanami zycia chrzescijanskiego: sg to pewne dzialalnoSci,
zadania czy ofiary, np. dawanie $wiadectwa wiary, cierpienia
i $mierci dla niej.

Zycie zakonne, wzorowane na formie zycia Chrystusowego,
w wymiarze spotecznym uwydatnia wyraziscie funkcje znaczenio-
wg Kosciota: swiadectwa i znaku. Postannictwo Kosciola obejmuje
przekazywanie ludziom ewangelicznego oredzia Chrystusa i Jego
laski, jak réwniez przepajanie i doskonalenie duchem ewangelicz-
nym porzgdku spraw doczesnych (DA 5). Kosciét nigdy nie prze-
stal by¢ znakiem zbawienia w $wiecie (KDK 43), a wierni powinni
dawa¢ $wiadectwo naszej nadziei, ktéra nie zawodzi (DE 12).

W zbawczym postannictwie Kosciola zakonnicy sg pomocni na
swdj sposob (KK 43, 2), przede wszystkim dajac $wiadectwo nowe-
go zycia w Chrystusie oraz stajac si¢ znakiem débr niebianskich.

1 J M R. Tillard, art. cyt.; K. Szafraniec, Ewangelicznosé
2ycia zakonnego, Collectanea Theologica 48(1978) z. 1, 157—163.

12, K. Journet, Kosciét Chrystusowy. Teologia o Kosciele, Poznan-War-
szawa-Lublin 1960, 274—295.
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W wymiarze charyzmatycznym, a zarazem w wymiarze osobo-
wym, zycie zakonne jest podgzaniem za Chrystusem dziewiczym,
ubogim i postusznym woli Ojca, nasladowaniem Go blizszym, wy-
razniejszym w jego po$wieceniu sie sprawom i chwale Ojca. Tu
nalezy pamieta¢, ze Kosciol jest znakiem i zabezpieczeniem trans-
cendentnego charakteru osoby ludzkiej (KDK 76).

Motywem, ktéry sktania chrzescijanina do wyboru stanu zakon-
nego, jest pragnienie uzyskania obfitszych owocow taski chrztu
(KK 44, 1).

Sobér Watykanski II na wielu miejscach podkresla skutki sa-
kramentu chrztu, przedstawiajgc jego laske jako wszczepienie
w misterium paschalne Chrystusa, jako przybrane synostwo Boze
(KL 6) i upodobnienie do Chrystusa (KK 7). Laska sakramentu
chrztu jest taskg uswiecajgcg, gdyz czlowieka wewnetrznie odna-
wia i odradza do nowego zycia.

Taska chrztu niesie z sobg potrzebne laski i pomoce Boze, zeby
ochrzezony moégl sie wywigzaé z kaplanstwa, jakiego dostapit
przez wyci$niecie charakteru chrzcielnego 3. Charakter bowiem
jako uczestniczenie w kaplanskim namaszezeniu Chrystusa kon-
sekruje, czyli obiektywnie po$wieca i przeznacza chrze$cijanina
do oddawania kultu Bogu w Trojcy Swietej Jedynemu (KK 10;
KL 48). Cale zycie chrzeScijanskie wyplywa z sakramentalnej la-
ski chrztu, ktorg inne sakramenty umacniajg i wzbogacaja.

Stan rad powstaje poprzez zobowiagzanie si¢ do praktyki trzech
rad ewangelicznych (KK 44, 1); to zobowigzanie si¢ stanowi pod-
waline zycia zakonnego, forma prawna zobowigzania moze by¢
rézna: slub, przysiega, przyrzeczenie.

Azeby poznaé¢ konkretny akt takiego zobowigzania w profesji,
Konstytucja dogmatyczna o Kodciele odpowiada na nastepujgce
pytania: co zamierza $lubujgcy? co dzieje si¢ w profesji? jakie powo-
duje nastepstwa? Odpowiedz brzmi: $lubujacy oddaje sig, poprzez
zobowigzanie sie do praktykowania rad ewangelicznych, nade
wszystko umilowanemu Bogu calkowicie na wlasno$¢ i chce przez
to uwolni¢ sie od przeszkéd, ktére by go mogly odwiesé od zarli-
wej mitosci i od doskonalo$ci kultu Bozego.

Przez takie oddanie sie zostaje on: 1) przyporzgdkowany sluz-
bie Boga i Jego czei z nowego i szczegblnego tytutu; 2) glebiej,
bardziej wewnetrznie zostaje po$wiecony stuzbie Bozej, przy czym
stopien doskonalosci poswiecenia zalezy od sily i statosci prawnej
wiezi (KK 44, 1).

Jest to nauka tradycyjna, pozostajaca w trwalym uzyciu prze-
de wszystkim od czasow §w. Tomasza z Akwinu az po nowoczesng

3, 1. Bieda, Sekramentalne obdarowanie, w: Sakramenty KoSciota po-
soborowego, Krakow 1970, 223—227,
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literature z zakresu Zycia duchownego i oficjalny styl dokumen-
tow koscielnych ostatniej doby.

Zakonnicy — jak wszyscy chrzescijanie — uczestniczg w funk-
cji Chrystusa-Kaptana, Proroka i Kréla i majg swoj czynny udziat
w zyciu 1 dzialalnosci Kosciota (DA 10). I gdziekolwiek sie znaj-
duja, sg zobowigzani tak ukazywac¢ $wiadectwem stowa i przykla-
dem zycia nowego cztowieka, przyobleczonego przez chrzest i dzia-
lanie Ducha Swietego, ktéry umocnil ich w sakramencie bierzmo-
wania, aby inni widzgce ich dobre czyny chwalili Ojca i pelniej
pojeli prawdziwy sens zycia ludzkiego i powszechng wiez wspbl-
noty ludzkiej (DM 11, 1). Albowiem dostepujg oni poswiecenia na
krolewskie kaptanstwo i Swiety lud, by przez wszystkie uczynki
sklada¢ duchowe ofiary i po calej ziemi dawaé¢ Swiadectwo Chry-
stusowi (DA 3, 1).

Zycie zakonne jest szczegdlng formg zycia, zasadzajaca sie na
zobowigzaniu do stalego praktykowania trzech rad ewangelicz-
nych we wspdlnocie.” Nie stanowi jednak zZycia zakonnego ani
uczestnictwo w funkeji kaptanskiej, ani uczestnictwo w funkcji
prorockiej, ani uczestnictwo w funkecji kroélewskiej Chrystusa.
Uczestnictwo to bowiem jest wspoOlne dla wszystkich ochrzezo-
nych, a w zyciu poszczegdlnych osoéb otrzymuje aktualizacje od
faski uczynkowej, ukierunkowanie zas — od obowigzkéw i uwa-
runkowan zwigzanych z poszczegdlnymi stanami.

Konsekracja zakonna jest konsekracjg odrebng od chrzcielnej,
,,5zczegolng, ktéra korzeniami siega gleboko w konsekracje chrztu
i peliej jg wyraza” (DZ 5, 1). Pozostaje ona na linii owocowania
taski sakramentu chrztu i zmierza wprost do potegowania mitos~
ci Bozej.

Wszyscy sg powolani przez Pana — kazdy na wlasciwej sobie
drodze — do $wietosci doskonalej (KK 11); wszyscy z racji wspol-
nego kaplanstwa majg glosi¢ chwale Boga Stworcy i Dawey od-
kupienia, przy czym szczegblnie majg temu dawaé¢ wyraz w modli-
twie, zwlaszcza liturgicznej; majg spelniaé czyny miltosierdzia
i skladaé ofiare duchowa z calego swego zycia, do meczenstwa
wlgcznie, czyli odprawiaé osobistg liturgie zycia 14,

W rozmaitych rodzajach zycia i powinnosciach jedng $wietosc¢
uprawiajg wszyscy, ktéorymi kieruje Duch Bozy, a postuszni glo-
sowi Ojca i czczge Boga Ojca w duchu i w prawdzie, podazajg za
Chrystusem ubogim, pokornym i dzwigajacym krzyz, aby zastu-
zy¢ na uczestnictwo w Jego chwale. Kazdy stosownie do wilasnych
daréw i zadan powinien bez ociggania kroczy¢ drogg wiary zywej,
ktéra wzbudza nadzieje i dziala przez milosé (KK 41, 1).

4 A Jankowski, K. Romaniuk, Kaptaristwo w Pismie Swietym
Nowego Testamentu, Katowice 1972, 106-—107.
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Konsekracja

Kiedy wezwani przez Boga do praktykowania rad ewangelicz-
nych wiernie im odpowiadajg, w szczegdlny sposéb po$wiecajg sie
Panu, idgc za Chrystusem, ktéry, sam dziewiczy i ubogi, przez
postuszenstwo az do S$mierci krzyzowej odkupil i uswiecit ludzi
(DZ 1, 3).

To poSwiecenie sie i oddanie dokonuje sie poprzez profesje za-
konng. Jest ona prawowitym opowiedzeniem sie za okre§lonym
przez Kosciét teologiczno-prawnym stanem zakonnym: poprzez
ztozenie trzech publicznych §lub6w; poprzez oddanie sie instytu-
towi, w ktorym wlasciwy przetozony przyjmuje sluby w imieniu
Kosciola; poprzez wlaczenie do wspdlnoty braterskiej przez insty-
tut 15,

Oddanie sie Bogu poprzez profesje stanowi konsekracje zakon-
ng. Czy chodzi tu o konsekracje obiektywng? O wylgczenie ze sfe-
ry $wieckiej? Czy tez o laske w wymiarze ko$cielno-sakramental-
nym? Obydwa rodzaje konsekracji wigzg sie ze sobg. W Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele jest mowa raczej o drugim rodzaju
konsekracji w nawigzaniu do nauki §w. Tomasza z Akwinu na te-
mat stuzby i czei Bozej.

Chodzi tu o konsekracje prawdziwg, specjalng, w poréwnaniu
z chrztem -— glebsza. W pojeciu konsekracji zakonnej nie moze
by¢ mowy o jakiej§ separacji 16, albowiem wedtug soboru jest ona
reprezentacjg Przymierza, stad jest przede wszystkim przynalez-
noscig do Boga. Wystepujagce w niej te elementy: 1. powolanie
z laski Boga; 2. odpowiedz czlowieka na powolanie w profesji;
3. przyjecie slubdw lub przyrzeczen przez KosSciot.

OdpowiedZz chrzescijanina, okre$lana od czaséw starozytnosci
chrzedcijanskiej terminem propositum, jest wolg poSwiecenia ca-
lego zycia na stuzbe Bogu w nadziei otrzymania obfitszych owo-
cow laski chrztu oraz stworzenia bardziej sprzyjajacych warun-
kéw dla zycia miloScig zarliwg i doskonaloscig kultu Bozego
(KK 44, 1). W tym propositum zawiera sie wymaganie catkowi-
tosci (integralnosci), odrzucenie jakichkolwiek zastrzezen (DZ 1, 3),
co czyni z daru dla Boga — wedlug okre§lenia tradycyjnego —
ofiare calopalng.

Kos$ciét za posrednictwem tych, ktorym to zlecil, poddaje pro-
positum probie i konsekruje je ze strony Boga na mocy autoryte-
tu, ktory od Niego posiada. Konsekracja zakonna jest wzieciem
na wlasnos¢ przez Boga. Ogélnie uzywano terminéw consecratio,
consecrare wylgcznie na oznaczenie dzialania Bozego, podczas gdy

15, F. Bogdan, Prawo instytutéw 2zycia konsekrowanego, Poznan-War-
szawa 1977, 210.
6, P, R. Régamey, Consacrazione religiosa, DIP, t. 2, kol. 1607—1613.
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na oznaczenie ofiary ludzkiej stosowano terminy mancipatio, se
devovere. Te terminologie spotykamy w écistym stylu $w. Toma-
sza z Akwinu, w dokumentach Soboru Watykanskiego II i w la-
cinskirn tekécie Evangelica testificatio.

Z tego, ze Bog jest gléwnym sprawcyg konsekracji, nie wynika,
jakoby on nie docenial wolnosci ludzkiej, albowiem w rzeczywis-
tosci wywyzsza jg od chwili, od kiedy caly porzadek boski jest po-
rzadkiem mitosci, ktéra jest wolnoscig. Poniewaz dar siebie same-
go zlozony Bogu jest najszlachetniejszym z aktéw ludzkich, jest
konieczne, zZeby takze byl jak najbardziej wolny, wszak tylko
w tym wypadku mozna méwi¢ o konsekrowaniu siebie samego.

luby umocowujg w Bogu wole $lubujgcego w sensie proposi-
tum, ktére konsekruja. Nie sprowadzajg sie one do kontraktu praw-
nego: w nich wypetnia sie konsekracja. One okreslajg jej tres¢ az
do glebin tajemnicy przymierza z Bogiem, ktore to przymierze
jest naszym uczestnictwem w smierci Chrystusa.

Jaki jest stosunek konsekracji zakonnej do konsekracji chrzciel-
nej? Ta ostatnia jest dla kazdego chrzescijanina podstawowym
i niedoscigtym poswigceniem sie Bogu i Jego stuzbie. Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele nie omawia szerzej wzajemnego stosunku
obydwu konsekracji, do§¢ jednak jasno stwierdza, ze konsekracja
zakonna jest tylko pelniejszym rozwojem, bardziej bhezwarunko-
wg ratyfikacjg konsekracji chrzcielnej1?. Ratyfikacje te wyraza
publicznos$é $lubdw,; w przyjeciu profesji przez Ko$ciol konsekra-
cja chrzcielna doznaje zatwierdzenia przez Chrystusa: $lubujgcy
Jemu sie oddaje z nowego i szczegdlnego tytutu. Kosciol przyjmu-
jac profesje przyjmuje Slubujacego w nowy sposéb w tfajemnice
Kosciola, a w niej w tajemnice zbawczego dziela Chrystusa i to
w wymiarze charyzmatycznym Kosciota: to jest glebsze wyraze-
nie konsekracji chrzcielnej. Swiecenia kaplanskie tez glebiej wy-
razajg konsekracje chrztu, ale w wymiarze hierarchicznym ¥o-
$ciota. Jedna i druga konsekracja zobowigzuje do stuzby Koscio-
towi, ale na réiny sposéh. .

Koscidét jest niezachwianie $wiety. Swieto$é jednostki jest
udzialem w $wieto$ci Kosciota. Istota i pelnia $wietosei, do kto-
rej wszyscy sg powolani, to nie przede wszystkim lub wylgcznie
doskonatoéé moralna, heroizm obyczajowy czlowieka, lecz chwala
i mitoé¢ darowane przez Boga. :

Udzielanie $wietosci Chrystusa dokonuje sig nie prywatnie,
lecz w Kosciele i poprzez Kogeiol, Chrystus umitowal Kosciol we

. W R Wulf, Kommentar zum VI. Kapitel. Dogmatische Konstilution
tiber die Kirche, w: Das zweite Vatikanische Konzil, t. I (Lexikon fiir Theo-
logie und Kirche, Freiburg i. B. 1967), 303—313; tenze, Einfilhrung und
Kommentar. Dekret iiber die zeitgemiisse Erneuerung des Ordenslebens, dz.
cyt., t. II, 249—307.

2 — Collectanea Theologica
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Wecieleniu i w swoim zbawczym dziele na krzyzu jako swoja ob-
lubienice: ,,Chrystus umilowat Ko$ciol i wydal zan samego siebie,
aby go uswieci¢, oczySciwszy przez obmycie wodg, polgczone ze
slowem, aby przygotowaé sobie Kosciél chwalebny, bez skazy, bez
jakichkolwiek uchybien, lecz $wiety i nieskalany” (Ef 5, 25—27).
Tak wiec w odwiecznym wyborze i przeznaczeniu Boga jest Ko-
sciol pod pewnym wzgledem preegzystujgcg, osobowsg wielko$eig;
jest jednak takze historycznie konkretnym Ludem Bozym, wy-
rwanym z grzechu i obdarzonym lasks: ,,Wy natomiast jesteicie
plemieniem wybranym, krélewskim kaplanstwem, narodem S$wie-
tym, ludem odkupionym, aby$cie glosili chwalebne dzieta tego,
ktéry powolal was z ciemno$ci do swojego przedziwnego $wiatla.
Niegdys$ byliscie nie-ludem, teraz za$ jeste$cie ludem Bozym, nie-
gdys byliscie tymi, co nie doznawali mitosierdzia, teraz zas jestes-
cie tymi, ktérzy milosierdzia dostgpili” (1 P 2, 9—10).

Poprzez wydanie sie Chrystusa na $mier¢ za Koscidl, zostal
Kosciér urodzony do zycia; ukonstytuowany w dniu Zeslania Du-
cha Swietego, w ktéorym zostal na niego wylany Duch Swiety,
Kosciél jest codziennie oczyszczany i uswiecany przez swego Pana
dostrzegalnie w sakramentach, przede wszystkim chrztu, Eucha-
rystii i pokuty.

O chrzest krwi Jezusa na krzyzu (Mk 10, 38; Lk 12, 50) opar-
te u$wiecenie Kosciola odnawia sie w danym wypadku w historii
i staje sie owocne dla jednostki w sakramencie chrztu, ktory Je-
zus ustanowil jako podobienstwo swej zbawczej $mierci i dlatego
chrzest moze dziataé¢. ,,Czyz nie wiecie — pisze §w. Pawel Ap. —
ze wszystkich nas, ktérych przez chrzest zanurzono w Chrystusie
Jezusie, w Jego $mierci zanurzono? Pogrzebano nas z Nim razem
dzieki zanurzeniu w $mierci, dlatego aby$my — wzorem Chrystu-
sa zmartwychwstatego dzieki chwale Ojca — i my postepowali
wedlug zasad nowego zycia. Jesli bowiem jak szczep zrosliSmy
sie z podobienstwem Jego §mierci, to tak samo zro$niemy sie z Je-
go zmartwychwstaniem” (Rz 6, 3—5). Sam Chrystus jest tym,
ktéry chrzci, tzn. wlgcza do swego Ciala, tj. do Kosciola, nowego
czlonka i wlaénie przez to uswieca caly Koscidl i w nowy sposob
obdarowuje go swoim Duchem.

Z drugiej jednak strony chrzest, jak wszystkie sakramenty,
jest takze zasadniczym dzialaniem $wietego i u$wiecajgcego Kos-
ciota, Kosciét w swej cielesno$ci i w swym widzialnym dzialaniu
— w roznym stopniu — jest uobecnieniem zbawienia w Chrystu-
sie oraz wystepuje, bedgc zyjgcym narzedziem Chrystusa, jako
posrednik zbawienia. Chrystus kocha Kosciél oczyszezajge go,
uswiecajgce i 1gczge z sobg, a zarazem stanowi jedno z Kosciotem
jako Glowa ze swoim Ciatem, tak ze On sam jest tym, ktory
moéwi poprzez Kosciol, przez niego dziala i w nim sie ujawnia.
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I odwrotnie: Kosciél jest ustanowiony dla u$wiecenia Ludu Bo-
zego, ktéry raz na zawsze przez Chrystusa u$wiecony, zawsze
potrzebuje oczyszczenia i usSwiecenia. Kosciot w sakramentach
uswieca swoich cztonkéw w imie Chrystusa i réwnoczesnie w us-
wieceniu swoich czlonkéw przyjmuje uswiecenie swego Pana.

Wyrzeczenie sie §wiata przy profesji jest, jak na chrzcie §w.,
wyrzeczeniem sig grzechu. Jest to wyrzeczenie sie w odpowiedzi
na powolanie Boze. ,/ Tak rowniez i wy uwazajcie sie za takich —
pisze sw. Pawel Ap. (Rz 6, 11) — ktérzy umarli dla grzechu,
a zyja dla Boga w zjednoczeniu z Chrystusem Jezusem”.

Kosciét hierarchiczny pozostaje nie tylko w stosunku prawnym
do zakondéw; wazniejsze jest jego zadanie u$wiecania wspélnot
zakonnych, ktore sie wyraza w spos6b szczegblnie wyrazisty
w przyjmowaniu profesji. Powinna ona byé¢ skladana podczas
sprawowania Eucharystii, co przewiduje najnowszy mszal rzymski.
W ten sposéb staje sie widoczne, ze caly Ko$ciét bierze wudzial
w zyciu zakonéw i ich czlonkéw (KK 45, 3). W modlitwie mszy
Sw. w dniu profesji wieczystej modli sie on: ,,Spraw, Boze, zeby
laska chrzcielna, ktorg pragng spotegowaé nowymi wigzami, osigg-
nela w nich pelny skutek, tak aby Twojemu Majestatowi odda-
wali nalezng czes¢, a Krolestwo Chrystusa szerzyli z zapalem
apostolskim 18,

Mitosé do Chrystusa, ktéra powinna ozywia¢ kazdego chrzes-
cijanina, nosi charakter oblubienczy z racji swej integralnosci.
Dla kazdej duszy chrzescijanskiej, zwlaszcza w stanie rad ewan-
gelicznych, Chrystus to oblubieniec (KK 44, 1).

Konsekracja zakonna stanowi dar z samego s1eb1e zlozony
Bogu z Chrystusem i przez Chrystusa; jest ona ofiarg, ktéra sig
przedluza na cale zycie i obejmuje je w glab.

Czystosé poswu;cona Bogu oznacza w_ujeciu negatywnym, ze
zakonnik rezygnuje z malzenstwa i zobowigzuje sig¢ do zycia
w doskonalej czystosci; w ujeciu pozytywnym wyraza mito$¢
integralng, calkowitg Boga i wszystkich ludzi ze wzgledu na Boga;
stanowi niezwykly dar faski, bodziec mitosci duszpasterskiej, szcze-
gélny znak i zrodto duchowej plodnosci w $wiecie; przypomina
mito$¢ oblubienczg Ko$ciola do Chrystusa (KK 42, 3; DZ 12, 1).

Ubédstwo dobrowolnie obrane dla nasladowania Chrystusa ozna-
cza w ujeciu negatywnym wyrzeczenie sie prawa do posiadania
czegokolwiek, co ma warto$¢ pieniezng, lub — prawa do dowolne-
go rozporzgdzania posiadanymi wartoSciami materialnymi, co sie
wyraza w calkowitym uzaleznieniu od przelozonych w uzywaniu
dobr doczesnych; w ujeciu pozytywnym stanowi poddanie sie
powszechnemu prawu pracy i przede wszystkim —- zdanie sie na

18, Missale Romanum. Editio typica, Roma 1970: Missa in die professionis
perpetuae; Lekcjonarz mszalny, t. 7, Poznan-Warszawa 1977, s. 173—311.

PAd



20 0. KAZIMIERZ SZAFRANIEC OSPE

Opatrznos¢ Ojca Niebieskiego we wspélnocie braterskiej, jak
réw31;iez — uczestnictwo w ubdstwie Chrystusa (KK 42, 4; DZ 13,
1—3).

Postuszenstwo poswigcone Bogu oznacza w ujeciu negatywnym
wyrzeczenie si¢ wilasnej woli zakonnika i poddanie jej prawowite-
mu przelozonemu ze wzgledu na Boga w sprawie doskonalosci,
ponad miare przykazania; w ujeciu pozytywnym stanowi pelne
poSwigcenie wiasnej woli Bogu, zjednoczenie jej ze zbawcza wolg
Boga i upcdobnienie sie w sposéb pelniejszy do postusznego Chrys-
tusa (KK 42, 4; DZ 14, 1).

Profesji rad ewangelicznych odpowiada w osobie zakonnika
postawa dyspozycyjnosci, czyli stala gotowosé oddawania sie Bogu
do rozporzgdzenia 19,

Wspdinotowosé

Do gléwnych struktur zycia zakonnego nalezy zycie braterskie
we wspolnocie. Wyrasta ono z mitoei, ktora jednoczy 1 scala,
podobnie jak w Kosciele pierwotnym mnoéstwo wierzacych bylo
jednym sercem i jedng dusza, na skutek milosci Bozej rozlanej
w sercach przez Ducha Swigtego. Zakonnicy, jako prawdziwa ro-
dzina zgromadzona w imie Pana, cieszg sie Jego obecnoscia (DZ 15,
1). Ligczy ich w jedno podazanie za Chrystusem, nasladowanie
Chrystusa, ukochanie Chrystusa. Jest to jednos¢ mitosei i idgea
za nig jednoé¢ zycia. Na bazie tej jedno$ci teologicznej wystepuje
w prawie kodeksowym wspdlnotowosé w trojakim znaczeniu: a)
w sensie przynaleZnosci prawnej do instytutu; b) w sensie wspo6lnego
zycia i dzialania; ¢) w sensie wspélnoty débr 20,

Istotg zycia wspélnotowego jest inkorporacja, wlaczenie po-
przez profesje zakonng w zakon (podobnie chrzest wlacza w Kos-
ciol). Zycie wspolnotowe zasadniczo polega nie na wspdtmieszkaniu,
lecz na przynaleznosci.

Zycie wspélnotowe stanowi czynnik istotny zycia zakonnego
nie z prawa Bozego, lecz z prawa koscielnego — kan. 487 —ista-
nowi nastepstwo slubu ubdstwa. Rozwija sie ono w oparciu o auto-
rytet przelozonych, jak rowniez regul kierujacych wspdlnota.
Brane w calo$ci zycie wspdlnotowe obejmuje: przynalezno$é do
okreslonego zakonu poprzez inkorporacje, wspolnote débr doczes-
nych, wspéimieszkanie, wspélny sto6l.

Wigczenie we swspdlnote zakonng sprawia, ze zakonnicy mogg
bezpieczniej wypelniaé swe $luby zakonne i wiernie je zachowywag,
jak réwniez radogénie postepowaé na drodze milodci (KK 43, 1)

¥ H, Urs v.Balthasar, Zycie oddane Bogu. Sens Zycia wedtug rad
ewangelicznych w dzisiejszych czasach, Znak 24(1972) 1164—1166.

2, F, Bogdan, dz. cyt., 372.



THEOLOGIA ZYCIA ZAKONNEGO 21

- Zakony nie stanowia w pierwszym rzedzie wspolnot przelozo-
nych i podwladnych, lecz sy wspélnotami braci, ktérych Igczy
wzajemne poszanowanie i wzajemna milo§é. ,Prawo” bratersiwa
tkwigce w genezie wszystkich zakonow wybija sie na pierwszy
plan w Dekrecie o przystosowanej odnowie 2ycia zakonnego (DZ
13). Z zachowania tego prawa wyrasta troska o dobro wspdlnoty,
jak rowniez czynny udzial w realizacji jej zadan.

Czynnikiem, ktéry podtrzymuje wsp6élnote zakonng od we-
wnatrz, jest pielegnowanie ducha modlitwy i samej modlitwy, co-
dzienne czytanie Pisma Swigtego oraz sprawowanie — zgodnie
z mysla Kodciola — liturgii $wietej, a zwlaszcza najswietsze]
tajemnicy Eucharystii, zrédia i szczytu kultu Koéciola i calego
zycia chrzeicijanskiego. Poprzez codzienne czytanie Pisma Sw.
zakonnicy nabywajg ,,wznioslego poznania Jezusa Chrystusa”
(Flp 3, 8), a w codziennej liturgii eucharystycznej karmia sie sa-
mym Chrystusem (DZ 6, 2) oraz lgczg ofiare z siebie z Jego ofiarg
(KK 45, 3). W ten sposob codziennie ,,Bogu skladajg doskonalg
ofiare chwaly” (DZ 7; KK 50, 4). Ponadfo wszystkie ich dobre
uczynki — ze wzgledu na zlozenie $lubéow — maja udzial w cno-
cie religijnodci, przez co ich zycie staje sig prawdziwie zyciem
kultu.

Apostolat

Pierwotne pojecie apostolatu uwypuklalo podazanie za Chrys-
tusem i w zwigzku z tym wyrzeczenie sie wszystkiego. 2! Ubédstwo
pojmowano jako prawo 2Zycia w peini oddanego do dyspozycji
Kosciola, zwlaszcza w kaznodziejstwie.

Pojecie zycia apostolskiego w przeciwstawieniu do zycia kon-
templacyjnego zrodzilo sie pdzno, bo dopiero w XVI w. Termin
»apostolski” odnoszono giéwnie do gloszenia slowa Bozego (misje)
i przechodzil on na okres$lanie cech tego, ktéry mial by¢ misjona-
rzem. Z wolna termin ,,apostolski” rozciggano na wszystkie formy
dzialalnoéci: gloszenie slowa Bozego, opieka nad chorymi, wycho-
wanie mlodziezy, sierocince, opieka nad starcami, dobre wydaw-
nictwa, dziela spoleczne itd. Doszlo do stworzenia konfrastu
pomiedzy zyciem kontemplacyjnym a apostolskim, przy czym to
ostatnie utozsamiano z zyciem czynnym. Termin ,,apostolski” nie
oznaczal juz typu zycia, lecz wszelkg dzialalnoé¢ budujgcg. Takie
rozroznianie pomiedzy zyciem czynnym, zyciem apostolskim izy-
ciem kontemplacyjnym powodowalo pewne trudnosci.

Wraz z Soborem Watykanskim II stowo ,apostolat” rozciggnie-
to na wszelkie formy dzialalnosci i réownocze$nie takze na rozne

2, V. Macca, Apostolato. L'apostolato nella storia della vita religiosa,
DIP, t. 1, Roma 1974, kol. 719—727.
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typy zycia. Tak wigc zycie kontemplacyjne przybiera cechy apo-
stolskoSci w miare, jak daje ono swdj wklad w budowanie Ciala
Chrystusa. W tak szerokim przyjeciu terminu upadajg i réznice,
i kontrasty. Jezeli z jednej strony odkrywa sie wartosé zycia kon-
templacyjnego, z drugiej nalezy stwierdzié, ze termin ,apostolat”
zostaje poszerzony az po oznaczanie praktycznie typu Zycia pro-
wadzonego przez chrzeScijanina: staje si¢ synonimem zycia chrze-
Scijaniskiego. Takie poszerzenie pojecia apostolatu wnosi ze sobg
nieuchronnie pewne uogdélnianie, ktére je zuboza i moze by¢ zréd-
tem zamieszania.

Dzialalnosé apostolska i charytatywna nalezy tu do natury zZy-
cia zakonnego (DZ 8), ale nie stanowi celu pierwszorzednego pro-
fesji zakonnej — wszak i bez tej profesji mozna wykonywaé dzie-
la apostolskie.

Konsekracja specjalna profesji zakonnej jest celem bezposred-
nim i pierwszorzednym zycia zakonnego w ogéle, a wierne podg-
zanie za Chrystusem dziewiczym, ubogim i postusznym po linii
tej konsekracji stanowi w sobie apostolat pierwszorzedny i pier-
wotny (KK 13; 31; 39; 44).

Zycie zakonne jest znakiem zycia i $wietoSci KosSciola; nie zna-
kiem-rzeczg, znakiem-dzialaniem, lecz znakiem-osobg22. Wpraw-
dzie podagzanie za Chrystusem wkracza na pole bezwarunkowego
obowigzku wszystkich chrzescijan, w zyciu jednak zakonnym zo-
staje ono przyjete jako zobowigzanie wigzgce poprzez cale zycie
i wcielane w szczegb6lng forme Zycia.

Dar rad ewangelicznych z samej swej natury sprawia, ze za-
konnicy w szczegblny sposob zespalajg sie z Kosciolem i jego tfa-
jemnicag poprzez milo§¢é zarliwg. A poniewaz ich oddanie siebie
zostalo przyjete przez Kosci6l, sg poswigceni réwniez jego stuzbie
(KK 44, 2; DZ 5, 2).

Wszysey wyznawcey Chrystusa, jako Jego zywe czlonki, wecie-
leni w Niego i upodobnieni do Niego przez chrzest, bierzmowanie
i Eucharystie, sa zobowigzani $wiadectwem stowa i przykladem
zycia nowego czlowieka do wspdlpracy w szerzeniu i w rozwoju
Mistycznego Ciala Chrystusa (DM 11, 1; DM 36, 1). Apostolstwo
to, ku ktéremu ukierunkowuje chrzest i bierzmowanie, jest uczest-
nictwem w zbaweczej misji KoSciola. Sakramenty, a zwlaszcza Eucha-
rystia, podtrzymuja 1 poteguja to ukierunkowanie (KK 33, 2).
Profesja rad ewangelicznych wzmaga te rzeczywistosé. Zakonnik
przez swe Sluby zyje dla Chrystusa i Jemu poSwigca swe zycie,
a tym samym poswieca je apostolatowi, ktérego zrédlem, poczat-
kiem i celem jest wlasnie Chrystus poslany przez Ojca (DA 4, 1).

Zasadnicze zadanie apostolatu Kosciola i wszystkich jego czlon-

2, M. Caprioli, La vita religiosa come apostolato, DIP, t. 1. kol. 727
—1735.
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kéw polega przede wszystkim na tym, zeby Swiatu ukaza¢ oredzie
Chrystusa i udzielic mu Jego laski. Dla wszystkich wiernych
wspdlne sg tak prawo, jak i obowigzek apostolowania, a kazdy
uczen Chrystusa ma ze swej strony obowigzek szerzenia wiary
(DA 6, 1; 25, 1; KK 17).

Funkcje kaplaniskg apostolatu zakonnikéw szczegétowo ukie-
runkowuje s$lub czystosci, ktéry ulatwia ochocze poswigcenie sieg
stuzbie Bozej i dzielom apostolstwa (KK 42, 3; DZ 12, 1).

Funkcje prorocks apostolatu zakonnikéw ukierunkowuje Slub
postuszenistwa, ktéry sklania do ulegania z wiarg przelozonym
w celu wykonywania polecen i speilniania powierzonych zadan,
zmierzajacych do rozbudowy Ciala Chrystusowego wedlug planu
Bozego (DZ 14, 11 2).

Funkcje krélewskg apostolatu zakonnikéw ukierunkowuje $lub
uboéstwa, dzieki ktéremu uczestniczg oni w ubdstwie Chrystusa
i chetnie podlegajg prawu pracy, zeby zdoby¢ $rodki konieczne do
swego utrzymania i do prowadzenia dziel, jak réwniez do udziela-
nia na potrzeby Kosciola i na utrzymanie ubogich (DZ 13, 1. 3. 5).

Formg realizacji apostolatu zakonéw jest przede wszystkim da-
wanie wybitnego swiadectwa zycia w pelni chrzescijanskiego, prze-
powiadanie oraz zréznicowana dzialalno$¢ wychowawcza, kultu-
ralna i charytatywna 2.

Jak skutecznie zakony ukazywaly swieto§¢ Kosciola, o tym
$wiadczy chotby fakt, ze w ostatnich czterech wiekach cztery pig-
te swietych kanonizowanych to zakonnicy. .

Przepowiadanie po dzi$ dzien stanowi domene zakondéw, co
z uznaniem stwierdza sobor: ,Instytuty zakonne, oddane zyciu
czynnemu i kontemplacyjnemu, miaty dotychczas i majg najwiek-
szy udzial w ewangelizacji $wiata. Swiety sobdér z zadowoleniem
uznaje ich zastugi i dziekuje Bogu za tyle trudéw poniesionych na
chwale Bozg i dla dobra dusz” (DM 40, 1). Po$wiadcza to réowniez
Pawel VI, kiedy pisze o zakonach: ,,Im rzeczywiscie Kosciol za-
wdziecza bardzo wiele” na polu misyjnym 24,

Celem, formg i bodzcem wszystkich cnét jest milosé: ona ozy-
wia i rozwija praktyke rad ewangelicznych (DZ 6). Jedynie wielka
milo§¢ stanowi racje istnienia zycia zakonnego (KK 44). Sluby
ozywione milo$cig Boga stajg sie bodzcem i okazjg milosci apostol-
skiej, tworczym Zrédlem wielu dziel i mozolnych prac zmierzajg-
cych do tego, zeby ,lepiej ukazywaé¢ Chrystusa wiernym i niewie-
rzacym” (KK 46). Milos¢ stanowi jakby dusze catego apostolstwa
(DA 3, 1). Nie ulega watpliwosci, ze odrobina czystej miloSci cen-

8, R, Niparko, Z. Sulowska, Aposolat zakondw, w: Encyklopedia
katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 808—810.

#, Pawetl VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Acta Aposto-
licae Sedis 68(1976) 59.



24 O. KAZIMIERZ SZAFRANIEC OSPE

niejsza jest wobec Boga i dla konkretnej osoby ludzkiej, jak row-
niez wiekszy przynosi pozytek KosSciotowi niz wszystkie ,dziela”
razem zlgczone, albowiem ,,wiecej wart jest czltowiek z racji tego,
czym jest, niz ze wzgledu na to, co posiada” (KDK 35, 1).

Poniewaz tajemnica Chrystusa jest niewyczerpalna i niewyra-
zalna jedng formg zycia w jednym ujeciu, dlatego na przestrzeni
dziejow Koéciola instytuty zakonne w wielu aspektach ukazywaly
oblicze swego Pana.

Pierwszymi zakonami o scentralizowanym zarzadzie i o wy-
tknietym celu drugorzednym byly zakony rycerskie XI i XII w.
Cele duszpasterskie stawiali sobie zyjacy we wspdlnotach kano-
nicy regularni XII w. Wspdlng obserwancje i centralizacje wpro-
wadzily réwniez zakony zebracze w XIII w. W wieku XVI wylo-
nili si¢ klerycy regularni z wytknietym celem walki z reformacja.
W wiekach nastepnych po dobe biezgca narastalo zréznicowanie
nowo powstajgcych wspélnot zakonnych w oparciu o zadanie apo-
stolskie. Nakreslona linia rozwojowa zycia zakonnego dotyczy
chrzescijanskiego Zachodu, albowiem na Wschodzie az po wiek
XVIII kazdy klasztor cieszyl sie autonomig, a wytyczanie celéw
drugorzednych byto tam z zasady nieznane 2,

Zakonnicy przykladem majg ukaza¢ w swej pracy motywacje
zwigzang z konsekracjg zakonng: majg ukaza¢ nowe zycie, forme
postuszenstwa nakazowi Bozemu, ¢wiczenje sie w milosci, érodek
jednoczenia sie z Bogiem, oddawania Mu czci i skladania ofiary
z dzialalnoSci ludzkiej 2, Praca moze sie sta¢ sposobno$cia do mo-
dlitwy, zrodtem rado$ci, przylgniecia synowskiego do woli Qjca,
upodobnienia sie do Stowa Wcielonego dzieki mocy otrzymanej od
Ducha Swietego. Praca w zyciu zakonnym moze mieé znaczenie
wkiadu w zbawienie ludzkosci w budowe lepszego $wiata, w bu-
dowe ziemi nowej poprzez chrzescijanski sposéb uzywania wszyst-
kich nowoczesnych zasobow techniki.

Problem pracy w zyciu zakonnym nie byl nigdy tatwo ani
ostatecznie rozwigzany. Z jednej strony najwyzsze autorytety du-
chowe widzialy w powaznej, mozolnej pracy element doskonale-
nia indywidualnego i postugi braterskiej, » drugiej jednak ideatl
zycia niebianskiego, czesto wyrazany wedlug tradycji filozofii
greckiej w terminach zycia kontemplatywnego i wolnoséci od
wszelkich zaje¢, ostabial motywy pobudzajace do wysitku i dazy?
do ograniczenia czasu pracy do minimum. '

%, G, Rocca, Molteplicita degli istituti, DIP, t. 5, Roma 1978, kol. 1658
»»»»»» 1672,

%, J. Gribomont, Lavoro, DIP, t. 5, kol. 515—518; A. De Vogiié,
Lavoro in Occidente, tamze, kol. 518—522%; G. Odoardi, Lavoro. France-
scani, tamze, kol, 534—543; J. Leclercaq, Il lavoro dei religiosi ogygi, tamze,
kol. 543—548.
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Nalezy pamieta¢, ze w starozytnosci uwazano prace reczng za
wylaczne zadanie niewolnikéw. Na Wschodzie zajecie pierwszo-
rzedne mnicha stanowila modlitwa; praca — oczywiscie reczna —
zajmowala drugie miejsce i lgczono jg z problemem ubodstwa.
W monachizmie zachodnim na waloryzacje pracy wplynal przede
wszystkim przyktad $w. Pawla Ap. Przeszkode w ustalaniu pracy
po klasztorach stanowilo zabezpieczenie ekonomiczne, obserwan-
cja postow, stabosé fizyczna. Wysuwano walory duchowe pracy
w zyciu zakonnym jak unikanie prézniactwa i jego nastepstw, ko-
nieczno$é¢ zarabiania na utrzymanie siebie oraz na pomoc dla bied-
nych poprzez jalmuzne i na obstuge gosci. U kartuzoéw poza tymi
motywami o charakterze ekonomicznym, ascetycznym i charyta-
tywnym dochodzi pokuta, lgczaca sie biblijnie z pracg jako karg
za grzech. Praca reczna stala w centrum reformy cysterskiej.
W zakonach zebraczych obok pracy recznej wchodzilo zbieranie
jalmuzny. ,

Sw. Franciszek z Asyzu, ktéry sam pracowal recznie, polecal
braciom prace jako $rodek utrzymania i ascezy. Od niego pocho-
dzi poglebienie teologiczne pracy jako taski, jako daru Bozego.

Wraz ze $w. Bonawenturg praca franciszkanéw — dawniej recz-
na — staje sie gléwnie duchowa, pastoralna, misjonarska, kultu-
ralna.

Kryteria, wedlug ktérych ocenia sie dzisiaj prace i usprawied-
liwia jej istnienie w zyciu ludzkim, chrzescijanskim i zakonnym,
nie sg te same, co w przeszioSci. W dobie obecnej przyjmuje sie,
ze stanowi ona sluzbe spoleczenstwu i Kosciolowi oraz posiada
sobie wlasciwg skutecznos$é apostolska.

Nurtem przewodnim zagadnien zycia zakonnego jest Chrystus:
zrédto, 0§ i szezyt stanu rad ewangelicznych. On stan ten zainicjo-
wal wzorczo i sprawczo, a realizuje docelowo swojg laskg. Wokél
Niego zycie zakonne rozwija sie i Jemu stuzy w Kosciele.

THE THEQOLOGGY OF RELIGIOUS LIFE

In our day, the presence and the action of religious in the Church ~—
only partially known through existing statistics: approximately about a mii-
lion — compose a facet of imposing proportions. Consecrated religious life is
a living fact in the Church.

In the biblical sense, a prophet is a person who has a personal spiritual
mission, that is, to be a witness to the strength of God, to the love of God
for his people. It is simply to state that the purity of religious vocation con-
sists in the purity of prophecy, by words, by deeds, and by daily life.

To be a prophet means to be a witness, or to be a sign. A witness tells
about a fact he knows from personal experience. A religious is a living wi-
tness of the presence and of the creative action of the Spirit in the Church.
A sign is something that connects persons, or connects a person with an
object. A sign leads a person somewhere to a place, to an object, or to ano-
ther person. Religious, by their life, connect this world with God’s eternity;
they are a sign to all that there is an eternal kingdom of God.
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The source of religious vocation is an experience of the action of the
Holy Spirit in this world. The testimony of the Spirit leads, then, to another
experience: to that of an invisible, divine mystery hidden the visible, human
Church of Christ. By accepting the gifts of virginity, poverty, obedience, and
charity all religious declare a personal experience of the action of the Spi-
rit, By submitting themselves to the Church, they declare another experience
which is the finding of Christ in the Church. Therefore, religious are in a ve-
ry special position to witness the kingdom of God, and to tell other persons
about it, Their witnessing has to be both collective and personal. Thery are
a sign because there is an incarnation of the kingdom of their lives. They
received the specific gifts of virginity, poverty, obedience and apostolic cha-
rity; therefore their whole life points toward the kingdom, it leads God’s pil-
grims to the kingdom. They are a sign because of the special and internal
value of their gifts. Their testimony is twofold: they are witness of the re-
surrection and of Christ’s continuing life in the Church.

The principal and, in a certain way, full source of a life totally consec-
rated to God, as it is basically concretized in the religious state, is Jesus
Christ Himself who wished to be the first to live a full and exclusive con-
secration to the Father, characterized by poverty, virginity, and absolute obe-
dience to His Father’s will which lead Him to Calvary for our redemption.

Jesus continues His life in the Church: this is the foundation and the
turning point of the mystery of the Church. At the heart of this mystery, the
foundation and the turning point of religious life is to follow, to imitate
Christ more fully, to be one body with Him, and to prolong His life in its
more characteristic expressions.

It must be stressed that from the example and word of the Master comes
not only an invitation to one or other the objects proposed in the counsels,
but an invitation to a way of life informed by virginity, poverty and obe-
dience, and made permanent by an engagement which is assumed.

The three vows of chastity, poverty, and obedience constitute the mode
of expressing the basic intention of the religious to give himself to God alone.
Through such bond a person is totally dedicated to God by an act of supreme
love. It is indeed a special consecration which perfects the consecration pro-
per to Baptism,

Common life, fashioned on the model of the early Church where the bo-
dy of believers was united in heart and soul, and given new force by the
teaching of the Gospel, the sacred liturgy and especially the Eucharist, should
continue to be lived in prayer and the communion of the same spirit.

Religious life, intimately united to the sanctity of the Church, is bound
also to her extension, that is, the apostolate taken in its fullest sense.

Sanctity and the apostolate give the right of citizenship, justify and de-
termine the place of religious in the Church. They also explain and give form
to the structure and the organization of religious life and of every religious
Institute in the Church.



