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BIULETYN TEQOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: I, WYPOWIEDZI KOSCIORA. 1. Wypowiedzi papieskie. Meksy-
kanska katecheza Jana Pawtla II. — 2. Magisterium dokirynalne i pastoralne
Kosciota o absolucji generalnej w sakramencie pokuty. II. Z NOWSZYCH
PUBLIKACJI, 1. Ksiggi pamiatkowe ku czei moralistéw. A, In libertatem
vocati estis., B. Osoba w kontekscie moralnosci. C. W stuzbie duszpaster-
stwa. — 2. Roztropnos¢ *.

I. WYPOWIEDZI KOSCIOLA
1. Wypowiedzi papieskie

Meksykaniska katecheza Jana Pawia IL
(AAS, 71, 1979, nr 3)

Jest niemozliwe przedstawié tu, choéby w skrocie, tres¢ przemoéowien
Jana Pawla II wygloszonych w czasie pielgrzymki meksykanskiej (25 I.
— II. 1979). W niniejszym opracowaniu zasygnalizujemy jedynie trzy funda-
mentalne tematy, gidwnie w oparciu o przeméwienie otwierajgce obrady III
Synodu Generalnego Biskupdéw Ameryki kacinskiej w Puebla (28. 1. 1978,
Esta hora, s. 187—205).

Przeciw redukcjonizmowi w teologii

Znaczna cze$é tego doniostego przemoéwienia zostala poswiecona ukazaniu
pelnej prawdy o czlowieku i o dziele zbawienia. Papiez wyraznie przeciwsta-
wil sie tendencjom do zaciesniania prawdy Bozej do aktualnych potrzeb ide-
ologii spotecznej. Na tle sytuacji panujgcej w Ameryce Poludniowej takie
tendencje wystapily wyrainie w tzw. ,teologii wyzwolenia”. Polowa tego
prawie 20-stronicowego dokumentu zostala poswiecona rekonstrukcji pelnej
prawdy o chrzescijanstwie.

Tylko prawda, i to pelna prawda, moze by¢é¢ fundamentem wyzwolenia
czlowieka (s. 188—189). Wyzwolenie zostalo dane czlowiekowi wraz z dzietem
zbawczym, ktore jest integralnym przedmiotem ewangelizacji. Podstawa
ewangelizacji nie moze byé jaka$ pomniejszona prawda o Chrystusie. ,,Jakie-
kolwiek przemilczanie, pomijanie, okaleczenie albo nieréwne postawienie
akcentéw w stosunku do calogeci misterium Jezusa Chrystusa, odcinajace sie
od wiary Kosciola, nie moze by¢ wazna tre§cia ewangelizacji” (s. 191).

Nie wolno zwlaszcza abstrahowaé od Boéstwa Jezusa Chrystusa, reduku-
jac Jego role do wymiardéw tylko doczesnych. ,,Tylko pela, zwarta chrysto-
logia moze rzucié¢ swiatlo na aktualne problemy teoretyczne i pastoralne”
(s. 190). To samo nalezy powiedzie¢ o eklezjologii jako podstawie ewangeliza-
cji; ani Koscidl, ani ewangelizacja nie mogg by¢ zredukowane do wymiaréw
czysto ziemskich (s. 913—914).

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.



74 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Jan Pawetl II odrzuca takze redukcjonizm w nauce o czlowieku. Za
najbardziej widoczng stabos$¢ dzisiejszej cywilizacji uwaza nieadekwatnosé
wizji czlowieka (s. 195). Glosno deklarowany humanizm, pozornie wzniosly,
graniczy z najwiekszym ponizeniem czlowieka, jakie mialo miejsce w historii.
Jest to ,dramat czlowieka odcietego od istotnego wymiaru swojego bytu —
od Absolutu — i tym samym postawionego wobec najgorszej redukcji siebie
samego” (s. 195). W Swietle Ewangelii ,,cztowiek jako obraz Boiy jest nie-
redukowalny do zwykile] czgstki przyrody lub do anonimowego elementu
ludzkiej spoteczno$ci” (s. 196)., Czlowieka nie mozna sprowadzi¢ do filozoficz-
nych i naukowych kategorii wiedzy o Swiecie (s. 195—196).

Pelna prawda o czlowieku jest dana w Chrystusowym Objawieniu, ,Ta
pelna prawda o czlowieku stanowi fundament nauki spolecznej Kosciola, jak
réwniez jest podstawg prawdziwego wyzwolenia, W $wietle tej prawdy czto-
wiek nie jest poddany procesom ekonomicznym czy politycznym, lecz te pro-
cesy sg jemu podporzadkowane i poddane” (s. 196). Na teologiczne Zrodla
antropologii wskazuje papiez takze juz w pierwszej homilii wygloszonej
w Meksyku (26. I 79, Hace apenas, s. 165-—168), takze 29. I. w homilii wygto-
szonej przed katedrg (Esta ceremonia, s. 211—213), dnia 30. I. w sanktuarium
maryjnym zwanym De Zapopan (Hemos aqui, s. 227-—231) oraz w pi$mie zre-
dagowanym juz po powrocie do Rzymu, skierowanym do miodziezy uniwersy-
teckiej i pracownikéw wyzszych uczelni Ameryki Lacinskiej, do ktérych juz -
przemawial w dniu 31. I. Pismo nosi date 15. lutego (A los amadisimos, s. 252
—255), Nie sg to oczywiscie wszystkie teksty, lecz bardziej typowe dla tego
problemu.

Ogodlnie moéwiac, tendencja redukcjonistyczna wynika z postawy ateistycz-
nej wobec Chrystusa i KoSciota. Nie chodzi tu bowiem o ateizm abstrakcyiny,
odrzucajgcy Istote Najwyzsza jako taka, lecz ateizm ,wcielony”, to jest wyra-
zajacy sie w negacji tego, co Boskie w Chrystusie i Ko$ciele. Konsekwencja
takiego ateizmu jest przede wszystkim pomniejszenie czlowieka, gdyz naj-
glebsze korzenie godno$ci czlowieka sg ukryte w tajemnicy Chrystusa i Ko-
Sciola. Rezygnacja z teologicznej godnosci czlowieka nie moze byé czynnikiem
wyzwolenia, lecz raczej potwierdzeniem zniewolenia czlowieka (por. Esta
hora, s. 202).

EwangeliaZzrédiem wyzwolenia

Cala dziatalno$¢ Kosciola w kierunku wyzwolenia, w kierunku obrony
i podniesienia godnos$ci osoby czy popierania spolecznego rozwoju, wynika
wprost z Ewangelii i stanowi istotny skladnik misji zwanej ewangelizacja.
Ewangelia jest Zrédlem prawdy o cziowieku, niesie takie miltosé Boza dla
cztowieka, Ta milo$¢ dla czlowieka, objawiona w dziele zbawczym Chrystusa,
ma sie dopeini¢ w misji Kosciola (s. 199). Zatem Ko$cidl z tytutu Ewangelii
i ewangelizacji jest obowiazany nie$é ludziom dar wolnoséci. Dlatego tez sam
Kosciol musi staé¢ na gruncie wolnosei, to jest na gruncie Ewangelii i dlatego
nie moze uzaleznia¢ sie od ciasnych systeméw ideologicznych i politycznych
(tamze). ,Ko$cidl nie potrzebuje odwolywaé sie do systemé6w i ideologii, po
to aby kochaé, broni¢ i wspétdzialaé w wyzwoleniu czlowieka: w centrum te-
80 oredzia, ktore zostalo mu zwierzone i ktérego jest glosicielem, Kosciol
znajduje natchnienie do dzialania na rzecz braterstwa, sprawiedliwos$ci, po-
koju i wystepowania przeciw dominacjom, niewolnictwu, dyskryminacjom,
gwaltom, zamachom na wolno$é religijna, réznym formom zaatakowania
czlowieka czy zagrozenia ludzkiego zycia” (s. 199).

Koscidél posiada wiec wlasne, chrzescijaniskie pojecie wyzwolenia, odpo-
wiadajace oredziu Chrystusa. Jest to ,wyzwolenie ze wszystkiego, co uciska
czlowieka, dlatego tez jest to przede wszystkim wyzwolenie od grzechu i sza-
tana, w radosnej $wiadomo$ci poznania Boga i bycia przezen poznanym”,
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Wyzwolenie to zawiera sie w darze dzieciectwa Bozego, ktoére wnosi zarazem
pojednanie miedzy braémi. Jest to ostatecznie ,odejscie od réinych form
niewoli i bozkow, ktore czlowiek sam sobie wykuwa’ (s. 202).

Jan Pawel II odrzuca wiec mozliwo§é¢ doktrynalnego rozszczepienia
miedzy Ewangelia a wyzwoleniem. W tym $wietle nie jest do przyjecia slo-
gan: ,najpierw chleb, potem Ewangelia”. Nie wolno bowiem zacie$niaé za-
rowno pojecia ludzkiego glodu, jak i pelnego znaczenia Ewangelii. Niesienie
chleba i podnoszenie czlowieka jest juz dzielem wymaganym przez Ewange-
lig, ktérego pelny sens nalezy odczytaé w kontekscie Chrystusowego zbawie-
nia i Chrystusowej milo$ci. Nie byloby pelnej ewangelizacji, gdyby nie
uwzglednilo sie $cistego zwigzku miedzy Ewangelig a zyciem (por. s. 199).

Oredzienatematczliowieka

Jest to przede wszystkim oredzie o godnoS$ci czlowieka. Zrédla tej godno-
$ci sa Scigle religijne. Stworzenie czlowieka na obraz Bozy, odkupienie
w Chrystusie i powolanie osobowe wynosi cztowieka ponad wszelkie katego-
rie rzeczowe i wewngtrzéwiatowe (s. 195—196). Godno$¢ czlowieka nie jest
wnioskiem wynikajacym z przestanek filozoficznych, lecz tresScia objawienia
ewangelicznego (s. 198). Stad tez, dla zadoséuczynienia wymaganiom wyni-
kajgcym z godnos$ci przystugujacej czlowiekowi, nie wystarczy budowaéd
$wiat po prostu bardziej ludzki, nalezy explicite budowaé¢ $wiat bardziej
Bozy (mdéwil o tym zwlaszeza w homilii wygloszonej jeszcze na terenie Re-
publiki Dominikanskiej, 25. 1. 79, En esta Eucaristia, 155—158).

Bezposrednim zrodiem antropologii chrzescijanskiej jest Ewangelia (s.
196), a wiec przede wszystkim chrystologia (do miodziezy, 30. 1., Estoy con-
tento, s, 217—220) i eklezjologia (do stowarzyszen katolickich 29. I., Bendito
sea, s. 213—217) a takze — konsekwentnie — mariologia, jako skladnik dok-
tryny o zbawieniu (30. 1., Hemos aqui, s. 227—231; w katedrze meksykanskiej
26. 1., Hace apenas, s. 164—168; do zakonnikéw, 27. 1., Este encuentro, 177—179).
Kosciét glosi prawde o czlowieku wraz z calym oredziem zbawienia otrzyma-
manym od Chrystusa (s. 195-—196).

W S$wietle ewangelicznej nauki o godno$ci czlowieka irzeba zobaczyé
istote zla dotykajacego czlowieka. Tym ztem jest grzech, z ktdérego wyzwala
jedynie Bo6g w Chrystusie. Szczegblng role w tym Chrystusowym dziele
spelnia Maryja, Matka Boga i Matka KoSciola, ktoéra stala sie dla ludzi
prawdziwg ucieczky grzesznikéw (Hemos aqui, s. 230).

W Scislym zwigzku z teologicznag wizjg czlowieka pozostaje teologiczna
koncepcja powolania, ktérag Jan Pawetl II wielokrotnie rozwija (29. I.
w przemoéwieniu do Indian, Os saludo, s. 207—210; tegoz dnia w homilii Esta
ceremonia, s. 211-—213; do robotnikéw w Guadalajara 30. I., Llego hasta,
8. 221—-224; tegoz dnia do zakonnic, En esta Catedral, s. 225-—227; do semi-
narzystéw, La paz del Sefor,.s. 232—235; 31. I. do robotnikéw w Moterrey,
Gracias! A todos, s. 240—245; takze w oredziu do spolecznoéci uniwersyteckich
z dnia 15. II. 79, A los amadisimos, s. 252—255 — zeby ograniczy¢ sie do
bardziej zasadniczych ujeé tego tematu).

Swigto$é rozwijana z tytulu powotania w Koéciele rzutuje na calty §wiat,
ktory w ten spos6b podlega konsekracji (Esta ceremonia, s. 211—212). Szcze-
g6lne znaczenie tej konsekracji wynika z umieszczenia wszystkich dziatan
ludzkich w wewnetrznej relacji do Tajemnicy Paschalnej (Llego hasta,s. 224).

Najpilniejszym zadaniem w zakresie obrony czlowieka jest popieranije
i obrona rodziny. Rodzina chrzescijanska jest w prawdziwym znaczeniu Kos-
ciotem domowym. Rodzina nie jest tylko obiektem ewangelizacji i zabiegow
pastoralnych, lecz sama przede wszystkim jest podmiotem czynnym ewange-
lizacji i moze staé sig istotnym Zrdédiem odrodzenia spoleczenstwa ludzkiego.
Moinogé spelniania tej roli przez rodzine wymaga réwnoczesnej pomocy
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prawno-ekonomicznej ze strony rzadow oraz wielostronnej wspolpracy wszy-
stkich organizacji spolecznych. (28. I. w homilii do wiernych w Puebla,
Puebla de los Angeles, s. 182-~186; Esta hora, s. 204; Bendito sea, s. 215; Lle~
go hasta, s. 224).

W gruncie rzeczy przemovvlema meksykanskle sa wielkim apelem o cca-
lenie istotnych warto$ci ludzkich, poszanowanie praw czlowieka, apelem
skierowanym do sumien ludzkich, przede wszystkim do sumieh ludzi wierzg-
cych, w oparciu o najglebsze motywy religijne, specyficzne dla chrzescijan-
stwa. Nie jest to w zadnym razie ,jeszcze jedno” wystgpienie w szeregu
humanistyczno-politycznych deklaracji: przez Jana Pawla II przemawia
Chrystus do serca wspoéiczesnego czlowieka (25. 1., Doy gracias a Dios, s. 152
—154; En esta Eucaristia, s. 157; 26. I. do korpusu dyplomatycznego, Me com-
place, 169—171; Esta hora, s. 188—199; 201; Os saludo, s. 208—209; Llego hasta,
s. 223; Gracias A todos, s. 242; A los amadisimos, s. 253).

ks, Jerzy Bajda, Warszawa

2, Magisterium dsktrynalne i pastoralne KoSciola
o absolucji generalnej w sakramencie pokuty

Decyzja Soboru Watykansklego 11, iz ,,obrzed i formule sakramentu po-
kuty nalezy tak przejrzeé i ujac, aby JasmeJ wyrazaly nature i skutek tego
sakramentu” (KL 72) stala sie inspiracjg do hcznych publikacji dotyczacych:
pojednania grzesznikOw z Bogiem. W nich zaé miejsce naczelne, jak zreszta
i w dyskusjach pastoralnych, zajmuje problem absolucji generalnej. Od za-
konczenia soboru coraz czeéciej jawig sie glosy domagajgce si¢ zmiany obo-
wigzujacej instrukcji Sw. Penitencjarii z dnia 25 marca 1944 r. Glosy te s3g
tak natarczywe, a zarazem dezinformujace, ze niektdére episkopaty zmuszone
sg do wydania specjalnych wyjasnien. Czyni to m.in. naprzéd Komisja
liturgiczna Biskupéw Francuskich w specjalnej nocie opublikowanej w dniu
25 lutego 1967 r.!, a potem Centre National Francais de Pastorale Liturgique
w komunikacie z dnia 14 stycznia 1971 r. Punkt trzeci i czwarty tego komu-
nikatu brzmi: ,,Co sie za$ tyczy absolucji generalnej, przewidziana jest ona.
przez aktualne prawo w pewnych, ograniczonych wypadkach (niebezpieczen-
stwo $mierci). Modyfikacja tego prawa, by rozciagnaé takg mozliwo$é¢ na.
inne wypadki, domaga sie przestudiowania Srodkéw pozwalajacych kazdemu.
wiernemu na wyrazenie swego osobistego zabiegu woko6! pokuty.

Co do ewantualnosci zniesienia obowigzku wyznawania grzechéw lekkich,
trzeba dodaé¢ co nastepuje: wyznanie grzechéw lekkich jest zawsze uwazane
jako $rodek uprzywilejowany postepu duchowego, ale nigdy nie mialo cha-
rakieru obowigzkowego” 2,

Nazajutrz profesor Frederico Alessandrini, dyrektor Biura Praso-
wego Watykanu, o§wiadcza, Ze na razie nie przewiduje sie zadnego dokumen-
tu w tej sprawie ani zadne przywileje nie zostaly dane diecezjom Stanéw
Zjednoczonych czy Kanady. Natomiast na prosbe licznych biskupédw krajéw
misyjnych Stolica Apostolska bada ewentualne rozciagniecie mozliwosci
udzielania absolucji generalnej na liczniejsze niz dotgd wypadki s:

Roéwnoczesnie biskupi niektoérych diecezji francuskich (m.in. kard. A. R e~
nard i bp Lallier), niemieckich, helgijskich nawolujg do cierpliwosci
i zaufania Stolicy Apostolskiej oraz do ostrozno$ci w tej materii 4.

Oficjalny dokument Kongregacji Nauki Wiary ukazuje sie w dniu 16

1 Note de la Commision francaise episcopale de Liturgie, La Documenta-
tion Catholique 64 (1967) 665—666.

? Communigué du Centre National Frangais de Pastorale Liturgique, La
Documentation Catholique 68 (1971) 121.

M, Huftier, Sur Pabsolution collective, Esprit et vie 88(1978)433—434.

1 Tamze.
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czerwea 1972 r. Nosi on tytul Normae pastorales circa absolutionem sacra-
mentalem generali modo impertiendam 5. Papiez Pawel VI prezentuje go
podezas audiencji generalnej (19 lipca 1972 r.) i podkresla, ze zostal on wyda-
ny dla ukazania ogromnych mozliwosci, jakie ma Kosciét w rozdzielaniu
task, dla uwypuklenia dramatu grzechu, a zarazem nadziei zawarte] w spo-
wiedzi sakramentalnej, ktora jest prawdziwym wyzwoleniem z niewoli 8, Jest
on takze odpowiedzig na petycje licznych ordynariuszy, ktérzy z jednej stro~
ny odczuwajg brak kaplanéw do zado$éuczynienia proshom wiernych o spo-
wiedZ, a z drugiej dostrzegaja bledne opinie na temat absolucji generalnej
i dlatego wydaje im sie konieczne zajecie stanowiska przez Stolice Apostolskg 7.

Nowosé dokumentu stanowi norma III, ktéra brzmi: ,,Poza wypadkiem
niebezpieczenstwa $mierci pozwala sie na sakramentalne rozgrzeszenie kolek-
tywne wiernych, ktoérzy spowiadali sie ogélnie i ktérzy zostali odpowiednio
wezwani do skruchy, jesli nadarza sie powazna konieczno$¢, tzn. gdy ze wzgle-
du na liczbe penitentéw nie ma dostatecznej ilosci spowiednikéw do dyspo-
zycji, by wysluchaé¢ jak nalezy wyznania kazdego w odpowiednich granicach
czasowych, tak Ze penitenci byliby zmuszeni pozostawaé diugo — bez winy
z ich strony — bez laski sakramentalnej czy Komunii §w. Taki zbieg okolicz-
nos$ci moze mieé¢ miejsce przede wszystkim na terenach misyjnych, ale takze
i w innych miejscach oraz w stosunku do grup oséb, gdy zachodzi taka ko-
nieczno$é.

Natomiast, gdy spowiednicy moga by¢ do dyspozycji, nie wystarcza sam
fakt wielkiego naplywu penitentdéw, jak to moze mie¢ miejsce w niektére
wielkie $wieta lub w czasie jakich§ wielkich pielgrzymek?”.

Zatem wielka liczba penitentéw nie jest wystarczajaca racja dla udzie-
lenia im absolucji generalnej. Natomiast jest nig pozbawienie ich przez diugi
czas taski sakramentalnej czy Komunii $w., oraz brak spowiednikéw do
wystuchania grzechéw w czasie odpowiednim.

Teologowie zastanawiajg sig, co oznacza wyrazenie ,przez dlugi czas”.
M. Zalba pisze, ze zaden dokument tego okresli¢ nie moze, gdyz jest to
zalezne od réiznych uwarunkowan personalnych. Chodzi tutaj o aplikacje re-
latywng do sumienia i do religijnej sytuacji kazdego. Jedni cierpia, gdy nie
mogg oczysci¢ sie z grzechéw, nawet lekkich, co dwa tygodnie, inni za§ moga
pozostawaé w grzechach ciezkich miesigcami® Natomiast H, Vagnon jest
zdania ze wyraz diu moze oznaczaé nawet jeden dzien. Chodzi tu przeciez
o taske i o Komunie $w. Dlatego norma ta zobowigzuje ordynariusza do wy-
dania czego§ w rodzaju katalogu wypadkow, kiedy w jego diecezji moze
by¢ stosowana absolucja generalna ®, }

Ponadto wielu teologéw zwraca uwage na nalezyte przestrzeganie normy
VII i VIII, co uchroni wiernych i kaplanéw od naduzyé. Normy te moéwia
o obowigzku indywidualnego wyznania w przeciggu jednego roku grzechéw
Smiertelnych odpuszczonych w absolucji kolektywnej. One tez zobowigzuja
kaplandéw do pouczania wiernych, by nie czekali celowo na mozliwos¢ skorzy-
stania z absolucji generalnej, gdy majg okazje do spowiedzi indywidualne]j 19,

5 Acta Apostolicae Sedis 64(1972)510—516.

6 Audience générale, La Documentation Catholique 69(1972)704.

7 Normae pastorales. Praeambula; por. takze: Présentation et commentuaire,
Xsprit et vie 83(1973)103—104.

8 M. Zalba, Commentarium ad normas pastorales circa absolutionem sa-
cramentalem generali modo impertiendam, Periodica de re morali, canonica,
liturgica 62(1973)200—201.

9 H, Waganon, Les ,Normes pastorales” pour Vadministration de Uab-
solution sacramentelle generale, Revue Théologique de Louvain 5(1973)55.

10 présentation, art. cyt., 106; por. takze: M. Zalba, art. cyt., 202 i H.
Wagnon, art. cyt., 57.
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Wypelniajge zalecenie soboru zawarte w konstytucji Sacrosanctum Con-
cilium (KL 72) Stolica Apostolska wydaje w lutym 1974 r. z data 2 grudnia
1973 r., nowy rytuat pokuty (Ordo Paenitentiae). W tym, co dotyczy absolucji
zbiorowej, nie zawiera on jednak zadnej nowoS$ci. Jest powtérzeniem ,Norm
pastoralnych” 11,

Zar6wno Normae pastorales, jak i nowe Ordo Paenitentiae nakladajg na
krajowe konferencje episkopatéw i na poszczegbélnych biskupdéw rezydencjal-
nych, po porozumieniu sie¢ z innymi braémi w episkopacie, obowigzek wyda-
nia szczegoétowych instrukeji, okreslajacych warunki, w jakich na ich terenie
stosowaé mozna absolucje kolektywna. W zwigzku z tym, badZz episkopaty
poszezegblnych krajow, badz tez biskupi wydaja liczne deklaracje, z ktérych
warto przeSledzié przynajmniej niektoére, a mianowicie krajéow jezyka fran-
cuskiego i Standéw Zjednoczonych.

Juz 13 pazdziernika 1972 roku episkopat kanadyjski publikuje komentarz
do ,Norm pastoralnych”. Nie daje w nim szczegbélowych dyrektyw, ale pod-
kresla, ze absolucja sakramentalna ogélna jest dopuszczalna jedynie wyjat-
kowo i w wypadku realnej konieczno$ci. OkreSlenie’ za$ tej koniecznos$ci
nalezy do biskupa miejsca 12,

Nieco pézniej zabierajg glos dwaj biskupi kanadyjscy: kard. Roy z Que-
bec i abp Montrealu Grégoire. Pierwszy z nich wyjasnia swoim duszpa-
sterzom, dlatego w jego diecezji nie jest rzeczag konieczng wprowadzanie prak-

" tyki absolucji generalnej. Po prostu ani kaplani, ani wierni nie sg do tego przy-
gotowani 13, Natomiast abp Montrealu pozwala w parafiach i instytucjach
szkolnych na korzystanie z normy III w ciggu dwu tygodni poprzedzajacych
Boze Narodzenie 4,

Episkopat francuski jest poczgtkowo bardzo ostrozny. W jego imieniu
Centre National Francais de Pastorale Liturgique w krétkim komunikacie
zapowiada zbadanie sytuacji, w jakich miejscach absolucja kolektywna mo-
glaby by¢é mozliwa 5. Natomiast Secretariat National de I’Opinion Publique
deklaruje, ze biskupi francuscy zebrani na Konferencji Plenarnej w Lourdes
(pazZdziernik 1972 r.) orzekli, iz absolucja kolektywna jest ,,wyjatkowsg formg
sakramentu (pokuty), zarezerwowang wytacznie do sytuacji bardzo specjalnych
przewidzianych przez ,Normy pastoralne” Kongregacji Nauki Wiary” 1.
W kilka miesiecy pézniej sekretariat ten publikuje dokument zatytulowany
Vivre la pénitence aujourd’hui. Orientations pastorales d’évéques francais 7.
Jego trzecia cze$¢ dotyczy celebracji pokutnych wraz z absolucja generalna.

Przypominajac obowigzek uswiadamiania wiernym normy VI, méwigcej
o konieczno$ci wzbudzenia sobie intencji wyznania indywidualnego grzechéw
przy nadarzajacej sie okazji, a najpdiniej w ciggu roku, gdy kto§ korzysta
z absolucji generalnej, dokument precyzuje dla Francji wypadki, w ktérych
mozna udzieli¢ absolucji kolektywnej. Sg to:

1. Liczny naplyw penitentéw w wyjatkowych okoliczno$ciach, jak w wi-

11 Célébrer la Pénitence et la Reconciliation. Nouveau Rituel, Paris 1978,
8; por, takze: G.-M. O ury, Célébrer la pénitence et la reconciliation. Le nou~
veau Rituel francophone de la Pénitence, Esprit et vie 89(1979)276.

12 Commentaire sur les ,,Normes pastorales” pour Vadmission de l’abso-
lution sacramentelle générale, La Documentation Catholique 69(1972)1124—1125.

13 Lettre circulaire sur le Sacrament du pardon d tous les responsables de
la pastorale, La Documentation Catholique 70(1973)292.

14 Directives pour les célébrations pénitentielles a l’occasion de Noél, La
Documentation Catholique 70(1973)293.

15 Por. La Documentation Catholique 69(1972)715.

16 L.a Documentation Catholique 69(1972)1028.

1 La Documentation Catholique 71(1974)213—217.
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gilie wielkiego $wieta czy do miejsca pielgrzymkowego, a sytuacja pastoralna
nie pozwala na znalezienie dostatecznej liczby spowiednikéw.

2. Wielka liczba dzieci zgrupowanych w miejscach nauczania szkolnego
lub na katechezie parafialnej, a liczba spowiednikéw jest mata.

3. W innych wypadkach przewidzianych przez ,Normy pastoralne” po
uprzedniej zgodzie ordynariusza.

Niektérzy biskupi francuscy, m.in. regionu paryskiego, postanawiajg
wprowadzi¢ w zycie przepisy dokumentu od pierwszej niedzieli Wielkiego
Postu 1974 r. Inni wstrzymuja sie od takiego po$piechu 8,

Rytual przewidziany dla krajow i regionéw frankofonskich calego Swiata,
zatwierdzony przez Stolice Apostolskg i wprowadzony przez episkopat Fran-
cji w dniu 14 czerwea 1978 roku, podaje jedynie bardzo ogélne wskazania
dotyczace stosowania absolucji generalnej. ,,Do biskupa diecezjalnego nalezy...
decyzja...,, kiedy jest mozliwe... udzielenie absolucji sakramentalnej na sposéb
kolektywny. (Zas) do kaplana w wypadku powaznej koniecznosci, gdy nie ma
mozliwosci uzyskania zgody biskupa miejsca..., ale z obowigzkiem powiado-
mienia go mozliwie najpredzej o udzielonej absolucji” 19.

Konferencja Episkopatu Szwajcarii stwierdziwszy w Dyrektywach doty-
czacych sakramentu pokuty z dnia 7 listopada 1974, ze w okresie Swiaf Wiel-
kanocnyeh i Bozego Narodzenia czesto istniejg powazne trudno$ci z braku
czasu i wielkiej liczby penitentéw nawigzania w konfesjonale prawdziwego
dialogu, tzn. wystuchania wlasciwego wyznania grzechdéw kazdego, i z tej
racji sakrament, a szczegélnie spowiedz indywidualna moze by¢é narazona na
bezosobowy schematyzm, uwaza, iz w tym czasie i w niektorych regionach
warunki przewidziane przez ,Normy pastoralne” realizujg sig 20.

Biskup Lozanny, Genewy i Fryburga Pierre Mamie, dajac dyrektywy
dotyczgce wprowadzenia rytualu frankofonskiego, wyraza obawy, czy nie
istnieje wéréd duchowienistwa i wiernych jego diecezji tendencja do zbytniego
mnozenia absolucji kolektywnych. Wzywa zatem duszpasterzy do roztropnos$ci
i $cistego stosowania sie do rozporzadzen wiadzy diecezjalnej i dodaje: ,,Gdy
w jakims$ regionie przewiduje sie absolucje zbiorowa, jest rzecza konieczng,
aby podane byly godziny spowiedzi indywidualnej we wszystkich parafiach
tego regionu” 21,

Na skutek niezbyt jasno sprecyzowanych dyrektyw dotyczacych warunkéw,
w ktérych moze by¢ udzielona absolucja generalna, oraz falszywie pojetej
troski o doprowadzenie katolikéw niepraktykujgcych do pelnej jednosci z Kog-
ciotem, w wielu krajach wkradajg sie bardzo powazne naduzycia, m.in. we
Francji, Holandii, RFN oraz w Stanach Zjednoczonych Ameryki Polnocnej.
Nic tez dziwnego, ze konieczna jest interwencja Kongregacji Nauki Wiary.
Kongregacja ta wystosowuje specjalny list do przewodniczacego episkopatu
Stanéw Zjednoczonych A. P. abpa Barnardin, datowany 14 stycznia
1977 roku, w ktorym prosi go o przypomnienie wszystkim ordynariuszom
obowigzku zachowania w ich diecezjach przepiséw ,Norm pastoralnych” 22,
Wyjawia to abp Bernardin w liScie do biskupéw Ameryki Péinocnej .

B M Huftier, art cyt., 439,

18 Célébrer la Penitence et la Réconciliation, dz. cyt., 30.

20 Directives de la Conférence des Evéques suisses concernant la Péniten-
ce, Semaine Catholique en Romandie (1974)895.

21 Le Nouveau Rituel de la Pénitence. Les directives, Sémaine catholique
en Romandie (1979)174.

2 ILa Documentation Catholique 74(1977)297. Wczeéniej Xongregacja
Sakramentéw i Kultu Bozego wypowiada sie w tej sprawie w liScie z 29 paz-
dziernika 1976 r., zabraniajgc absolucji kolektywnej podczas pielgrzymki Ame-
rykanéw do Lourdes; por. M. Huftier, art. cyt., 440.

28 La Documentation Catholique 74(1977)297.
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Niestety, naduzycia mnozg sie. Stad papiez Pawel VI zmuszony jest
w dniu 23 marca 1977 r., podczas srodowej audiencji generalnej, podkresli¢
charakter wyjatkowy absolucji kolektywnej 2, To samo czyni w przemoéwie-
niu skierowanym w dniu 20 kwietnia 1978 r. do 15 biskupdéw stanu New York
przybylych ad limina, dodajac ,,Prosimy was, aby prawa byly wiernie sto-
sowane”, ,Domaga sie tego wiernos¢ jednosci Koéciola powszechnego. Wier-
nos$é ta bedzie réwnoczesnie gwarancjg skuteczno$ci nadprzyrodzonej waszej
ko$cielnej misji jednania” %,

W tym samym czasie zabiera glos Kongregacja Nauki Wiary odpowiadajac
na skierowane do niej pytanie dotyczace stosowania absolucji kolektywnej,
przypominajac stanowczo norme III i IV ,Norm pastoralnych” oraz numery
15—21 i 22—30 Ordo Paenitentiae 6,

Pod wplywem reakcji Stolicy Apostolskiej mnozg sie tez ostrzezenia bis-
skupdw, przypominajgcych wyjatkowy charakter absolucji generalnej. Szcze-
gélnie charakterystyczna jest wypowiedz bpa Boillon z Verdun, w ktorej
ujawnia zastrzezenia, jakie pod adresem biskupéw francuskich wypowiedzia-
ta Kongregacja Sakramentéw i Kultu Bozego, podczas ich wizyty ad limina
i przyznaje, ze w jego diecezji sg wypadki niewlasciwego interpretowania
przepiséw koécielnych dotyczacych tego problemu 27,

Szczegodlnie w Stanach Zjednoczonych naduzycia narastajg. Nic tez dziwne-
g0, ze nastepcy Pawla VI powracajg do tego zagadnienia potwierdzajgc
punkt widzenia magisterium Kos$ciota. Czyni to naprzéd papiezJan Pawetll
podczas audiencji udzielonej ‘grupie biskupéw Stanéw Zjednoczonych AP
przybytych ad limina. ,,Od momentu naszego wyboru na papieza, przestudio-
waliSmy z wielkg uwagg nauczanie, dane na poczatku tego roku przez nasze-
go umilowanego poprzednika Pawta VI biskupom Stanéw Zjednoczonych,
a ktore dotyczylo ministerium pojednania w Kosciele... Jego nauczanie jest
takze naszym i dlatego powtarzamy nauczanie i dyrektywy, ktére wam dak
w swych przemoéwieniach” 28,

Rowniez Jan Pawetl II podczas swojej podrézy do Stanéw Zjednoczonych
AP korzysta z okazji, by na spotkaniu z biskupami tego kraju w dniu 5 paz-
dziernika 1979 r. podnie$¢ ten problem, a wlaSciwie przypomnieé to, co
powiedzial im Pawetl VI w kwietniu roku poprzedniego 2,

U Audience du 23 mars 1977, La Documentation Catholique 74(1977)702.

% Paul VI, Allocution du 20 avril 1978 aqux Evéques de la II¢ region
pastorale des USA, L.a Documentation Catholique 75(1978)405—406. Na audien-
cji sg obecni i kapiani, co daje Pawlowi VI okazje do wezwania ich do
Scislego trzymania sie Ordo Paenitentiae przy szafowaniu sakramentu pokuty
(tamze).

26 La Documentation Catholique 75(19878)205.

27 L.a Documentation Catholique 75(1978)244.

2 Jean Paul I, Allocution du 21 septembre 1978 aux Evéques de la
XIIe région pastorale des USA, La Documentation Catholique 75(1978).

2% Auch ich bekraftige den prophetischen Ruf Pauls VI, der die Bis-
chofe gedrangt hat, ihren Priestern zu helfen, dass sie, verstehen, wie eng sie
im Busssakrament mit dem Erléser beim Werk der Bekehrung mitwirken,
(Ansprache vom 20. April 1978). In diesem Zusamenhang bekriftige ich erneut
die Normen des Dokuments Sacramentum paenitentiae, die mit soviel
Weisheit die kirchliche Dimension des Busssakramentes hervorheben und die
genauen Grenzen einer Generalabsolution angeben, genau so wie Paul VL.
dies in seiner ’ad limina’ — Ansprache an die amerikanischen Bischife ge-
tan hat” — Johannes Paul II., Diener einer Gemeinschaft des Dienstes.
Ansprache an die Bischdfe der USA am 5. Oktober 1979 in Chicago, w:
Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, Bonn 1979, nr 13, 131.
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Kilka miesiecy wecze$niej, w swej pierwszej encyklice Redemptor hominis
czyni to w sposOb posredni, gdy pisze o sakramencie pokuty: , Ko$ciol(..) za-
chowujgc wiernie wielowiekowg praktyke sakramentu -pokuty, praktyke
indywidualnej spowiedzi .. strzeze szczegdlnego prawa duszy ludz-
kiej. Jest to prawo do najbardziej osobistego spotkania sie czlowieka z Chrys-
tusem ukrzyzowanym i przebaczajacym .. Jest to .. réwnoczesnie-prawo sa-
mego Chrystusa do kazdego z tych, ktérych odkupil, prawo do spotkania sie
Z kazdym z nas w tym kluczowym momencie 2ycia duszy, jakim jest moment
nawroécenia, a zarazem odpuszczenia” 0,

Ercykhka Redemptor hominis, jak zreszta i poprzednie Wypow1ed21 ma-
glsterlum Kosciola, sugeruje wzmozenie wysitkéw pastoralnych i teologlcznych
celem ozywienia praktyk1 sakramentalnego pojednania. Wysitki fe nie moga
Jednak prowadzi¢ do depersonalizacji tego.sakramentu. Przestrzega przed
tym juz kard. Alfrink w liScie de duchowienstwa z 7 grudnia 1967 ro-
ku3t, Nie moga takze naruszaé¢ integralnosci sakramentu pokuty 3 i woli sa-
mego Chrystusa, ktérej strézem i interpretatorem jest magisterium.-koScielne,
doktrynalne i pastoralne. Slusznie tedy pisze M. Desdonits: ,Jakie nie
bylyby (..) problemy teologiczne i hipotezy, mniej lub bardziej ‘stuszne,
w praktyce nalezy trzymaé sie tego, co zostalo ustalone przez kazdegoe ordy-
nariusza dla jego diecezji” 3.

ks. Jan Kowalski, Krakéw-Czgstochowa

II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Ksiegi pamiagtkowe ku czci moralistéow

A. In libertatem wvocati estis

O. Bernard Héring, od trzydziestu lat $cisle zwigzany z dzialalnoscig
Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie, obchodzil w 1977 roku 65-lecie swoich
urodzin. W zwigzku z tg rocznicg redakcja ,,Studia Moralia” dedykowala XV
numer swego periodyku temu wielkiemu teologowi jako ,Miscellanea” noszgce
tytul In libertatem vocati estis. Slowa wziete z listu $éw. Pawla do Galatéw
(5,13) wyrazajg glowng tendencje teologii moralnej Hiaringa, ktéra jako
nauka zycia chrzescijanskiego powinna przyczyniaé sie do wzrostu czlowieka
w wolnosci. Kazde dzialanie chrzescijanina powinno wynikaé z najglebszego
przekonania wlasnego sumienia i ozywiane miloscig przyczyniaé sie w ten
spos6b do rozwoju duchowego poszczeg()lnych chrzescijan i calej wspoélnoty.

Ksiega pamigtkowa nie ma byé, w zamierzeniu redaktorow, prébg oceny
dorobku naukowego Héaringa, a problematyka w niej zawarta w sposob
dosé luzny lgczy sie z Jego osobg. Syntetyczna ocena caltej tworczosei Héarin-
ga nie jest z pewnos$cig latwa i nalezy raczej do przysziodci, cho¢ ukazala
sie juz kiedy$ proba podsumowania dziela tego wielkiego teologa napisana
przez jego najblizszego wspdipracownika Wiktora Schurra (Bernhard
Hdaring: Die Erneuerung der Moraltheologie, Salzburg 1970, Otto Miiller Ver-
lag 1970, 8. 99; por. Collectanea Theologlca 43,1973, z. 2, 120n)

® Redemptor hominis, nr 20.

1 M. Desdonits, Problemes de lPabsolution collective, Espnt et vie
86(1976)163, nota 8; por. takze: J. Visser, Le recenti Normae circa Uassolu-
zione Commumtarza, Seminarium 25(1973)575

32 H. Jedin, La necessité de la confession privée selon le Concile de
Trente, La \/Ialson Dieu (1970) nr 104, 115; por. takze: Th. Rey~Mermet, Lais-
sez vous réconcilier.. La confession augourd’huz Paris 1972 176 (nota)

3 M, Desdon1ts art. cyt., 164.
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Juz dzi§ moina jednak stanowczo twierdzié, ze dzielo H&ringa jest
SciSle zlgczone z pracami Soboru Watykanskiego II i z posoborows odnowa
teologii moralnej. Niekwestionowanym faktem, nawet przy niektérych kontro-
wersy jnych wypowiedziach, jest bogactwo jego twoérczosci i pracy dydaktycz-
no-pastoralnej. Ksiega pamiatkowa podaje za lata 1950—1977 zestawienie az
67 publikacji ksigzkowych jego autorstwa. O ich popularnosci $wiadezy na-
tomiast fakt, ze kazda z nich ukazala sie w kilku jezykach, a wiele takze
w kilku wydaniach. Podrecznik teologii moralnej Das Gesetz Christi ukazal
sie az w 12 jezykach i to réwniez w kilku wydaniach. Problematyka zawarta
w tych publikacjach obejmuje zakresem niemal calo$§é tematyki teologiczno-
moralnej, a takze wiele zagadnienn z zakresu teologii pastoralnej przedstawio-
nych tak jezykiem naukowym, jak réwniez bardzo popularnym. Je$li jeszcze
uwzglednié dzialalno$é pastoralng (konferencje, rekolekcje) oraz dydaktyczng
na wielu uczelniach, zwtaszcza Ameryki Pélnocnej, jak réwniez setki artyku-
16w, to pracowito$é tego teologa zdaje sie siegaé granicy ludzkich mozliwoéci.
Ta wszechstronna dzialalno$é znalazla uznanie poprzez nadanie mu licznych
doktoratéw honoris causa.

Na ksiege pamiatkowg skladajg sie artykuly 38 autoréw pochodzgcych
z réznych $rodowisk teologicznych, wséréd nich takze profesoréw i absolwen-
téw Akademii Alfonsjafiskiej. Artykuly zostaly podzielone na cztery grupy:
zagadnienia fundamentalne i metodologiczne, zagadnienia biblijne i histerycz-
ne, zagadnienia moralne szczegélowe oraz zagadnienia pastoralne.

Pierwsza grupe otwierajg artykuly Y. Congarai EL. Azpitarte’a
dotyczace zagadnienia, ktoére zwtaszcza od konca lat 60-tych nalezy do istot-
nych w teologii moralnej, mianowicie problemu specyfiki moralnosci chrzes-
cijanskiej i jej plaszczyzny wspélnej z moralno$cig ogélnoludzky.

Problem autonomii w moralnos$ci czaséw nowozytnych stanowi dla F. B 6 ¢-
klego punkt wyjscia dla rozwazan nad ,teonomiczng autonomig moralnosci
chrzedcijanskiej”. Watek autonomii podejmuje réwniez artykut JM.Gusta f-
sona, ktory zajal sie relacjg Ewangelii i prawa, a takze P. Kleina, ktory
ukazuje role ,twoérczej wolnosci” w etyce chrzescijanskiej.

Rola sakramentéw i wiary w moralnos$ci chrzescijanskiej jest przedmio-
tem artykultu V. Eida. Autor widzi jg na trzech plaszczyznach: egzysten-
cjalnej, motywacyjnej i krytycznej.

Teologia narratywna i etyka narratywna (opisowa), budzace ostatnio
szczegblne zainteresowanie — zdaniem J. Endresa — zawsze istnialy w teo-
logii, z tym ze teraz bywajg traktowane jako formy alternatywne wobec in-
nych sposob6éw uprawiania teologii moralnej. Poprzestanie na etyce narratyw-
nej (opisowej) nie wydaje sie¢ autorowi stuszne. Czyz mozna bowiem catkowicie
zrezygnowa¢é z charakteru normatywnego teologii moralnej?

Problem teologii moralnej jako doctrina sacra omawia J. Fuchs. Dla
autora teologia jest ,zrozumieniem wiary”, ale jest takze dyscypling naukowas,
ktéra musi odpowiadaé pewnym wymogom naukowym, Dotyczy to takie teo-
logii moralnej, ktéra z zatozenia powinna ,zmierzaé¢ do glebszego zrozumienia
wiary chrze$cijanskiej w aspekcie bardziej praktycznym tajemnicy zycia
chrze$cijanskiego” (s. 201). Aby podolaé temu zadaniu, musi teclogia moralna
opiera¢ si¢ na PiSmie Swietym, na wierze Ko$ciola oraz coraz lepiej rozumieé
czlowieka i §wiat poprzez ustawiczne korzystanie z nauk humanistycznych.

Zagadnienie metody w teologii moralnej, zwlaszcza w odniesieniu do
chrze$cijanskiej etyki spotecznej, omawia M. Vidal Garcia. Autor zasta-
nawia sie réwniez nad tym, w jakim sensie ta ostatnia moze byé rozumiana
jako ,etyka wyzwolenia”.

O podstawach metaetycznych moralnosei pisze w swoim artykule A. Auer.
W szczegbélny spos6db interesuje go ,przednaukowe rozumienie moralnosci”,
ktére ma byé punktem wyjscia dla refleksji filozoficznej i teologicznej.

K. Rahner zajmuje sie¢ z kolei bledna, falszywg argumentacjg w teolo-
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gii moralnej. Falszywe uzasadnienie — zdaniem autora — na rzecz okreslonej
normy nie oznacza wcale, ze sama norma jest falszywa i ze nalezy ja od-
rzucié, ale oznacza dla teologa obowiazek poszukiwania nowego, bardziej
przekonywajacego uzasadnienia. Argumentacji teologicznomoralnej nigdy nie
mozna uwazaé za ostateczng, ale za proces bedacy w ustawicznym rozwoju.

Etyka chrzescijanska, choé¢ jest etykg racjonalng, postuguje sie rowniez
jezykiem obrazowym, by oddaé¢ glebie egzystencji chrzescijanskiej. T. Goffi
w oparciu o przeglagd historyczny uzasadnia potrzebe wyjScia poza jezyk
racjonalny i przejScia w jezyk bardziej obrazowy, uczuciowy. Uwaza go bo-
wiem za niezbedny warunek skutecznego przekazu Dobrej Nowiny.

Problematyka moralna w poezji jest przedmiotem artykuiu A. Altené-
hra i N. Filippi. Pierwszy autor zajmuje sie analizg wiersza Dietricha
Bonhoeffera Stacja na drodze do wolnosci, ktéra stuzy mu do ukazania
teologii i $wiadectwa zycia tego wielkiego teologa protestanckiego. N. Filip-
pi interesuje z kolei problematyka cierpienia i niepokoju o wyzwolenie
czlowieka widoczne we wspoiczesnej poezji. Warto odnotowaé, ze omawia tak-
ze J. Kasprowiczai A. Asnyka.

Inne artykuly tej grupy poruszaja stosunek nauki moralnosci do teologii
duchowos$ci (E. McDonagh), rozwdj teologii moralnej w ostatnich latach
oraz postulaty dotyczace jej najblizszej przyszto§ci (Ch. E. Curran).

Grupe artykuléw poswieconych problemom biblijnym i historycznym
otwiera artykut R. Kocha, ktéry zajmuje sie do$Swiadczeniem Boga u pro-
rokéw. Do$wiadczenie to lgczy autor $ciSle z ich powolaniem.i postaniem.
Problematyke $wiadectwa wiary w pierwszym liScie do Tesaloniczan (1,6-10)
omawia A. Roosen. Z kolei A. Humbert analizuje podstawowe moty-
wacje religijne w nauczaniu moralnym listu $w. Jakuba. Autor zwraca uwa-
ge, ze zachety moralne §w. Jakuba nie majg nic z pustego moralizatorstwa,
ale zawierajg glebie teologiczng. Wér6d motywédw wystepuja najczesciej takie,
jak eschatologia, powolanie Boze, prawda, madro$é¢ i wiara.

H. Schiirmann w oparciu o listy $w. Pawla omawia rézne rodzaje
powolania w ramach tego samego prezbiterium. Problem postugi pasterskiej
pojetej jako discretio pastoralis na bazie kolekcji kanonicznych XI w. jest
przedmiotem rozprawy historycznej F. Chiovaro.

Szczegblne miejsce w tej grupie zajmuje problematyka wolnosci, ktoéra
znajduje swoje biblijne i historyczne oméwienie. F.X. Durvell zajmuje sie
wyjasnieniem egzegetycznym tekstu $§w. Pawla (Gal 5,13), ktéry postuzyl za
tytut dla ,Miscellanea”, Moralno§é powolania — zdaniem autora — u $w.
Pawla koncentruje si¢ na Tajemnicy Chrystusa, ktéra stanowi tez Zrodio
wolnosci chrzedcijanskiej, R. Tremblay natomiast analizujagc pojecie wol-
nosci u §w. Ireneusza dochodzi do wniosku, ze jest ona dla niego przede
wszystkim rzeczywistoscig wewnetrzng pochodzaca od Boga. Relacja wolnosci
ludzkiej i taski Bozej u Jeana Maira, teologa paryskiego dzialajacego
w latach bezposrednio poprzedzajacych reformacje, jest z kolei przedmiotem
artykutu L. Vereeckego.

W oparciu o rozwazania historyczne L. Vencser stawia postulat roz-
szerzenia rozgrzeszenia generalnego jako rozgrzeszenia zwyczajnego na wszys-
tkie grzechy, z wyjatkiem tych, ktére w starozytnej i $redniowiecznej prakty-
ce wymagaly pokuty ,kanonicznej”, a wiec grzeché6w o szczegélnej ztoSci
moralnej np. morderstwo, rozbicie malzenstwa, zaparcie si¢ wiary, przerwanie
cigzy. Te grzechy nalezaloby wyznawaé w spowiedzi indywidualnej, ,,usznej”.
Sw. Tomasz jak ostatnio czesto w badaniach sie stwierdza, moze byé nat-
chnieniem dla wspb6tczesnej teologii moralnej. D. Mongillo na podstawie
Sumy teologicznej (I-II, 18-21) zwraca uwage na podmiotowy charakter jego
nauki o czynie ludzkim.

W grupie zagadnien moralnych szczegblowych na plan pierwszy wysuwa
sie problematyka wiary. Kard. J. Ratzinger stawiajac sobie pytanie, czy

[5d
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wiara jest rzeczywiscie ,radosna nowing”, daje bardzo konkretng zasade roz-
rézniania duchdéw: ,,Gdzie brak radosci, gdzie umiera humor, tam z pewnoécig
nie ma Ducha Jezusa Chrystusa. I odwrotnie: rado$¢ jest znakiem tlaski” (s.
533). A. Schmied zajmujac sie problemem przekonania o prawdziwosci-
wiary stwierdza, ze niepewnosé w wierze lgczy sie $cisle z istotg wiary jako
laski i dlatego watpliwo$§¢ i niewiara stale zagrazajg czlowiekowi wierzacemu.

Blogostawienistwa 1 przeklenstwa zawarte zaréwno w Biblii, jak spotyka-
ne réwniez w praktyce chrze$cijanskiej sg przedmiotem artykutu H. Boelaa-
rsa. Autor, pomimo pewnych oporéw czlowieka wspodiczesnego wobec sakra-
mentaliéw, widzi mozliwo$é przywrdcenia pewnych zapomnianych blogosta~’
wienstw w praktyce pastoralnej.

Relacje milosierdzia do sprawiedliwosei omawia E, Ham el. Milosierdzie
uwaza on za rodzaj doskonalszej sprawiedliwos$ci, a jego zastosowanie w pra-
wie —- za udoskonalenie samego prawa, Milosierdzie zastosowane w konkret-
nym wypadku sprawia, Ze prawo hic et nunc jest bardziej sprawiedliwe.

Okres$lenie zdrowia i choroby jest dzi§ nadal, takze w ramach nauk szcze-
gbélowych, problemem otwartym. U. Eibach postquJe by te dwa ZJaw1ska
okresla¢ w $cistej lacznosci z osobg, od ktorej otrzymujg sens i znaczenie. Mig-
dzy zdrowiem a choroba nie mozna postawié $cislej granicy, poniewaz sg one,
jak zycie, ktorego sa skiladnikami, w ustawicznym procesie ,stawania sie”.
Zagadnienia szczegélowe dotyczace zycia podjeli w swoich artykufach R.
McCornick i A, Regan., Pilerwszy stawia stale jeszcze dotagd praktycz-
nie niejasny problem, jak daleko powinna siegaé pomoc lekarza w ratowaniu
zycia, omawiajac W tym wzgledzie kilka opinii wybitnych teologéw. Drugi
autor zajmuje sie juz wprost problemem eutanazji, ukazujgc nauczanie Koscio-
la katolickiego i innych Ko$cioldow chrzescijanskich na tle coraz szerszej ten-
dencji uznania dopuszczalnosci eutanazji, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych.

S. ORiordan zajmuje si¢ teologia niestosowania przemocy w ujeciu
Héringa, wedlug ktorego duch pokoju i dbalo$é¢ o pokdj nalezg do istot-
nych elementéw chrzescijanstwa, tak w zyciu indywidualnym, jak i spotecz-
nym.

Zagadnienie absolutnej grzeszno$ci klamstwa jest przedmiotem artykutu
K. Peschke. Obowiazek moéwienia prawdy jest wymogiem sprawiedliwosci,
milosci i wzajemnego szacunku. Nie mozna jednak z tego wnioskowaé o jego
charakterze absolutnym, wykluczajacym wszelki wyjatek. Prawdoméwnosé —
wynika to z Pisma $w. — jest przede Wszystkim wiernoscig wobec obie‘micy,
czyli najlepiej mozna jg zrozumieé i pojagé JeJ charakter obowigzujacy w $cis-
tej lgcznosci z cnotg wiernosci.

W ostatniej grupie dotyczgcej zagadnien pastoralnych F. Furger zwra-
ca uwage na milo$é jako podstawe zaangazowania sie w wyzwolenie spote-
czne, ktére dla chrzedcijanina nie oznacza tylko wyzwolenia od strukturalnej
niesprawiedliwodci, ale przede wszystkim wyzwolenie z egoizmu zabijajacego
milosé,

M. Bordoni proponuje gloszenie Chrystusa — ,czlowieka nowego”
jako chrze$cijanskg propozycje dla rozwoju ludzkiego, Gtloszenie Chrystusa
Zmartwychwstaltego jest antycypacja przyszle] rzeczywistosei nowych ludzi
w nowym s$wiecie i ta nadzieja powinna rozjasnia¢ ziemskie nadzieje i cele
rozwoju ludzkiego.

Wartosciag dziewiciwa chrze$cijanskiego, zwlaszcza w Zyciu zakonnym,
zajmuje sie P. Lippert. W oparciu o Ewangelie uzasadnia, ze dziewictwo
jest waznym sposobem egzystencji chrzesécijanskiej: jest darem Bozym i zada-
niem. Nie oznacza to jednak wcale, ze dziewictwo chrzedcijanskie nie moze
by¢ réwnoczesnie zrédiem cierpienia i proby, ale rOwniez przez te ostatnie
ma sie ujawnié prawdziwe oblicze egzystencji chrzescijanina,

Ksiega pamigtkowa zawiera, jak wynika z tego powierzchowego przeﬂladu
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omoéwienie licznych, wspdiczesnych, palgcych probleméw moralnych, a jej
roznorodnos$é tematyczna odzwierciedla w pewnej mierze bogactwo zaintere-
sowan teologa, na ktoérego czesé zostala wydana. ‘

ks. Jerzy Troska, Poznan

B. Osoba w kontek$cie moralnosdci

W ostatnich latach ozywil sie znacznie kontakt polskiego $rodowiska teo-
logicznomoralnego z zagranicznymi os$rodkami badawczymi i dydaktycznymi.
Przybiera on postaé badz wykladdéw go$cinnych o cechach wymiany nauko-
wej, badz tez czynnego udzialu w zjazdach i sympozjach naukowych., Wyra-
Zzem naukowej wspéipracy jest ksigzka wydana ostatnio dla uczczenia 60
rocznicy urodzin prof. dr Josefa G, Zieglera z Uniwersytetu im J. Guten-
berga w Moguncji (RFN), pioniera i animatora kontaktow polskich $rodowisk
badawczych z tym os$rodkiem: Person im Kontext des Sittlichen, Beitrdge zur
Moraltheologie, pod redakcjg Joachima Piegsy 1 Hansa Zeimentza
w wydawnictwie Patmos, Diisseldorf 1979, s. 221.

Jest to pozycja z kilku wzgleddw interesujaca. Pierwszym jest fakt, ze
o$miu sposréd dwunastu autoréw to przedstawiciele $rodowisk polskich (war-
szawa — Helmut Juros, Jan Pryszmont, Tadeusz Sikors ki, Lub-
lin — Karol kard. Wojtyta, bp Alfons Nossol, Tadeusz Styczen,
i Andrzej Szostek, Krakéw — Jézef Tischner). Strone niemieckyg rep-
rezentujg Karl-Heinz Kleber (Passwa), Johann Theiner (Brixen) oraz
redaktorzy dziela Piegsa (Augsburg) i Zeimentz (Moguncja). Jest fo
zatem pierwsza niemieckojezyczna ksigzka z tak znacznym wkladem moralis-
téw polskich. Drugi wzglad to podjecie watkéw tematycznych okreslonych
przez kierunki zainteresowan prof. Zieglera w dwu czeéciach ksigzki:
I. Podstawowe problemy moralne; 11. Konkretyzacje.

Zamieszczona bibliografia publikacji Zieglera $wiadezy o poruszaniu
przez niego problemoéw i zajmowaniu stanowiska takze w trudnych sprawach
(np. ,etyczne problemy transplantacji w latach 60-tych, eutanazja) oraz o pe-
wnym ,nerwie” publicystycznym (m.in. artykuly na temat slynnego teatru
pasyjnego w Oberammergau, reportaze z czestych podrézy naukowych do
Polski, rado$é z wyboru Jana Pawta II, o ktérego dokonaniach pisal
juz uprzednio).

J. Ziegler cenil wysoko kontakty interdyscyplinarne, bez ktérych mo-
ralista nie moze rozwazaé¢ palacych probleméw naszej epoki. W tym nurcie
badaf jest kilka artykutéw.

H. Juros (Die ,,Objektschwiche” der Moralteologie, s. 13——21) podej-
muje problem przedmiotu teologii moralnej, takie jej odrdzinienia od etyki
i filozofii moralnej, czyli problem istoty powinno$ci moralnej w §wietle Obja-
wienia, wyrazonej w sumieniu. Chodzi o ustalenie miejsca tego, co stanowi
o istocie moralnosci w teorii moralnej. Autor przestrzega jednoczesnie przed
upatrywaniem przedmiotu teologii moralnej w subiektywnym doéwiadezeniu
i jest przekonany, ze taki punkt widzenia nie przyczynilby sie do wyjasnie~
nia swoistosci struktury moralnosci. Sumienie przekazuje wprawdzie jedno-
stce ludzkiej tresé obiektywnych powinno$ci moralnych, samo jednak nie jest
ich Zréditem. Teologia moralna winna staé sie ,teologiczng teorig moralnosci”.

A, Nossol (Christsein als radikale Proexistenz, Christologischethische
Erwdgungen, s. 22—29) wyjasnia niektére kwestie z zakresu stosunku chrys-
tologii i etyki, wiary i dzialania. Centrum, okolo ktdérego skupia sie wiara
i dzialanie (dogmatyka i teologia moralna) jest osoba Jezusa Chrystusa. Ma
ona szczegblne znaczenie dla chrze$cijanskiej moralno$ci jako przyktad i wy-
pelnienie mitosci ofiarnej i dlatego moralno$é chrzescijanska winna prowadzi¢
do nasladowania Chrystusa.
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J. Piegsa (Die ,Sache Jesu” und die Reformmarxisten, s. 68—381) roz-
waza problem humanizmu chrzedcijanskiego i marksistowskiego. Humanizm
marksistowski jest czysto naturalny i inny by¢ nie moze, humanizm chrzes-
cijanski za§ opiera wyzwolenie czlowieka na lasce Bozej, majgcej ze swej
istoty charakter nadprzyrodzony. Odmienna jest wiec duchowoéé¢ tych dwdch
rodzajow humanizmu.

A, Szostek (Zur gegenwdrtigen Diskussion iiber den Utilitarismus.
s. 82-—-95) rozpatruje, w perspektywie teorii utylitarystycznych, dyskusje,
jaka sie dzi§ toczy wsréd etykéw na temat istnienia i znaczenia norm abso-
lutnych. Autor sklania sie ku temu, ze wilasnie ta dyskusja zwroécita dosé
nieoczekiwanie uwage moralistow katolickich na utylitaryzm, ktéry przezy-
wa dzi$ co§ w rodzaju odrodzenia. W samym pojmowaniu utylitaryzmu
i w sposobie analizowania jego tez w odniesieniu do wspomnianego proble-
mu nagromadzito sie sporo nieporozumien i niejasno$ci. Autor proponuje
przyjecie pewnych zasad analizy. Najpierw ustala stosunek utylitaryzmu do
teorii teologicznych, czy — jak je prébuje nazwaé — konsekwencjalistycz-
nych (wazno$é norm moralnych jest zalezna od skutkéw dzialania), a nas-
tepnie do deontologicznych (wazno$é norm moralnych nie jest zalezna od
skutkow dzialania), Ustosunkowuje sie m.in. do zarzutdéw, jakie stawia uty-
litaryzmowi tradycyjna etyka katolicka. Krytyka ta, jesli jej sie nie upo-
rzgdkuje, moze prowadzi¢ do uproszczeh i bezpodstawnego odrzucenia tego,
co w deontologizmie jest warto$ciowe: koncepcji cziowieka. Naleizy jednak
w tej krytyce w szerszym zakresie uwzglednié¢ teorie wartosci i zalozenia
antropologiczne.

J. Thefinher, znany historyk teologii moralnej, w swoim artykule
(Gedanken zur Siindenlehre Abaelards in seinem Werk ,Ethica seu Scito
teipsum”, s, 110—129) kieruje uwage ku postaci i doktrynie Abelarda,
zajmujac sie blizej jego wkladem w my$l moralng. Abelard nie stworzyt
wprawdzie wlasnego systemu moralnego, podkreslat jednakie — w przeci-
wienstwie do panujgcych w Sredniowieczu ,0biektywizujgcych” tendencji —
znaczenie przekonan i intencji w zyciu moralnym. Bylo to i jest nadal po-
trzebne, choé przesadne polozenie nacisku na subiektywne czynniki dziata-
nia ludzkiego moze utrudniaé¢ peing ocene dzialania zewnetrznego.

Zainteresowania ekumeniczne Zieglera, ktérych wyrazem jest
wspblna dzialalno$é teologdéw ewangelickich i katolickich w uniwersytecie
w Moguncji, znalazly odbicie w artykule J. Pryszmonta Die Wieder-
herstellung der gefallenen menschlichen Natur — der Grundgedanke der
orthodoxen Moraltheologie, s. 96—109). Autor traktuje o moralnych implika-
cjach soteriologii prawostawnej, majacej podstawy w Zrodiach biblijnych
i interpretacji Ojcow wschodnich, Jest to zatem moralno$é akcentujgca zna-
czenie ducha, dzieki czemu zreszta nie ulegala tak latwo, jak na Zachodzie,
pokusom legalizmu czy racjonalizmu. Jest to takze moralno$é chrystocen-
tryczna, ktéora uwydatnia w Zyciu chrzeScijanskim wage osobistego spotka-
nia z Bogiem w Chrystusie. Poglebia ona idee o subiektywnej stronie zba-
wienia, realizowanego dzieki dzialaniu Ducha Swigtego, w Kosciele przy
pomocy sakramentéw., Zresztg teologia ta nie uznaje ostrego rozréznienia
miedzy naturg i nadnatura. Autor tez zdaje sie posrednio wskazywaé¢ na
pozorny pasywizm chrze$cijan wschodnich, dla ktérych idealem jest
w mniejszym stopniu zycie cnotliwe przy zachowaniu przykazan i speinia-
nie czynéw dobrych, bardziej za$§ ,czlowiek duchowy”, wewnetrznie odno-
wiony, poddany calkowicie Bogu i zjednoczony z Chrystusem.

W ksigzce, zgodnie zresztg z orientacja naukows jubilata, uwidacznia sie
takie nachylenie pastoralne z akcentowaniem badZz personalistycznego wy-
miaru (co zaznacza juz sam tytul dziela), badZz wspdlnotowego.

K. kard. Wojtytla Die menschliche Person im Kontext der ehelichen
Hingabe und Elternschaft, s. 160—174) omawia $cisty zwigzek stanowiska
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Kodciola wobec poczetego zycia z naukg o malzehstwie i rodzinie. Ma to swag
podstawe w przekonaniu, Ze czilowiek jest osobg, a wspodlnota jest tym miej-
scem, w ktérym osoba sie urzeczywistnia. Wspolnote malzenska i rodzinng
Koéciét ujmuje i przekazuje w nauczaniu zgodnie z planem Bozym. Rozwa-
zania kardynata Wojtyly mieszczg sie w nurtach wspoéiczesnego perso-
nalizmu. Autorowi chodzi nie tyle o przedstawienie wilasnych koncepcji,
plynacych z wieloletniego dos$wiadczenia i pracy, lecz o ukazanie tych mo-
mentéw, ktére znajdujg sie u podstaw nauki KoSciolta w sprawie regulacji
poczeé, choé zastrzega sig, ze czyni to przy pomocy wilasnego jezyka nauko-
wego, Jest to zatem, jeSli tak sie mozna wyrazié, personalistyczny komen-
tarz do nauki Ko$ciola w omawianej sprawie. Kosciél nieustannie podkresla
godno$¢ osoby ludzkiej wyrazajacej sie we wzajemnym catkowitym odda-
niu matzonkéw. Godno$é ta jest zaréwno darem jak i zadaniem, ktére stoi
przed czlowiekiem i domaga sie speinienia,

T. Styczen (Personaler Glaube im Spannungsfeld von religidser
Autoritdt und Gewissensautonomie, s. 30—68) omawia napiecie miedzy auto-
rytetem religijnym (Bogiem) a sumieniem (osobg) jako problem wiary. Jest
to gleboki dramat ludzkiego zycia, plastycznie wyraZony w Pismie Swietym
m.in. w scenie ofiary Izaaka, rozpatrywany pilnie przez najwybitniejszych
filozoféow (m.in. Kanta, Kierkegaarda).

T. Sikorski (Die Aporie des gemeinschaftlichen Lebens, oder: der
gemeinschaftliche Charakter der christlichen Moral, s. 133—143) zauwaza, Ze
prawda o wspolnotowym charakterze chrzescijanskiej moralnosci, w wyniku
pewnych uproszczen, ulegla do$é znacznemu znieksztalceniu w praktyce
nauczania. Rozwazania zawarte w obiegowych podrecznikach teologii moral-
nej w kwestiach malzenskich i spotecznych sg tego wystarczajagcym dowo-
dem, Powolujac sie na prawo naturalne autorzy zwalniajg sie czesto od
dokladniejszej analizy tre$ci objawionej. Teologia moralna winna sie zatem
Zajat w szerszym zakresie problemami wspdlnoty koscielnej i dazyé do po-
glebionego ich ujecia; winna odwolaé sie bardziej do dogmatyki i teologii
biblijnej oraz do wskazan Soboru Watykanskiego II i dokumentéw Stolicy
Apostolskiej.

KH. Kleber (Der Christ und die Armut, s. 144—159) wychodzac
z przekonania, ze ani nadmierne bogactwo, ani skrajne ubéstwo nie stuza
dobru moralnemu, zastanawia sie nad istota ewangelicznego postulatu ubos-
twa. Jest to, wedlug przytoczonej przez autora opinii kard. Lercaro,
otajemnica, ktéra ma bezposrednie i istotne odniesienie do chrystologii, do
Jezusa jako Mesjasza i ostatecznego sedziego”. Ubdstwo z chrzescijanskiego
punktu widzenia to wyjscie poza kategorie tylko spoleczne, ekonomiczne,
filozoficzne czy nawet moralne. Pelng jego ocene umozliwia dopiero spoj-
rzenie ewangeliczne, zgodnie z ktérym ubéstwo jest specyficznym wyrazem
w‘;)gnos’ci’ wobec Boga i bliznich, co w Kosciele przybralo postaé¢ ,stanu
ubdstwa’,

J. Tischner (Uberlegungen zur Arbeitsethik, s. 175—193) omawia in-
tgrpersonalne aspekty pracy ludzkiej z etycznego punktu widzenia. Okresle-
nie ,jinterpersonalno$é” zawiera tre§¢ normatywna: praca ludzka winna byé
»prawdziwa” (a zatem unikaé ,klamstwa”) oraz stuiyé¢ wyplywajacym z jej
istoty warto$ciom. Cecha ,prawdziwos$ci” pracy jest wyznaczona przez jej
aspekt ontologiczny (gdy wytwoér odpowiada swej idei), cecha za$ ,wartoéci”
przez cel pracy (komu lub czemu wytwoér stuzy). ,Klamstwo” pracy (czyli
niezgodnosé wytworu ze swg idea) jest naduzyciem moralnym, poniewaz
pracownik wytwarzajacy produkt ,kiamliwy” postepuje wbrew swemu su-
mieniu, majgc Swiadomosé, Ze przez swg prace rozerwal zwigzek miedzy sa-
mg pracg a jej celem etycznym. Naruszanie tych zasad prowadzi do dezin-
tegracji spotecznej, a nawet do catkowitego wyobcowania pracownika. Praca
ma bowiem nie tylko warto$¢ personalng w odniesieniu do jednej osoby, ale
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stuzy takZe nawigzywaniu i rozwojowi kontaktéw miedzyludzkich (interper-
sonalnych). - . -

H., Zeimentz (Toleranz — Freiheit — Wahrheit, s. 194—204) podej-
muje prdobe naszkicowania problemu tolerancji z teologicznego punktu wi-
dzenia w nawigzaniu do nauki Soboru Watykanskiego II. Sobdr, w ktérego
dokumentach. nie uzyto stowa ,tolerancja”, zarzucajac tradycyjne sposoby
my$lenia w kwestiach wzajemnych stosunk6w ludzi o réznych pogladach,
ktore ksztaltowaly sie najczesciej w oparciu o przedzialy spoleczne, przyczy-
nit sie. do-powigzania tolerancji z wolnoscig i prawda. Nowoscig ma byé fez
podkreslenie,- iz podmiotem uprawnien religijnych jest osoba ludzka, a nie
— jak rzekomo chciata oficjalna tradycja koscielna — prawda jako idea
abstrakecyjna. Wolno§é osoby ludzkiej to wolnos¢ decyzji i dyspozycja do
dobra -i-do miltesci. Problem tolerancji w indywidualnym zyciu czlowieka
pojawia sie tam, gdzie osoba staje wobec innej osoby o odmiennych prze-
konaniach, -ktére  trudno zaakceptowaé, chcac zachowaé wierno$¢ wiasnemu
sumieniu. Telerancja zatem, to — jak moZzna wnosi¢ z rozwazan Zeimen-
tza — stosunek wzajemny oséb o roznych pogladach, z uwzglednieniem
godnosci osobowej i milosci. Ocena stosowania zasady tolerancji w KoSciele,
zawarta -w: ostatniej czesci artykutu, jest nacechowana nazbyt osobistym
stosunkiem autora do niektérych przejawdw zycia koscielnego. Ta cze$é jest
mniej obiektywna, choé¢ zawiera sporo interesujgcych refleksji, ktére majg
stuzy¢ poglebjeniu problemu tolerancji.

Dzietko . powyZsze, bedac przykladem udanej miedzynarodowej wspol-
pracy naukowej, moze byé inspiracjg do innych tego rodzaju inicjatyw.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan

C. W stuzbie duszpasterstwa

Dnia 10 grudnia 1979 r. przypadl? jubileusz 70 urodzin ks. Franza
Scholza, znanego moralisty zachodnioniemieckiego. W {ym samym roku
przypadly jeszcze inne jego rocznice, a mianowicie: 45-lecie kaplanstwa
i 30-lecie pracy dydaktycznej. Te postaé przyjaciela Polakéw i apostola pojed-
nania przyblizyl czytelnikom polskim ks. M. Czajkowski w artykule
pt. Ten, ktéry okazat mitosierdzie (W drodze 8, 1980, nr 1, 56—70). Autor uwy-
datnil dziatalno$é duszpastersksg jubilata przy kosciele polskim $§w. Marcina
we Wroctawiu oraz w parafii §w. Bonifacego w Zgorzelcu, Jak poznajemy
z pisanego w czasach wojny pamietnika (Gorlitzer Tagebuch, Wirzburg 1978),
F. Scholz, znajacy jezyk polski i francuski, byl ofiarnym duszpasterzem
nie tylko swoich niemieckich parafian, lecz takze wielu tysiecy jencéw wo-
jennych, ktérzy przebywali w Stalagu VIII A: Polakéw, Francuzow, Belgdw,
Rosjan, Wiochow.

Z okazji jubileuszu ks. prof. Scholza ukazala sic ksiega pamiatkowa:
Festschrift fiir Msgr. Prof. Dr. Anton Janko und Ehrendomherr Prof. Dr.
Franz Scholz. Zum 70. Geburtstag, Konigstein-Taunus 1979, s. 206, Warto za-
znajomié sie z treécig tej ksiegi, aby poznaé charakterystyczne nurty dziatal-
nosci naukowej samego prof. Scholza oraz zasygnalizowaé problematyke
teologicznomoralng, poruszang w dziele jemu pos$wieconym.

Niewatpliwie za najwazniejszy artykul w omawianym dziele nalezy uznaé
publikacje F. Raucha i J. Piegsy o teologii moralnej w stuzbie dusz-
pasterstwa: (s. 15—22). Podane sg w niej dane biograficzne oraz ogdlna cha-
rakterystyka -sposobu i celu uprawiania teologii moralnej przez Scholza.

Jubilat. urodzit sie w 1909 r. we Wroctawiu. Tam tez, po ukonczeniu szko-
ly $redniej; rozpoczat w 1929 r. studia teologiczne na uniwersytecie. Przez
okres jednego.semestru w 1931 r. przebywal we Fryburgu, wykazujac zainte-
resowanie kwestiami etyeznymi. Podjal sie wdéwczas opracowania tezy dok-
torskiej na temat: Zagdania racji stanu a wymogi chrzesdcijanskiego sumienia.
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Wymowny to byl temat i niemozliwa kontynuacja jego opracowania, gdy sie
zwazy, ze byly to czasy rodzacego sie hitleryzmu. F. Scholz otrzymatl
Swiecenia kaplanskie w 1934 r. we Wroclawiu. Jego pierwsze lata postugi.
duszpasterskiej przypadly na czas wzmozonego bezrobocia i coraz wieksze]j
agresywnosci narodowego socjalizmu. W pracy duszpasterskiej Scholz wy-
kazywal zainteresowania problemami spolecznymi i kwestiag pokoju. Znajo-
modé jezyka polskiego umozliwiata mu opieke duszpastersksg, ktérag sprawo-
wal od 1934 r. nad polskg kolonig we Wroctawiu. Poglebial znajomosé pol-
szczyzny przez Kkrétkie pebyty w  Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
W latach 1937—1240 byt wychowawcg alumnéw w konwikcie teologicznym
Marianum, pelnigc jednocze$nie obowiagzki duszpasterza gluchoniemych we
Wroctawiu. W marcu 1940 r. otrzymal nominacje na proboszcza parafii sw.
Benifacego w Zgorzelcu. Tam tez w latach 1945/46 pisal swdéj pamietnik,
w ktérym m., in. czytamy: ,Jestem przyjacielem Polski, ale wladnie jako Nie-
miee”. Dlatego tez w 1946 r. powedrowal dalej, zostal dyrektorem Caritasu
i zajgt sie organizacjag Wyzszej Szkoly Teologicznej w Konigstein (Taunus).

Jak podkreslaja autorzy referowanego artykulu, Scholz w swej osobie
taczyl glebokg wiedze teologiczng z duszpasterstwem. Ta wiez byla juz wido-
czna w rozprawie doktorskiej, pisanej pod kierunkiem B. Poschmanna,
0 astanowieniu sakramentéw wediug Aleksandra z Hales. Zdecydo-
weny zwrot ku teologii moralnej nastapit u Scholza w 1949 r. Zostal wte-
dy docentem teolegii moralnej w Kénigstein. Dotychezasowe do$wiadezenie
duszpasterskie moglo teraz byé zreflektowane od strony etyeznej. Przezycia
wojenne nauczyly go doceniaé role uwarunkowan sytuacyjnych oraz powodo-
waty zrozumienie kruchosci strukfur wyuczonej teologii moralnej. Wyrazem
nowego podejscia byla rozprawa habilitacyjna, przedlozona na Uniwersytecie
we Fryburgu w 1955 r., o Benedykcie Stattlerze (f 1797) i jego nauce
na temat grzechu w znaczeniu filozoficznym. Od 1956 r. Scholz byl wykta-
dowcg teologii moralnej jednocze$nie we Frankfurcie nad Menem, Fuldzie
i Marburgu. Ukcronowaniem jego dzialalnos$ci naukowej i dydaktycznej bylo
powolanie w 1972 r. na profesora uniwersytetu w Augsburgu. Tutaj przed-
miotema jego zainteresowania staly sie kwestie dotyczace norm moralnych
i sumienia. Juz wyklad inauguracyjny w Augsburgu poswiecit zagadnieniom
obewigzywania bezwzglednego wtornych norm zakazujacych., W wielu dal-
szych publikacjach zastanawial sie, jak pogodzi¢ ogbélne obiektywne normy
moralne z sytuacjami konfliktowymi, w ktoérych dzialanie zgodne z norma
prcwadzi do zdrady elementarnych intuicji moralnych. Autor rozwazal sta-
nowczo$é zakazu ,nigdy”, kiéry przeciez znajdowal swoje zlagodzenie przez
zasade o wyborze mniejszego zla 1 o podwoédjnym skutku. W rozwazaniach
Scholza wzglad na czlowieka w teologicznym i deontologicznym uzasad-
nieniu norm jest decydujgcy. Jego zdaniem cala teologia ma byé¢ stuzbg dia
czbwieka.

W marcu 1975 r. Scholz przeszedl na emeryture. Jego praca naukows
zostala wysoko oceniona przez rektora i przez dziekana Wydzialu Teologii
uniwersytetu w Augsburgu. Swiadczg o tym przemoOwienia zawarte w oma-
wianej ksigzce (s. 193—186). Scholz pozostal ,moralistg bliskim zycia”
i swoja wiedza stuzy duszpasterstwu. Obecnie jest proboszczem malej parafii
w Klein Zimmern w diecezji mogunckiej.

Jego bibliografia obejmuje 7 ksigzek. Sg to, oprécz wspomnianej juz roz-
prawy doktorskiej i habilitacyjnej oraz pamietnika zgorzeleckiego, rozprawy
o winie, grzechu i sumieniu. Najbardziej interesujgca jest jego ksigzka: Wege,
Unwege und Auswege der Moraltheologie, Miinchen 1976, recenzowana przez
ks.T. Slipko w ,Collectanea Theologica”. Wéréd 110 artykuléw i recenzji
zrajdujg sie réwniez 3 opublikowane po polsku w 1974 r.: Glosié normy — to
je uzasadniadé (Roczniki Filozoficzne), Prawa sumienia religijnego w dziejach
Kbéciola (Colectanea Theologica), Czy wierno$é sumieniu jest ryzykowna?
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{WieZ), W rozwigzywaniu probleméw dotykajacych samych podstaw moralnc-
sci chrzescijanskiej, jak wyznal sam autor, pomogly mu kontakty z polskimi
moralistami.

W prezentowanej ksiedze pamigtkowe]j jest kilka artykuléw, ktore w swej
tresci udowodniajg, ze teologia moralna, jak u Scholza, jest bliska proble-
mom wspétczesnym i stuzy duszpasterstwu. Warto chofby wymienié¢ autoréw
i tytuly niektérych artykuléw: J. Piegsa Chrzescijanska Europa naszym
celem, a sw. Jadwiga naszym wzorem, P. Schidfer Wolnosé darem zbawie-
nia, W. Nastainczyk Pokuta jako proces uczenia sig, M. Rock Mark-
sizm i chrze$cijanstwo wobec ludzkiego cierpienia.

Zwigzek teologii moralnej i duszpasterstwa najlepiej ukazuja rozwazania
Nastainczyka. Autor glosi, ze wielorakie przyczyny zadecydowaly o zmia-
nie w praktyce pokuty na Zachodzie w ostatnich dziesiecioleciach. Obecnie
w teologicznych rozprawach i w dziataniu duszpasterskim nalezy bardzie]j
uwzgledniaé aspekt pastoralny i wychowawczy sakramentu pokuty, ukazywac
jego wymiar koscielny, bra¢ pod uwage wyniki nauk humanistycznych i zmia-
ny spoleczno-kulturowe. Wychowujgc dzieci trzeba im podawaé stosowng
motywacje obowigzku pokuty.

Wedlug stwierdzenia zawartego w soborowym dekrecie Optatam totius
(nr 16) studium teologii ma przed sobg trzy cele: naukowy, duchowy, dusz-
pasterski, Wszystkie te cele realizuje Scholz, ale specjalny akcent kladzie
na pewiazanie wiedzy teologicznomoralnej z duszpasterstwem. Dla niego tzo-
logia moralna rzeczywiscie stuzy duszpasterstwu.

ks. Antoni Mlotek, Wroclaw

2. Roztropnosé

Przyzwyczajonych do stawiania roziropnodci na czele enét kardynalnych
mogto zdziwié¢ zastgpienie jej madroscig w artykule J. Piepera Aktualno§é
cnét kardynalnych (madro$é, sprawiedliwosé, mestwo, umiarkowanie), thim.
T. Wojtarowicz Roczniki Filozoficzne 24(1976)z.2,97--108. Zdziwienie to
staje sie jeszcze bardziej usprawiedliwione, gdy autor zaznacza, ze referuje
jedynie aretologiczng mys$l §w. Tomasza z Akwinu, Wiadomo bowim,
ze wedlug Akwinaty madrosé naleiy do sprawnoéci intelektualnych, a zada-
niem jej jest usprawnianie cztowieka w wydawaniu sadéw o sprawach Bozych.
Cnoty kardynalne natomiast majg na wzgledzie moralny charakter postepo-
wania czlowieka. Pierwszg za$ z nich jest roztropnosé, dzieki ktorej dobiera
sie odpowiednie $rodki w realizowaniu dobra moralnego wszystkich innych
cnoét. I z tej wlasnie racji jest ona zaréwno rodzicielkg, jak i sterniczka trch
cndt, czyli istotnym warunkiem ich zaistnienia i dzialania. Nie mozna zatem
w aretologii tomistycznej stawiaé¢ na jej miejscu madrosci.

Byé motze, iz przedstawiona zamiana pochodzi od tlumaczki, oddajacej
niewla$ciwie niemiecky ,,roziropnos¢”’ przez polska ,,madro$é”. Sprawy nie wy-
jasnia tez sam tekst artykutu Piepera. Nie ma w nim bowiem ani jedne-
go odsylacza do ktoregos z dziet sw. Tomasza, ktéry by wskazal na pod-
stawe rozwazan autora. To zas$, co on w nim stwierdzil o madrosci (np. to, ze
jest ona cnotg szczegblnie wazng, zapewnia poznanie rzeczywistosel 1 powze-
cie decyzji dziatania, itp.) mozna réwnie dobrze przypisaé roztropnosci.

Wypada jednak zaznaczyé, ze roztropno$é¢ wigzal bardzo $cisle z madro-
Scia stoicyzm. Wykazal to zwietle J. Etienne w artykule Sagesse et pru-
dence selon stoicisme (Revue Théologique de Louvain 1,1970,175—182). W szcze-
golnosei wazne jest tu stwierdzenie, Ze wedlug stoikéw madrosé jest wiedzg
o wszelkich sprawach boskich i ludzkich, o calo$ci bytéw natury i pelnej
wielodei dzialan. Roztropno$é natomiast jest jedynie wiedzg praktyczng, doty-
€zgcy wylgcznie czynow, ktére czlowiek powinien wykonywaé i ktérych po-
winlen unikaé., Jako taka zatem nie jest ona cnotg odrebng od madrosci, leez
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jedynie madroscig o zaciesnionym przedmiocie, jakim jest dziedzina dzialan
ludzkich.

Inaczej mowiac, nie ma istotnie réinych od siebie cn6t madrodeci i roz-
tropnosci, lecz istnieje jedynie obejmujaca wszystko madro$é. Dlatego uoso-
bieniem najwyzZszej doskonalodci ludzkiej jest czlowiek madry, czyli medrzec
w dodatnim tego slowa znaczeniu.

Dla $w. Tomasza blizszym od stoikéw byl Arystoteles. A ten
wyraznie odroinial roztropnoé¢ od madrosci. Wynika to z innego artykuiu
J. Etienne La prudence selon Aristote (Revue Théologique de Louvain
1,1970,430—432). Dowiadujemy sie z niego mianowicie, Ze chociaz Arystote-
les uznawal zaréwno madrosé, jak i roztropno$¢ za sprawnosci intelektualne,
majgce na wzgledzie prawde, to jednak pierwsza z nich wigzal tylko z tym
co stanowi $wiat koniecznos$ci, czyli to, co jest ponadludzkie i tym samym
niezmienne, Drugiej natomiast rezerwowal $wiat przygodnodci, ktérym sa
konkretne dzialania ludzkie, dokonywane w zmieniajgcym sie Swiecie i w co-
raz to innych okolicznosciach. Zadaniem jej mianowicie jest to, by czlowiek
w takich wlasnie dzialaniach swoich realizowal witasciwe sobie dobro rozum-
nej natury ludzkiej.

Innymi slowy, specyficzng rolg roztropnosci jest czynienie cztowieka, zy-
igcego w przygodnym S$wiecie i skazanego na konkretne dzialania, coraz cno-
tliwszym. To za$ jest réwnoznaczne ze stawaniem sie przez niego coraz do-
skonalszym i szcze$liwszym oraz dochodzeniem przez niego do coraz pelniej-
szej prawdy i coraz lepszego funkcjonowania calego swojego Zycia.

O tym, ze w tomizmie po dzi§ dzien odréznia sie wyrainie madro$é od
roztropnosci, s$wiadczag m.in. wywody R. Kosteckiego OP, zawarte
w ksigzce Tajemnica zycia nadprzyrodzonego. Zagadnienie laoski uswiecajqcej
(Warszawa 1875, 170—179)., I tu bowiem za specyficzne i wylgczne zadanie
madro§¢i uznaje sie usprawnianie czlowieka do tego, by ujmowal i ocenial
poznawalng rzeczywisto$é poprzez najwyzsze jej przyczyny. Wylgcznie roztrop-
nosci natomiast przypisuje sie czynienie rozumu zdolnym do nalezytego kie-
rowania moralnym zZyciem cztowieka. Inaczej nazywa sie to sfterowaniem
przez roziropnoié wszystkimi cnotami albo umiejetnym stosowaniem dzieki
niej ogdélnych zasad moralnych do dziatan wykonywanych w konkretnych sy-
tuacjach zyciowych.

Przyjmuje sie przy tym wystepowanie roziropnos$ci w postaci cnoty przy-
rodzonej i nadprzyrodzonej, czyli nabytej osobistym wysilkiem i otrzymanej
od Boga w chwili tzw. usprawiedliwienia.

Tak rozumiana cnote roztropnosci ukazal niejako od wewnatrz, od strony
samego mechanizmu jej dzialania, ks. S. Rosik. Wskazujg na to juz same
tytuly jego artykuldéw, zamieszczonych w ,,Rocznikach Teologiczno-Kanonicz~
nych”: Aplikatywna funkceja roztropnosci (18,1971,2.3,21-—34) i Rzeczywistosé
sytuacyjna jaoko przedmiot roztropnosci (19,1972,2.3,8—14). Wynika z nich mia-
nowicie, ze roztropnosé¢ usprawnia czilowieka przede wszystkim do tego, aby
w nalezyty sposdb dokonywal tzw. aplikacji zasad ogélnych do konkretnych
rzeczywistosel sytuacyjnych, w jakich wykonuje swoje dzialania.

Przez wspomniane zasady ogélne rozumie sie normy moralne, ktére wy-
plywajg z tzw, prasumienia, czyli synderezy, i ktorych dostarcza wiedza mo-
ralna oraz sumienie poszczegdlnego czlowieka, Ich aplikacjg zas jest takie
stosowanie do konkretnych przypadkéw dziatania ludzkiego, ktére zapewnia
dostrzezenie, wybranie i zrealizowanie wtasciwego dla tego dzialania dobra
moralnego.

Dopiero co zasygnalizowany zwigzek roztropnosci z sumieniem sprawil, ze
niektérzy autorzy wprost utozsamili ze soba te dwie rzeczywistosci, Postgpili
jednak nieslusznie. I dlatego R. McInerny napisal artykul Prudence and
conscience (The Thomist 38,1974,291—305), w ktérym wykazal, Ze w dokirynie
tomistycznej roziropnosé bardzo wyraznie rézni sie od sumienia. Jest bowiem
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cnota, dzigki ktérej dokonuje sie nalezytych wyboré6w moralnych. Sumienie
za$ stanowi jedynie sad rozumu, oceniajgcy w $wietle zasad ogbélnych dzia-
tania szezegblowe, ktérych czlowiek zamierza dokonaé¢ wzglednie juz ich
dokonat = -

Mimo . tego -odrézniania sie roztropnosci i sumienia zachodzi miedzy nimi
Sciste wspétdzialanie, Zwrécil na to uwage ks. S. Olejnik. Jeden bowiem
z paragrafow jego podrecznika nosi tytul: Oswiecenie sumienia madroscig Zy-
ciowgq, przcz ktorg to madro$é rozumie on roztropnoéé (W odpowiedzi na dar
i powotanie Boze. Zarys teologii moralnej, Warszawa 1979, 212—223). Wspom-~
niane za$ o$wiecanie polega na tym, ze roztropnos$é dopomaga sumieniu nale-
zycie oceniaé poszczegblne sytuacje; poucza, jak powinno sie rozwigzywaé na-
potykane trudnosci, i ukazuje wlasciwe dobro moralne, ktérego wymaga od
czlowieka wola Boza. Jest wiec roztropnosé dla sumienia bardzo waznym za-
pleczem i istotym warunkiem jego prawidlowego dzialania.

Znamienne jest jednak, ze w paragrafie posSwieconym aretologii (s. 244—
260) ks. OGlejnik nie ukazuje w ogéle kierowniczej roli roztropnosci tak-~
ze w odniesieniu do wszystkich cnét. A to trudno jest uznaé za sluszne.

Z. powyzszego przegladu wydaje sie wynikaé wazny wniosek, by roztrop-
nos$¢ nalezycie odroéznia¢ od madrosci i sumienia i mimo jej Scistego wspdi-
dzialania z nimi stawia¢ jg na wlasciwym miejscu i ukazywaé pelng jej tresé.

o. Jan Wichrowicz OP, Krakéw



