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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawarto$é: 1. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Z dziejow liturgii mszilnej (c.d.).
b) Liturgie zachodnie. 1) Liturgia gallikanska. II. CZYTANIA --BIBLIJNE
W LITURGII. fHomilie ,eucharystyczne” (c.d.). 8. Owoc ziemi oraz pracy rak
ludzkich (Przygotowanie dardéw). *

I. SEOWO BOZE W KOSCIELE .

Z dziejéw liturgii mszalnej (c.d.) -
b) LITURGIE ZACHODNIE

Obok omoéwionych juz ,liturgii wschodnich” druga wielks ,,rodzine” litur-
giczng stanowi bogata galgz tzw. ,liturgii zachodnich”. Tym ogdélnym mianem
obejmuje sie sze$ ¢ réznych grup czy typdéw liturgii, ktore w IV -wieku za-
czynajg sie ksztaltowaé w odleglych nieraz terenach koscielnego Zachodu,
przechodzgcego juz zdecydowanie z jezyka greckiego na jezyk lacinski. Na
ogo6l przyjmuje sie podzial ,liturgii zachodnich” na dwa wielkie odgalezienia
— liturgie gallikanskg i rzymskg. Obydwa odgalezienia w ciggu wiekow
przenikaly sie wzajemnie i oddzialywaly na siebie. W obrebie tych zasadni-
czych odgalezien wylicza sie jeszcze pewne ,ryty” czZy ,,obrzadki”, choé¢ ich
przyporzgdkowanie konkretne moze by¢ dos¢ umowne.

1. Liturgia gallikanska

Do grupy ,gallikanskich” liturgii nalezg cztery zasadnicze formy zwigza-
ne z pewnymi centrami oddzialywania: liturgia $cisle gallikanska (galijska),
liturgia mediolanska (ambrozjanska), liturgia mozarabska (hiszpansko-wizy-
gocka) oraz liturgia celtycka.

a. Liturgia S$Scisle gallikanska (,galijska”)

Ten typ liturgii powstal i rozwinat sig na terenach déwezesnej Galii; trwal
za$ az do czasOw reformy karolinskiej, czyli do VIII w., gdy to wprowadzono
tam jako powszechnie obowigzujgcq liturgie rzymska. Nie posiadamy zrédel,
ktére pozwalalyby wyjasnié do konca geneze rytu galijskiego. Ma on wiele
wspdlnego z liturgig rzymsks, a zarazem wizygocka; da sie tez wykazaé wnim
istnienie wplywéw liturgii wschodnich, zwlaszeza rytu zachodniosyryjskiego.
Cechujg go rozwlekle formuly modlitewne oraz bogactwo tresci dogmatycznej.
Wpiywy wizygockie ujawniajg sie w zmiennych czesciach kanonu. :

Zrodlem do poznania liturgii galijskiej sg pewne jej $lady w kazaniach
Sw, Cezarego z Arles (f 532), w pismach Grzegorza z Tours

* Redakforem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Krakow-Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu poiwiecony bedme na-
dal tematyce eucharystycznej.



94 BIULETYN HOMILETYCZNY

(t 594), w przekazach z synodéw okresu merowinskiego i z czaséw poOzniej-
szych (VII w.). Do najwazniejszych Zrodel nalezy Expositio Missae Gallicanae
(Wyktad mszy galijskiej) z VII w., przypisywane niegdy$ §w. Germano wi,
biskupowi Paryza (zob. PL 72,89—98) oraz stawne Missale Gothicum (Mszal
gotycki) z konica VII wieku (zob. PL 72, 225—318), pochodzace prawdopodobnie
z alzackiego klasztoru $w. Grzegorza. Posiadamy ponadto Missale Francorum
(wyd. L.C. Mohlberg, Roma 1957), Missale Gallicanum vetus (wyd. L.C.
Mohlberg, Roma 1958) oraz kilka niekompletnych lekcjonarzy. Zachowane
Zrodia liturgii galijskiej pochodza zasadniczo z Burgundii, nie moga wigc
przyblizyé nam pelnego ksztaltu tejze liturgii z innych regionéw Galii. Jednak-~
ze mozemy pokusi¢ sie o naszkicowanie zasadniczej struktury mszy gallikan-
skiej, ktora wpltynela péiniej na ksztalt rzymskiej liturgii mszalnej .

Strukturamszy gallikanskiej(galijskiej)?

— Cztery Spiewy wstepne

Msza §w. rozpoczyna sig czterema $piewami wstepnymi; sg to: — S$piew
psalmu w czasie procesji kleru (jak rzymski ,introit”); — $piew Trishagionu
(gr. Hdgios ho Theds) w jezyku greckim oraz tacinskim, wykonywany po poz-
drowieniu biskupa (Dominus sit semper vobiscum); — $Spiew Kyrie eleison,
wykonywany przez trzech chlopcéw; — $piew kantyku Zachariasza Benedic-
tus Dominus (Ek 1,68—79). Specjalna modlitwa konczyla serig Spiewow
wstepnych.

— ,Msza katechumenow”

Tzw. ,,msza katechumenéw” (dzisiejsza liturgia slowa) skiladala sie z trzech
czytan, $piewdw miedzylekcyjnych, homilii oraz modlitw.

Czytania i $piewy

Pierwsze czytanie zaczerpniete bylo ze Starego Testamentu, drugie
z Dziejow Apostolskich i listow apostoléw, trzecie z Ewangelii., Po drugim
czytaniu nastgpowal $piew kantyku trzech mlodziencow w piecu ognistym
z Ksiegi Daniela — Benedictus es, Domine (Dn 3,52—57), a nastepnie $piew
responsorialny. Przed Ewangeliag i po niej znéw powracal majestatyczny
$piew Trishagionu (Hdgios ho Theés — ,Swiety Boze, Swiety Mocny..”).

Procesja przed Ewangelig i homilia

Formulowala sie tez uroczysta procesja przed Ewangelig; na czele proce-
sji kroczylo siedmiu akolitéw niosgcych plonagce $wiece, Homilia zywym sto-
wem wprowadzala w tajemnice przezywane w liturgii i przyblizone w $wie-
tych tekstach.

1 M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. I, Milano 1964, 147—159;
B. Botte, Rites et familles liturgiques, w: L’Eglise en priére, red. A.G.
Martimort, Tournai 1965, 32—33; M. Zahajkiewicz, Zarys historii
liturgii, w: Liturgika ogolna, red. R. Zielasko, Lublin 1973, 292—293;
J—A, Jungmann, Missarum sollemnia, t. I, Paris 1964, 74—76; tegoz
autora, La liturgie des premiers siecles, Paris 1962, 356—359.

2 J—A. Jungmann, Missarum sollemnia, 76178,
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Litanijna Modlitwa powszechna i odestanie katechumenéw

Na zakonczenie ,mszy katechumenéw” rozbrzmiewala uroczysta ,,Modli-
twa powszechna”, §piewana na modle wschodnig — ,litanijnie”, z udzialem
diakona, ktéry wprowadzal w poszczegblne intencje tej imponujaeej litanii.
Modlono si¢ najpierw w intencjach powszechnych, og6lnych, obejmujacych
caly Kos$cié?, nastepnie uwzgledniano potrzeby wiernych, a takze katechume-
néw przygotowujacych sie do chrztu $w. Zaraz po tej modlitwie odsylano ka-
techumenéw do domu.

— ,Msza wiernych”

Uroczysta procesja z darami

»Msze wiernych” rozpoczynala nowa procesja, podczas ktérej kler przyno-
sit dary do oltarza i skladal je na nim. Wierni przynosili swe dary przed
Mszg $§w. Procesja z darami przybierata charakter bardzo uroczysty; bylo to
jakby ,tryumfalne wejScie Chrystusa”, w towarzystwie specjalnego spiewu
(sonus), zakohczone ponadto innym $piewem.

Wprowadzenie w uroczystos§¢

Nastepujaca teraz Praefatio Missae czy Missa byla apelem, zwréconym .
do wiernych i wprowadzajagcym ich w sens danej uroczystosci. Wprowadzenie
to zamykano zndéw odpowiednig modlitwa.

Czytanie dyptykéow

W tym miejscu nastepowalo wyczytywanie ,,dyptykéw’” (,dyptychéw™),
czyli listy imion tych wiernych, ,ktérzy skladaja ofiare lub za ktorych sie ja
sktada” w spos6b specjalny. Obrzed ten konczyl sie réwniez specjalng mo-
dlitwa.

Pocatunek pokoju

.Dopiero teraz (nie za$ po liturgii stowa, jak na Wschodzie!) przekazywano
sobie pocatunek pokoju, a zwyczajem gallikanskim i ten ryt zamykata dosto-
sowana modlitwa.

Kanon

Kanon Mszy rozpoczynat sie od zwyczajnego dialogu wstepnego, a pierw-
sza cze$¢ Modlitwy eucharystycznej, noszaca nazwe immolatio (ofiarowanie)
czy contestatio (uroczyste wyznanie), koncentrowala sie na dziekeczynieniu
oraz prosbie, konczyla zas aklamacjg Swiety.

Podejmujge ten ,$piew anielski” nastepna cze$é kanonu, tzw. Post San-
ctus, nawigzywala do tej aklamacji (Vere Sanctus..) i przechodzila w kilku
zdaniach do sléw konsekracji.

Po przeistoczeniu modlitwa skupiala sie gléwnie na watku anamnetycznym
i epikletycznym, a wiec na wspominaniu paschalnego misterium oraz prosbie
skierowanej do Ducha Swietego. Te cze$é kanonu nazywano Post secrete lub
Post mysterium (w Hiszpanii Post pridie).
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Przygotowanie do Komunii $w.

Podczas $piewu antyfonalnego lamano Chleb konsekrowany i ukladano
go na ottarzu. wedlug $cisle ustalonych zasad. Modlitwa wprowadzajgca do
Pater mnoster miala charakter specjalny i byla dostosowana do kazdej uro-
czystosci, $wieta czy niedzieli, Modlitwe Panskg Ojcze nasz odmawiali (Spie-
wall) wszyscy, a jej przedluzenie (embolizm) znéw. mialo charakter $ciéle
zwigzany z danym dniem liturgicznym i zmienialo sie zaleznie od charakte-
Tu celebracji.

Uroczyste blogostawientswo przed Komunig $w.

Jednym ze ,,szczytéw” mszy gallikanskiej od strony celebracji bylo uro-
czyste blogostawientstwo (Benedictio soliemnis) udzielane wiernym przed Ko-
munig $§w. zwyczajnie, a juz koniecznie i zawsze — w czasie mszy pontyfi-
kalnej celebrowanej przez biskupa, Diakon zapowiadal ten uroczysty obrzed,
a formuly blogostawienstwa znéw zmienialy sie w zaleznosci od celebrowa-
nego misterium czy Swieta 3.

Komunia $w.

Podczas rozdawania Komunii §w. $piewano Ps 34 (Wlg 33), ze slawnym
wersetem: ,Skosztujcie i zobaczcie, jak dobry jest Pan” (w. 9); $piewano
caly psalm lub tylko jego cze$é, ewentualnie inny $piew dostosowany do
charakteru obrzedu, ktéremu towarzyszyl. Procesje komunijng z towarzyszg-
cym jej $piewem zamykala znéw specjalna modlitwa pokomunijna.

Ogdélna charakterystyka liturgii gallikanskiej

Z przedstawionego pokrétce schematu mszy gallikanskiej oraz zarysu
tresci obrzedowej mozna zauwazyé naczelng ceche ,ducha gallikanskiego”,
ktéry sie narzuca juz od pierwszego wejrzenia: jest to6 zamitowanie do
wystawnos$ci, przepychu i splendoru. W tekstach modlitw
i formul liturgicznych duch ten wyraza sie poprzez jezyk o bogatym i wy-
szukanym slownictwie. Dosirzegamy tam dlugie opisy rozwijane misternie,
czestg zmiane formy, przechodzenie od modlitwy do pouczeit i zachet mo-
ralnych — i odwrotnie: od egzortacyjnego tekstu w modlitewna formutle.
W pochodzie myS$li teologicznej dostrzec mozna silne zaangazowanie uczu-
ciowe, zapewne echo spordw chrystologicznych (arianizm), majgcych swe
odbicie w zyciu KosSciola oraz w jego liturgii.

Do tych charakterystycznych cech liturgii gallikanskiej nalezy specyfi-
czna forma modlitw mszalnych, Stanowia one calg serie oddzielnych
modlitw, ré6wniez w kanonie. Nie sg to tylko cze$ci zmienne jednej modlitwy,
ale seria oddzielnych modlitw; kazde $wieto Panskie czy uroczystosé jakie-
go$ Swietego posiada z zasady caly formularz wlasny (cho¢ istniejg takze
formularze ,,wsp6lne” do wykorzystania w kazdym czasie).

Liturgia gallikanska nigdy nie rozwinela sie w peli. Zabraklo jej silne-
go centrum organizacyjnego oraz jednolitego zdecydowanego oblicza (rézno-
rodno$é form lokalnych), co ostatecznie doprowadzilo do przyjecia w VIII w.
liturgii rzymskiej.

3 W nowym Mszale Rzymskim podano 20 réinych formul ,,Uroczystego
blogoslawienstwa”, ktérymi celebrans moze sie postuiyé na zakonczenie li-
turgii mszalnej czy pozamszalnej; dolgczono tez 26 tekstéw ,,Modlitwy nad
ludem” do podobnego wykorzystania na zakonczenie akeji liturgicznej (Mis-
sale Romanum, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1975,
8. 495—511).
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Z tej bogatej ,galezi” liturgicznej tradycji Kosciola zachodniego wiele
elementéw wejdzie poéiniej do liturgii rzymskiej i utrwali sie w potrydenckim
Mszale Rzymskim, obowigzujacym zasadniczo w calym Kosciele lacinskim
przez dlugi okres 400 lat!

W odnowionym Mszale Rzymskim $lady liturgii gallikanskiej sa réwniez
wi;’xoczne, cho¢ ich zakres oraz jako$é =zostaly poddane mocnej rewizji.
Spiewy towarzyszace trzem procesjom mszalnym wraz z zamykajgcymi je
modlitwami, ciche modlitwy ,prywatne” celebransa, a takze — i na-
de wszystko — ,,uroczyste blogostawienstwa” mszalne przywré-
cone znow liturgli (choé¢ w innym miejscu) i wiele innych elementéow
(réwniez tresciowych) — to w jakim$ sensie trwaly wktad liturgii gallikan-
skiej w aktualnie zywe i powszechne bogactwo liturgiczne KoSciola. Trzecia
Modlitwa eucharystyczna nowego Mszalu Rzymskiego stanowi jakby pieczeé
i szezyt gallikanskiej spuscizny liturgicznej, zndéw ozywionej i stuzgcej cate-
mu Kosciolowi tacinskiemu 4.

b. Liturgia mediolanska (ryt ambrozjanski)

Liturgia ta rozszerzala sie i panowala w péilnocnej Italii majac silne
oparcie w Mediolanie jako swoim centrum. Gorgcym jej krzewicielem
i obronca byl wybitny Ojciec Kosciota i biskup Mediolanu $w. Ambrozy
IV w.). Od niego tez nazwano ten typ liturgii ,rytem ambrozjaaskim”, Za-
sadniczo liturgia ambrozjahska wywodzi sie z liturgii rzymskiej, choé posia-
da wiele cech wlasnych, We Mszy §w. wiekszo$é elementdw pokrywa sig
z liturgia rzymska: kanon tylko w niewielu punktach odbiega od Kanonu
Rzymskiego; prefacje i modlitwy sg tego samego typu, co i rzymskie. Sw.
Ambrozy deklaruje sie wprawdzie jako zwolennik liturgii rzymskiej, ale
przyznaje sobie prawo zachowania czy przyjecia pewnych obrzedéw nie zna-
nych liturgii rzymskiej, np. umywanie ndég neofitom zaraz po chrzcie?.
Chociaz nie mozna moéwié o wschodnim pochodzeniu liturgii mediolaniskiej,
jednak jaki$ wplyw Wschodu na jej ksztaltowanie sig jest niezaprzeczalny.

Odnowicielem liturgii ambrozjanskiej w czasach Soboru Trydenckiego
byl jeden z wybitnych nastepcéw $w. Ambrozego na arcybiskupiej sto-
licy mediolanskiej sw. Karol Boromeusz (XVI w.). Pod koniec XIX
i w poczatkach XX w. znéw podjeto odnowe tej liturgii dzieki pracom gru-
py uczonych z archidiecezji mediolanskiej, wsréd ktorych byl roéwniez
A, Rat ti podzniejszy Pius XI. Do naszych czaséw w niektérych koscio-
tach archidiecezji mediolanskiej sprawuje sie liturgie wediug rytu ambro-
zjanskiego 8, Ostatnio odnowiorio ten ryt dostosowujgc go do wspoiczesnych
wymagan.

c. Liturgia mozarabska (hiszpanska lub hiszpansko-wizygocka)

) Stara i bogata liturgia hiszpanska otrzymala nazwe ,wizygockiej”, po-
niewaz zpstala zorganizowana i w pewnym sensie ujednolicona w epoce
wizygockiej. Pod koniec XI w., za Grzegorza VII, calkowicie zastgpiono

¢ J—A. Jungmann, Missarum sollemnia, 73—78:, tegoz autora,
La liturgie des premiers siécles, 356—358; L. Bouyer, La troisiéme priére
eucharistique, w: Assemblées du Seigneur, n. 2, deuxiéme série Anaphores
nouvelles, Paris 1968, 21—33.

5 ,Non ignoramus quod Ecclesia Romana hanc consuetudinem non habeat,
cuius fypum in omnibus sequimur et formam: hanc tamen consuetudinem
non habet, ut pedes lavet.. In omnibus cupio sequi Ecclesiam Romanam,
sed tamen et nos homines sensum habemus; ideo quod alibi rectius servatur
et nos rectius custodimus” (De Sacramentis 111, 1, 5; PL 16,452).

¢ B, Botte, art. cyt.,, 31; M. Zahajkiewicz, art. cyt., 292.

7 — Collectanea Theologica
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ja liturgia rzymska. Glownym Kkrzewicielem i moze wspoéttwéreg liturgii
mozarabskiej byl $w. biskup Izydor =z Sewilli (f 636). W XVI w,
usilowal przywréci¢ ja na nowo kardynal Ximenes de Cisneros
(por. PL 85-86). Do niedawna stosowano te liturgie w niektérych kosciotach
diecezji Toledo, w kaplicy katedralnej, a takie w pewnych nadzwyczajnych
okoliczno$ciach.

Posiadamy wiele manuskryptéw z X i XI w. $wiadczacych o tej odmia-
nie liturgii zachodniej. Trzeba jednak przyznaé, ze nosi ona na sobie silne
wplywy Wschodu (VII w), ktére nadaty jej ostateczny ksztalt i wia-
sne oblicze. Od poczatku rézni sie ona zasadniczo od liturgii rzymskiej. Msza
$w. np. nie posiada statego kanonu, lecz jego miejsce zajmujg serie mo-
dlitw zmiennych, otaczajacych slowa ustanowienia i konsekracji;
dostosowane do charakteru celebracji modlitwy te wiaza sie $cile ze spra-
wowang w liturgii tajemnica. Rzymskiej prefacji odpowiada tu modlitwa
zwana Illatio (wprowadzenie do ofiary); pomiedzy Sanctus a stowami usta-
nowienia Eucharystii wystepuje modlitwa ,wigzaca” aklamacje Trishagion
(Swiety) z uobecnieniem ofiary, zaczynajaca sie od stéw Vere Sanctus (,,Za-
prawde Swiety jeste$..” Inng modlitwa jest tzw. Post pridie jako modlitwa
pokonsekracyjna, zastepujaca anamneze, a czasami i epiklezg.

Teksty liturgii hiszpanskiej sg bogate 1 rozwlekte. Modlitwy
kaptanskie czesto kierujg sie ku Chrystusowi, co w liturgii rzym-
skiej jest zjawiskiem rzadkim i raczej pdznego pochodzenia, Wprawdze ma-
my i w liturgii wizygockiej pewne fragmenty wzigte z sakramentarzy
rzymskich, ale dostosowane w swoisty sposéb do ducha i struktury liturgii
hiszpanskiej,

Trzeba przyzna¢, ze liturgia hiszpansko-wizygocka wywarta bardzo
wielki wplyw na liturgie galijska (Scisle gallikanska). Poludnio-
wy zachéd Galii stanowil przeciez cze$¢ kroélestwa wizygockiego i trzymal sie
liturgii miejscowej az do czasu wprowadzenia tam dostosowanej liturgii
rzymskiej (VIII w.). Poprzez liturgie gallikanska w Scistym stowa znaczeniu
ryt wizygocki wplynal tez w pewnym stopniu na liturgie rzymska wiekéw
$rednich; zwlaszcza pewne modlitwy z rytu wizygockiego weszty do litur-~
gicznego skarbca Rzymu. Najwazniejsze zabytki tej liturgii to Liber ordinum
sacerdotalium (wyd. M. Férotin, Paris 1904), (Liber mozarabicus sacra-
mentorum (wyd., M. Férotin, Paris 1912) i Missale omnium offerentium
(P1 75, 530—569) 7.

d. Liturgia celtycka (Irlandia)

W IV i V wieku w Irlandii kwitlo bogate Zycie religijne i ascetyczne,
zwlaszeza w klasztorach benedyktynskich oraz w bliskim zasiegu ich od-
dzialywania. Stad tez poprzez wielkich misjonarzy iroszkockich, zwlaszcza
§w. Kolumbana z Hy (,starszy” — VI w.) oraz $w. Kolumbana
z Luxeuil i Bobbio (,,mlodszy” — VII w.), o$rodki te oddzialywaja na-
wet na kontynent europejski. Liturgia celtycka nie jest oryginalhym tworem,
lecz kompilacja zaczerpnietg z wzoréw liturgii zaré6wno wschodnich,
jak i zachodnich.
~0d VI do IX w. panuje ona w kosciele celtyckim, gtéwnie w klasztorach
Sw. Kolumbana starszego; przenosi sie réwniez na tereny sasiadujace,
np. dzisiejszej Anglii i Szkocji, a p6zniej nawet na tereny dzisiejszej Francji
(Bretania — Luxeuil), Germanii (Ratysbona), Szwajcarii (S. Gallo), a nawet
Italii (Bobbio). Slady tej liturgii spotykamy na terenach Anglii i Szkocji az
do XII w., zwlaszcza w klasztorach benedyktynskich. Nie byta to liturgia

7B. Botte, art. cyt.,, 31—32; M. Zahajkiewicz art. cyt., 292—293;
M. Righetti, dz. cyt., 159—162.
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Jednolita, jak nie byla tworem oryginalnym. Nie posiadamy zbyt wielu do-
kumentéw, by moée dokladnie odtworzyé przebieg Mszy $w. w rycie celtyc-
kim, Jednak mozemy stwierdzi¢ ogélnie, ze z matymi réznicami jest to w za-
sadzie schemat mszy galijskiej, a wiec $ciS§le gallikanskiej, omoéwione] juz
w zarysie w niniejszym artykule.

Do gtéwnych pomnikéw stanowigcych Zrédlo poznania liturgii celtyckiej
nalezy przede wszystkim tzw. Missale de Stowe pochodzenia klasztornego:
(nazwa od zamku, w ktérym sie znajduje). Dokument pochodzi z przelomu
VIII—IX w., ale odtwarza tekst pochodzacy z VII w. Zawiera za$§ msze
»codzienng” (missa cotidiana) z kanonem gregorianskim, trzy msze specjalne,
Ordo baptismi, Ordo ad visitandum infirmum i inne (The Stowe Missal,
London 1906). Drugim cennym $wiadectwem jest Antyfonarz z Bangor
(z VII w.), z irlandzkiego klasztoru, formowanego przez $w. Kolumbana
miodszego. Ksiega napisana zostala pod koniec VII w., a okolo polowy IX w.
przeniesiona do Bobbio w Italii; obecnie znajduje sie w bibliotece ambroz-
janskiej w Mediolanie (zob. PL 72,579) 8.

Jak z pobieznego szkicu widaé, najpowazniejszym odgalezieniem liturgii
gallikanskiej byla liturgia galijska, czyli SciSle gallikahska. Ona to zbie-
rala elementy wszystkich nieomal pozostalych rytéow typu gallikanskiego,
a poprzez swOj wplyw na liturgie rzymska w'jaki§ sposéb wprowadzila je
w zZywy organizm Kosciola lacinskiego i zapewnila im przetrwanie chotby
w niektérych elementach.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

11I. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII
Homilie ,,eucharystyczne” (c.d.)

8. ,,Owoc ziemi oraz pracy rak ludzkich” (przygotowanie daréw)
(Mysli do homilii)

Liturgiczny obrzed ,przygotowania daréw” podczas Mszy $w. posiada
wiele aspektéw teologicznyeh i wymaga nadwietlenia historycznego, by la-
twiej mozna je dostrzec poprzez czynnosei, formuly i rzeczy wystepujace
w tym doé¢ prostym obrzedzie L.

a) Ofiaranietylko ,duchowa” (pogodny realizm Kosciola)

W II i II Iw. Ko$ciot zmagaé¢ sie musial z presjg poganskiego $wiata od
zewnatrz (materialistyczne podejscie do religii 1 kultu) oraz niszezacymi
tendencjami wewnatrz samego chrzescijanstwa (falszywy ,spirytualizm”
montanizmu i gnostycyzmu). Wybitni przedstawiciele prawdziwego katoli-
cyzmu, zwani poéZniej apologetami i polemistami, podejmujg walke z tymi
zagrozeniami i w swych pismach zbijajg szerzgce sie wplywy nieortodoksyj-
nego mys$lenia pewnych chrzescijan, wykladajac zarazem pozytywnie tresé
nauki chrzescijanskiej, a takze polemizujac ze §wiatem my$li poganskiej.

Przeciwstawiajac sie pogatskiemu podejéciu do kultu oraz judaistyez-
nym splyconym tendencjom ,materializujgeym” kult ofiarniczy — ukazywaé

8 M. Zahajkiewicz art. cyt, 293; M. Righetti, dz cyt, 162—164;
J—A. Jungmann, La liturgie des premiers siécles, 358—359; tegoz
autora, Missarum sollemnia, 74.

! Zob. Mt 5,23—24; J 4,20—24; Rz 12,1; 1 P 2,5; 1 Kor 11,17—34; 13,1—13;
Jk 2,1—4; 1 J 3, 10—4,21, — KDK 38. — Institutioc Generalis Missalis Roma-~
ni, n. 49—53, w: Missale Romanum, editio typica altera, Typis Polyglottis
Vaticanis 1975, s. 39 (skrét IGMR).

7%
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beda nowos$é chrzescijanskiego kultu oraz jego oryginalnos¢ w uduche-
wieniu ,0ofiary milej Bogu”. Kontynuujgc niejako nurt nauczania Pana?
i apostolow 3 glosza oni, ze kult chrzescijanski jest ze swej natury ,ducho-
wy” i nie wyraza sie — jak poganski czy judaistyczny — w materialnych
budowlach, ofiarach i czynnosciach sakralnych; ofiara chrze$cijan ma wigc
charakter ,ofiary duchowej” (gr. logiké thysia).

W tym kontekscie nalezy odczytywaé zaskakujace stwierdzenie lacin-
skiego apologety Minucjusza Feliksa (II w.), ktory pisze do Oktawiu-
sza: ,nie posiadamy ani $wiatyn, ani cltarzy (delubra et aras non habemus)..
Czy:z duch nasz i nasze serce nie nadaja sie bardziej na miejsce Jemu po-
Swiecone?” (Oktawiusz, 32). Arystydes (I w.) w swej Apologii pisze,
ze BoOg ,nie wymaga juz daréow i ofiar z rzeczy widzialnych” (Apologia, 1,5).
Atenagoras Atenczyk (II w.) stwierdza, ze ,najwyzsza ofiara przed
obliczem Boga polega na wdziecznoéci wobec Niego i skladania Mu ofiary
duchowej” (Legatio, 13).

Pisarze tej samej epoki walczac z falszywg ,duchowoscig” gnostykéw
czy innych sekt wczesnochrzescijanskich akcentuja znéw zewnetrzne ele-
menty kultu chrze$cijanskiego oraz materialny konkret, nieodzowny
przeciez w ofierze Kosciola. Bronigc realizmu Wcielenia, Chrystuso-
wego Ciala i Krwi, a takze naszego zmartwychwstania ciala przy drugim
przyjsciu Pana — moéwié bedg o materialnych postaciach chleba i wina, nie-
odzownych dla uobecnienia Chrystusowe]j ofiary.

Zmienia sie¢ perspektywa, przesuwa sie punkt widzenia, a tym samym
nabiera wielkiej wagi w nurcie tego ,,dowodzenia” element materialny chrzes-
cijanskiego kultu. W niczym nie przestania to oczywiscie naczelnej roli po-
staw duchowych cziowieka wobec Boga, tak istotnych w kulcie prawdziwie
chrzescijanskim, Jest to tylko uzupeinienie drugiej strony tego same-
go medalu, nie za$ Dprzekre$lenie tego, co najwazniejsze i specyficznie
chrzescijanskie.

Warto przytoczyé tu choéby jedno swiadectwo. Ireneusz z Lyonu
(I w.) w slawnym dziele Adversus haereses pisze: ,/Takie uczniom swoim
(Chrystus) daje polecenie, zeby pierwociny ze stworzen Jego skladali Bogu
w ofierze, nie jakoby sam tego potrzebowal, lecz Zebysmy nie byli
niepozyteczni i niewdzieczni, Wzigl wiec chleb, ktéry jest ze
stworzenia, i dzieki czynil méwigc: To jest Cialo- moje (Mt 26,26). Podobnie
o kielichu, ktory pochodzil z tego samego stworzenia co my, o$wiadczyl, Ze
jest to Jego Krew, 1 nauczat nowej Ofiary Nowego Testamentu, ktérg Kos-
cidl otrzymal od apostoléw i sklada jg na calym $wiecie Bogu, ktéry nam
daje zywnosé, jako pilerwociny swych daréw w Nowym Testamencie” (Adv.
haer., IV, 17,5).

To dowartosciowanie $wiata materialnego w chrzedcijanskim zyciu
i kulcie wywodzi sie z realistycznego traktowania prawdy o stworzeniu
wszystkiego przez Boga jedynego w Synu Swoim Weielonym Jezusie Chrys-
tusie oraz odkupieniu przez Niego calego stworzenia. ,Pan jest Synem
Stworzyciela $wiata — pisze Ireneusz — tj. Jego Slowem, przez ktoére
drzewo rodzi owoce, Zrodia tryskajg, a ziemia daje najpierw run, potem klo-
sy, a wreszcie pelng pszenice w klosie” (tamze, 1V, 18,4),

Prawda wiary o zmartwychwstaniu naszego ciala wskazuje tak-

2  Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czci-
ciele bedg oddawaé cze$é Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czcicieli
chece mieé Ojciec. Bog jest duchem; potrzeba wiee, by czciciele Jego oddawa-
i Mu czes$é¢ w Duchu i prawdzie” (J 4,23n).

3 ,Wy rowniez niby zywe kamienie jestescie budowani jako duchowa
Swiatynia, by stanowi¢ $wiete kaplanstwo, dia skladania duchowych
ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2,5; por. Rz 12,1).
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ze na materialny element chrzescijanskiego kultu zesrodkowanego w Eucha-
rystii. ,,Jak mogg heretycy utrzymywaé — wola polemista z Lyonu — ze
cialo ulega zepsuciu i nie otrzyma zycia, kiedy przeciez karmi sie Cialem
i Krwig Panska? Niechaj:tedy albo swoje wierzenia zmienig, albo tez zanie-
chajg Ofiary, o ktérej byla mowa... Albowiem jak chleb, ktéry jest czyms$
ziemskim, otrzymawszy wezwanie Boga juz nie jest zwyczajnym chlebem,
ale Eucharystia, skladajgca siezdwurzeczy:ziemskiej i niebieskiei,
tak tez ciala nasze, przyjawszy Eucharystie, juz nie ulegaja zniszczeniu, bo
majg nadzieje zmartwychwstania” (tamze, IV, 185). Kontynuujge mysl
o zwiazku naszego zmartwychwstania z pozywaniem eucharystycznego po-~
sitku wskazuje nadal Ireneusz na wartc$é materialnego elementu w Bo-
zej ekonomii zbawienia. Moéwi wiec: ,,Nierozumni pod kazdym wzgledem sa
ci, co lekcewazg cale zarzadzenie Boze, przeczg zbawieniu ciala i gardza je-
go odrodzeniem twierdzace, ze cialo nie jest zdolne do przyjecia daru nieze-
psowalnosci. Jezeli sie ono nie zbawia, to i Chrystus Krwig swoja nas nie
odkupil ani kielich Eucharystii nie jest uczestnictwem Jego Krwi, ani chleb,
ktéry lamiemy, nie jest uczestnictwem w Jego Ciele.. Skoro tedy jeste$my
Jego czlonkami i karmimy sie rzeczg stworzong, ktéora On sam nam daje...,
to jakie (gnostycy) mogg twierdzié, ze ciato nie jest zdolne przyja¢ daru Bo-
zego, tj. zycia wiecznego, skoro karmi sie Cialem i Krwig Pana i jest jego
czionkiem?” (tamze, V, 2 2n).

b) Geneza mszalnego obrzedu przygotowania darow

Izrael, Lud Bozy Starego Przymierza, byl bardzc wrazliwy na dostrze-
ganie we wszystkim Bozego daru; przyroda i historia ze swymi prawami
stanowily dwa nurty Bozych obdarowan. Pokarm, napdj, odzienie i mieszka-
nie — oto Boze dary wywodzgce sie z dziela stworzenia; ocalenie za$§ z nie-
woli, pokonanie wrogéw i obdarowanie Ziemia Obiecang, Przymierzem oraz
Prawo — to zndéw ,wielkie dziela Boze” dokonane w historii, ktéra jest hi-
storig Bozego zbawienia. Izraelita mial niejako we krwi sklonno$é¢ ku wiel-
bieniu Boga za Jego dary sitworzenia oraz zbawienia. Blogostawil
Boga i dziekowal Mu za wszystkie te dobrodziejstwa. Krétkie modlitwy
,blogostawienia Boga” (hebr. berakéth) zanoszone byly w kazdej sytuacii
i przy kazdej okazji. Szczegdlnie uroczysta forme przybieraly dziekczynne
»Plogoslawienia” przy okazji positkéw, zwlaszcza $Swigtecznych i szaba-
towych. Doroczna uroczysto$¢ Paschy oraz ,braterskie uczty” sakralne, od-
bywane w kazdy szabat, wypelnione byly wieloma modlitwami tego typu.

Nad pierwszym kielichem paschalnym modlil sie przewodniczgcy:
»Blogeslawiony badz, Panie, nasz Boze, Krélu wiekéw, ktéry dajesz nam
ten owoc winnego krzewu!” Zebrani odpowiadali: ,,Amen!”. Kazda potrawa
(paschalna) byla ,,omodlona” podobnym blogostawienstwem. Nawet zapalenie
Swiatta w mieszkaniu wyzwalalo dzigkczynne blogoslawienie Boga za dar
Jego swiatla (stonice, ksiezye, gwiazdy).

Rozpeczynajae wlasciwa uczte przewodniczacy bral chleb niekwaszo-
ny (hebr. mazzét — mace) w swe rece i wyrazal wdziecznos¢ Stwdrcy za ten
dar stowami: ,,Blogostawiony bgdZ, Panie, nasz Boze, Krélu wiekéw, ktéry
sprawiasz, Zze na ziemi powstaje chleb”. ,,Amen” — odpowiadali wspdibie-
siadnicy podpisujgc sie niejako pod tg modlitwa.

Najuroczystszg modlitwg przy stole (a raczej zespolem modhtw — hebr.
Birkdt-ha-Mazén) byla ,wielka modlitwa dziekczynna” Izraela zwiazana
gléwnie z trzecim kielichem paschalnym. Trzy odrebne modlitwy
wechodzily w sklad tego dziekczynienia: blogoslawienstwo za po-
karm, dziekezynienie za dzielo zbawienia oraz prosba o lito$ciwa opieke nad
dalszymi losami wybranego ludu. Wypada tu przytoczyé pierwsza modlitwe,
najbardziej ,blogostawiagcg” (hebr. berakdh) i zwiazang z darami stworzenia.
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,.Blogostawiony badZ, Panie, nasz Boze, odwieczny Krélu wszechs$wiata, Ty,
ktéory zywisz caly $wiat ze swej dobroci, laski i wspoéiczujgcego milosierdzia.
Ty dajesz kazde] istocie zywej wladciwy jej pokarm, poniewaz Twe milo-
sierdzie trwa na wieki. Z twej wielkiej dobroci nigdy nie brak nam pozy-
wienia. Blogostawiony badZ, Panie, ktoéry dajesz wszystkim wiasciwy

pokarm”.
Chrystus Pan podczas Wieczerzy Paschalnej (Ostatniej Wieczerzy!) usta-
nowil Ofiare i Uczte Nowego Przymierza — biorgc do niej materialne

elementy z Paschy starotestamentalnej (zob. Mt 26, 26—28; Mk 14,
22—24; Tk 22, 19—20; 1 Kor 11, 23—24; por. J 13, 1—18, 1). Ten kontekst
HS2uczty” zwraca uwage na wymowe i charakter ofiary Nowego Przymierza
oraz ,kaze” pierwotnemu Ko$ciolowi wiazaé¢ sprawowanie Eucharystiiz,bra-
terskimi ucztami miloSci”, ktoére z greckiego nazwano ,agapami” (gr. he
agapé — milo§é). A wiec mamy tu nie tylko sakralng uczte jako ksztalt
nowotestamentalnej Paschy, ale takze normalna ,,uczte braterska” poprze-
dzajgeg Eucharystie, nastepujacsg po jej sprawowaniu lub tez przegradzaja-
cg obydwie konsekracje, czyli spoZywang w ramach samej eucharystyczne]
celebracji.

Nowy Mszat Rzymski (1976 i 1975 r.) w ogdélnym wprowadzeniu (IGMR)
wyjadniajac geneze poszczegdlnych cze$ci obecnej Mszy $w. stwierdza, ze
Koscié! rozwinagl tylko w poszczegdlnych czesSciach Mszy czynno-
§ci i stowa Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy.

Pierwszg cze$cig liturgii eucharystycznej jest ,przygotowanie daréw”.
Mszat stwierdza na ten temat: ,\ W przygotowaniu daréw przynosi sie do
oltarza chleb i wino z wodg, czyli te elementy, ktére Chrystus wzigt w swo-
je rece” (IGMR, n. 48, 1). Cztery nowotestamentalne opisy ustanowienia
Eucharystii mowia najpierw, ze Pan Jezus ,wzial chleb” w swoje rece,
a takze kielich z winem (gr. labdén: lac. accepit). Oto historyczny poczatek
mszalnego obrzedu ,przygotowania daréw”; prehistorie zas jego stanowi
izraelskie przynoszenie do stotu oraz ,blogostawienie” pokarméw podczas
uczt sakralnych.

c) Z dziejow obrzedu

W pierwszym opisie Mszy $w. u $w. Justyna meczennika (II w.)
mamy wyrazng wzmianke o ,przynoszeniu daréw” chleba i wina do oltarza
przed modlitwg dziekezynng celebransa. Autor dwukrotnie wspomina o tym
obrzedzie: w opisie Eucharystii chrzecielnej oraz niedzielnej Mszy $wietej. Po
wzmiance o modlitwie wspdlnej oraz pocalunku pokoju czytamy: ,Z kolei
przynoszg przetozonemu braci chleb i kielich napelniony woda zmiesza-
ng z winem. Przelozony bierze je, wielbi Ojca wszechrzeczy przez imie
Syna i Ducha Swietego, oraz odmawia diuga modlitwe dziekczynng za dary,
jakich nam Bég udzieli¢ raczyl” (Apologia I, 65). Relacja o niedzielnej Eucha-
rystii zawiera pierwszg wzmianke o mszalnej liturgii stowa, a zaraz po niej
znéw stwierdza: ,Nastepnie powstajemy z miejsc i modlimy sie, po modli-
twie za$ nastepujg opisane juz poprzednio ceremonie, mianowicie przy-
nosi sie chleb oraz wino z woda, nad ktéorymi przelozony
odmawia modly i dziekczynienia, ile tylko moze, lud za$ odpowiada mu ra-
dosnym: Amen!” (Apologia I, 67).

Hipolit Rzymski w Tradycji apostolskiej rdéwniez dwukrotnie
wspomina o przynoszeniu dardow. We mszy konsekracyjnej nowego biskupa,
po modlitwie konsekracyjnej i pocalunku pokoju, pisze: ,,Diakoni natomiast
niech przyniosa do niego ofiare, a on kladgc na nig razem z calym
prezbiterium rece, niech moéwi, zanoszac dziekczynienie...” (TA,3). Podczas
za§ sprawowania Eucharystii inicjacyjnej, po bierzmowaniu, wspdinych mo-
dlitwach i pocatunku pokoju, ma miejsce ten sam obrzed: ,Wtedy niech
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diakoni przyniosg biskupowi ofiare i niech czyni on dziekczynienie
nad chlebem... i nad kielichem ze zmieszanym winem” (TA,21).

Od trzeciego wieku ten prosty gest przyniesienia daréw do oltarza w ce-
lu ich konsekracji i rozdzielenia wiernym uksztaltowal sie w coraz bogatszag
sPTocesje liturgicznag”, RoOznie wygladala ta procesja w osrodkach
chrzedcijanskiego zycia: w Rzymie, Mediolanie, w Afryce, Hiszpanii czy Galii.
Procesji z darami juz doéé weczednie towarzyszy $piew psalmu, jak
Swiadezy o tym $§w. Augustyn (Retractationes, 2, 11; PL 32, 634) czy $w.
Ambrozy (In psalm. 118, Prol. 2; PL 15, 1198n).

Oprécz dardéw przeznaczonych do konsekracji (chleb i wino) wierni
przynosili w zwigzku z Eucharystia réwniez inne dary, przeznaczone
dla potrzebumcych (ubodzy, przybysze, duchowni, wdowy). Byl to dar
mitodci i wyraz udzialu w ofierze Chrystusa, byl to ,dar dla Boga”
zyjacego w czlowieku potrzebujgcym pomocy. Poczatkowo dary te stuzyly
dla wspierania gmin ubozszych i pilnie potrzebujgcych wsparcia (por. np.
akcja niesienia pomocy ubogim mieszkaicom Jerozolimy w okresie glodu
w latach 44—49 — Dz 11, 27—30; Ga 2, 9—10; stala troska $w. Pawla o sktad-
ki na ubogich — Rz 15,25n. 31; 2 Kor 8,3n; 9,5.12; niedzielna zbiérka wskazu-
je wtasnie na zwigzek z Eucharystia, ktéra poczatkowo sprawowana byla
wylacznie w niedziele jako dzien zmartwychwstania Pana — por. 1 Kor
16,1-—3).

Wezesne $§wiadectwo Justyna (II w.) wyraZnie wigze skiadke na po-
trzebujgcych z celebrowaniem FEucharystii., Po opisie Mszy S$w. niedzielnej
czytamy: ,Kogo staé na to, a ma dobrg wole, ofiarowuje datki jakie
chee i moze, po czym calg zbidrke sklada sie na rece przelozonego. Ten roz-
tacza opieke nad sierotami, wdowami, chorymi lub tez z innego powodu
cierpigcymi niedostatek, a takze nad wieiniami oraz obcymi goszczgcymi
w gminie, jednym slowem, spieszy z pomocg wszystkim potrzebujacym”
(Apologia I, 67; PG 6, 429). By¢ moze, iz poczatkowo dary te przynoszo-
no przed rozpoczeciem Eucharystii.

Hipolit Rzymskl (III w.) wspomina tez o darach przynoszonych
przez neofitéw na ich inicjacyjng Eucharystle ,,Ci, ktérzy maja by¢ ochrzcze-
ni, niech nie przynosza ze sobg niczego oprécz tego, co kazdy przyno-
si na Eucharystie. Wypada bowiem, aby ten, ktéry stat sie godny, ofiaro-
wal swdj dar w tej samej godzinie” (TA, 20). Hipolit méwi tez o ofiarowaniu
i blogostawieniu oleju, sera i oliwek w kontek§cie Eucharystii. Wspomina
tez o trosce gminy o chorych, wdowy i potrzebujgcych.

Na mozaice w Akwilei z czaséw Konstantyna Wlelklego (III — IV w.)
w1d21my procesjg Wwiernych niosgcych chleb, wino, winogrona, kwiaty
i ptaki. Konstytucje apostolskie (IV w.) wyliczaja, wsréd daréw przynoszo-
nych do Kosciota oliwe, ser, ryby, mleko, owoce i kwiaty. Dary te maja
byé¢ przeznaczone ,nie dla zbytku duchowienstwa”, lecz winny byé rozdzie-
lane sumiennie sierotom, wdowom, cudzoziemcom i nieszcze$liwym. W kra-
jach péinoenych, zwiaszcza w Galii, przynosi sie réwniez owoce, wosk, a na-
wet drob. O procesji wiernych z darami podczas eucharystycznych zebran
wspomina Tertulian (II-—III w.), §w. Cyprian (III w.) i inni Ojco-
wie Kosciota.

Spos6b skladania daréw byt rézny. W Galii np. wierni przynosili je
przed Mszg $w. i skladali w odpowiednim miejscu (chyba w zakrystii).
Tradycja afrykanska moéwi o przynoszeniu daréw do oltarza podczas samej
liturgii. Wedtug $wiadectw rzymskich wierni przynosza te dary do ko$ciola,
gdzie podczas liturgii nastepuje ,,zbiérka”; celebrans i uslugujacy odbierajg
dary od wiernych wychodzac ku nim. Cze$é daréw przeznacza sie do
konsekracji, reszte sklada sie w odpowiednim miejscu, a po Mszy $w. dia-
koni rozdzielajg je potrzebujgcym. Od czaséw Grzegorza Wielkiego
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(VI w.) skladanie daréw odbywa sie nie po Mszy $w., lecz zaraz po liturgii
slowa.

Od VIII do IX w. ustala sie w liturgii rzymsko-frankonskiej (na teryto-
rium panstwa Frankow) urcczysta procesja z darami podczas Mszy $w. Two-
rzg ja mezczyZni i kobiety, kaplani i diakoni, zamyka za$§ archidiakon.
Zblizajg sie oni do oltarza, a tymczasem celebrans z ustugujacymi wychodzi
do ustalonego miejsca w poblizu oltarza.

Od VII w. w miejsce daréw w naturze pojawiajg sie pienigdze,
ktore od X w. stajg sie zasadniczg formg ,daru oltarza”; w tym tez czasie
mamy juz do czynienia z tzw. ,stypendiami mszalnymi”. Od mniej wiecej
IX—X w. zaczeto stosowaé chleb niekwaszony do konsekracji mszalnej.
Spiew psalmu, towarzyszacy procesji (w Afryce juz od IV—V w.), nazwany
»offertorium” (ofiarowanie), pod koniec $redniowiecza zredukowany zostanie
do samej antyfony. Procesje zamykal obrzed okadzenia daréw (od
IX w), umycie ragk celebransa (na Wschodzie od IV w.) oraz wez-
wanie do modlitwy (,Mobdlcie sie, bracia, aby moja i waszg ofiare przyjal
Bég, Ojciec wszechmogacy” — V lub VI w.; odpowiedZ: ,Niech Pan przyj-
mie...” — XI w.), zakonczone ,Modlitwa nad darami” (pochodzenia staro-
zytnego) odmawiang przez celebransa (od IX czy X w. do Soboru Watykah-
skiego II odmawiana ,po cichu”, stad jej dawna nazwa lac. secreta). Litur-
gia gallikanska zaznaczyla swoéi wplyw cichymi modlitwami celebransa,
towarzyszgcymi tym obrzedom, oraz chwilami eciszy.

d). Odnowiony obrzed ,przygotowania daréw”

Sob6r nakazal rewizje obrzeddw mszalnych tak, ,aby wyrazniej
uwidoczni¢ wlasciwe znaczenie i1 wzajemny zwigzek poszczegdinych czesei,
a wiernym ulatwié poboiny i czynny udzial” (KL 50). Dalej polecit upro-
szczenie pewnych obrzedéw, opuszczenie bezwartoSciowych nale-
cialos$ci i powtdrzen, a takie przywrodcenie =zatraconych w ciggu wie-
kéw elementdw tradycyjnych, a pozytecznych (KL 50).

Nowy Mszat Rzymski (1970—1975) zmienil przede wszystkim nazwe
obrzedu. W potrydenckim Mszale te cze$é Mszy $w. okre$lono misnem ,,ofia-
rowania”, co moglo nasuwaé niestuszng mysl, ze we Mszy sSw. mamy dwie
ofiary: jedng wiernych (,ofiarowanie”), druga za$ Chrystusa Pana, ucbecnia-
na slowami konsekracji. Stusznie wiec i zgodnie z wolg soboru nazwano
obecnie te cze$¢ Mszy ,przygotowaniem darow” (Praeparatio do-
norum). W pisciu numerach wprowadzenia ogélnego (IGMR, 49—53) mamy
zwiezly wyklad obrzedéw oraz ich sensu. ’

,Na poczatku liturgii eucharystycznej — czytamy tam — przynosi sie
do ottarza dary, ktére stang sie Ciatem i Krwig Chrystusa.

Najpierw przygotowuje sie oltarz, czyli stél Panski, ktéry jest cen-
trum calej liturgii eucharystycznej — przez rozlozenie na nim korporalu, po-
tozenie puryfikaterza, postawienie kielicha i mszalu.

Nastepnie przynosi sie dary ofiarne: jest rzeczg chwalebng, gdy chleb
i wino przyneszg wierni, a kaptan lub diakon odbiera od nich w odpowied-
nim wmiejscu i sklada na oltarzu, czemu towarzysza okreSlone formuly
modlitewne. Chociaz wierni nie przynosza juz wlasnego chleba i wina
przeznaczonych do liturgii, jak to mialoc miejsce dawniej, to jednak sam
obrzed przynoszenia dardéw zachowuje swojg moc 1 znaczenie duchowe.

Wierni mogg rdowniez skladaé lub mozna od nich zhieraé w koéciele
pienigdze c¢zy inne dary, przeznaczone na biednych lub na ko$-
ci6l; dlatego umieszcza sie je w odpowiednim miejscu poza stolem euchary-
stycznym (n. 49).

Procesji zwigzanej ze skladaniem daréw towarzyszy S$piew na ofiaro-
wanie, ktoéry przedluza sie przynajmniej do momentu zlozenia daréw na ol-
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tarzu. Przepisy dotyczace sposobu s$piewania sg te same, co i w odniesieniu
do $piewu na wejscie. Opuszcza sie natomiast antyfone na ofiarowanie w wy-
padku, gdy sie jej nie $piewa (n. 58).

Mozna okadzié¢ dary zlozone na oltarzu oraz sam oltarz, azeby w ten
sposéb zaznaczy¢ symbolicznie, ze dar Kosciola i jego modlitwa wznoszg sie
przed oblicze Boga na podobiefistwo dymu kadzielnego. Po okadzeniu darow
i oltarza, diakon lub inny minister moze okadzi¢ kaplana i lud (n. 31).

Nastepnie kaptan umywa rece. Obrzed ten wyraza pragnienie we-
wnetrznego oczyszcezenia (n. 52). :

Po zlozeniu darow i wypelnieniu wszystkich towarzyszacych tej akeji
obrzeddow, kaptan wzywa do wspdlnej z nim modlitwy, a nastepnie odma-
wia Modlitwe nad dorami. Na tym konczy sie przygotowanie daréw ofiar-
nych, a jednocze$nie ma miejsce bezposrednie przygotowanie do Modlitwy
eucharystycznej” (n. 53).

e) Z teologii obrzedu ,,przygotowania daréw”

Zaréwno Tertulian (II--III w.), jak i Hipolit Rzymski (IIIw)
mowige o darach przynoszonych do oltarza przez wiernych uzywaja termi-
noéw typowo ,ofiarniczych” w sensie religijnym (= ,ofiarowaé Bogu”!):
offerre, oblationes; tymi samymi terminami okreslana jest ofiara euchary-
styczna, konsekrowane dary chleba i wina. Czyzby wiec chodzilo tu o praw-
dziwe ,oflarowanie” w sensie ,ofiary zlozonej Bogu?”’ Przeciez Ko$ciél zna
i posiada tylko jedng ofiare, a jest nig ofiara Chrystusa Pana zlezona na
krzyzu i uobecniana w eucharystycznym obrzedzie! Céz wiec oznacza oma-
wiany tu obrzed? Jak wiaze sie z tg jedynag ofiarg, skoro nie tylko kiedy$
nazywano go ,ofiarowaniem”, ale i dzisiaj w modlitwie towarzyszacej moéowi
kaptan o ,chlebie (i owocu winnego krzewu).., ktéory Bogu ofiarujemy”
(quem tibi offerimus). 4

Analizujac nowy obrzed oraz towarzyszace teksty w sSwietle jego historii
musimy stwierdzi¢, ze nie jest to ,ofiara”, ale ,przygotowanie”, a zarazem
dodaé, ze ma on Scisty zwigzek z ,ofiara” i przygotowuje nie tyl-
ko ,dary”’, alei uczestnikdéw!

~— Przygotowanie oltarza i dardw

Zacznijmy od rzeczy najoczywistszych i najprostszych. Jjest to ,,przygo-
towanie”! Ale czego?! Wstep ogélny moéwi: ,Najpierw przygotowuje sie
oltarz, czyli stél Panski” (korporal, puryfikaterz, mszal, kielich). Dalej
przygotowuje sie dary ofiarne, przeznaczone do konsekracji. ,,Przynosi
sie” je do oltarza, ,odbiera” i ,sklada na oltarzu”. Ale to nie wszystko.
Wstep i obrzedy moéwig cos$ wigcej! :

—Przygotowanie wiernych do ofiary
i wspdtofiary

Mszai mdéwi o przynoszeniu takze innych dardéw lub pieniedzy
dla potrzebujacych, o procesji z darami, o $piewie i modlitwach towarzyszg-
cych. Tresci te wskazujg na ,przygotowanie wiernych” do majgcej sie

¢ Niekiedy wystepujgce zmienianie tych stow na ,,..ktéry Tobie przy-

nosimy” jest odstepstwem od oryginalnego tekstu nowego Mszalu i nie
oddaje mysli Kosciola (por. Missale Romanum, Ordo Missae, n. 19 i 21).
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uobecnié ofiary poprzez odnowienie s§wiadomos$ci w prawdzie o Bogu
i Jego darach, poprzez skruche oraz wzajemng milos¢, Idzie wiec
o bardzo okreS§long $wiadomo$é i pewne postawy wewnetrzne, ujawnione
w tym obrzedzie,

a. De Tuis donis ac datis (prawda ,,daru”)

Objawienie ukazuje nam $§wiat materialny jako stworzony przez Boga,
»cheiany” przez Niego, a wiec dobry i bardzo dobry (por. Rdz 1 i 2). Zwig-~
zany on jest z czlowiekiem i ma mu stuzy¢ w osiaggnieciu przeznaczenia
ostatecznego — w zjednoczeniu z Bogiem w mitosci, a tym samym w uwiel-
bieniu Boga. Sw. Franciszek Salezy méwi lapidarnie: ,Swiat stworzo-
ny jest do modlitwy”. Oczywiscie tylko poprzez czlowieka, stworze-
nie rozumne i wolne, zdolne do poznania i milo$ci. Wyrazamy ten zwigzek
czlowieka ze $wiatem w perspektywie celu ostatecznego w IV Modlitwie
eucharystycznej: ,,Tylko Ty, Boze, jeste§ dobry i jako jedyne zrédio zycia
powolates wszystko do istnienia, aby napelnié¢ swoje stworzenia dobramii wie~
le z nich uszcze$liwié jasno$cig swojej chwaty... Lgczac sie z nimi (z Aniota-
mi), razem z calym stworzeniem, ktoére jest pod niebem i wiel-
bi Cie przez nasze usta, z radosciag wyslawiamy Twoje Imie... Ty
stworzyle§ czlowieka na obraz i podobiehstwo swoje i powierzyle§ mu caly
$wiat, aby stuzgc Tobie samemu jako Stworey, rzadzit wszelkim stworzeniem...
w Krélestwie Twoim... z calym stworzeniem, wyzwolonym z grzechu
i $mierci, bedziemy Cie chwalié przez Chrystusa, Pana naszego”.

W stworzeniach pozostawil Bog cziowiekowi ,,wieczysty §lad swojej obec-
nosci 1 dziatania” (perenne sui vestigium in creatis reliquit — Liturgia Hora-
rum, preces).

Poprzez Wcecielenie Bég wzigl wszystkie elementy §wiata materia-
Inego (przyrody) jako swoje ciato w czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa,
w Jego naj$wietszym Ciele, zrodzonym z Maryi Dziewicy. Réwniezhistoria
ludzka stala sie poprzez te tajemnice w jakim$ sensie ,Bozg historia”. Tekst
soborowej refleksji jest tu nie do zastapienia: ,Stowo bowiem Boze, przez
ktére wszystko sie stalo, samo stalo sie cialem i mieszkajgc na ziemi czlowie-
czej (por. J 1,3 i 14) weszlo w dzieje $wiata jako czlowiek doskonaly, wziglo
je w siebie i w sobie je streScito (por. Ef 1,10), Objawia nam Ono, ze Boég
jest mitoscig (1 J 4,8), a zarazem uczy, Ze prawem fundamentalnym doskona-
loSci ludzkiej, a w nastepstwie tego i prawem przeksztatcania $wiata, jest
nowe przykazanie mitosci” (KDK 38. Por, J 13,34; 15,12 i 17). Dalej mowi
soboér o wysitku milto$ci w codziennych sprawach jako sensownym i majgcym
gwarancje zwycieskiej nadziei, ktérej fundamentem jest Chrystusowe zmar-
twychwstanie., Chrze$cijanie roéznymi drogami zmierzajg do przygote-
wania ,tworzywa Kroélestwa niebieskiego” i budzg nadziejg skierowana ku
eschatologicznej przysziosci, ,kiedy to ludzkosé sama stanie sie ofiarag Bo-
gu milg (por. Rz 15,16)” (KDK 38).

Swiat materialny i ludzka historia dopiero w Chrystusie jako Wcielonym
Stowie Bozym majg wiec swdj ostateczny sens. Paschalna ofiara Pana sca-
la wszystkie elementy i ukierunkowuje w jednag strone ku eschatologicznej
nadziei. Pomiedzy Chrystusowa ofiarg na Golgocie i eschatologiczng ,,ofiarg,
mitg Bogu” (ludzkosé cala!) istnieja Sciste wiezy wewnetrzne. Eucharystyczne
uobecnianie Chrystusoweg ofiary we Mszy §w. antycypuje oOw ksztalf
eschatologiczny i stanowi zrodto tej milosci, o ktéreJ moéwi ,,nowe przykaza-
nie” Chrystusowe.

W obrebie tych poteznych ram dokonuje sig powolne przeobrazanie
$wiata 1 ludzi w Kroélestwo Boze. Bardzo cenny dla naszych rozwazan jest
tu zndéw tekst soboru wskazujacy na zwigzek przyrody i ludzkich wysitkow
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— z Eucharystig: ,Zadatek tej nadziei i poiywienie na droge zostawil Bog
swoim w tym sakramencie wiary, w ktérym skladniki przyrody,
wyhodowane przez ludzi, przemieniajg sie w Ciato
i Krew chwalebng podczas wieczerzy braterskiego zespolenia i przed-
smaku uczty niebianskiej’ (KDK 38). Echo tych siéw odnajdujemy w tekstach
liturgicznych, towarzyszacych swoistemu ,ofiarowaniu”(!) hostii i kielicha
podczas ,,przygotowania” (,owoc ziemi.. owoc winnego krzewu oraz pracy
rak ludzkich”).

Od Boga otrzymujemy wszystko jako od Stworcy. Wspoldzialamy z Nim
przetwarzajac ten §wiat, uprawiajgc ziemie i zbierajac owoce tej wspolpracy.
Dzieki Chrystusowemu odkupieniu czlowiek wraz z powierzonym mu przez
Boga $wiatem moze na nowo wraca¢ na droge ostatecznego sensu: uwielbie-
nia Boga przez zjednoczenie z Nim w miloéci. Dary przyrody i ludzkiej za-
pobiegliwosci wyrazajg samego czlowieka, symbolizujg jego osobe idziatanie;
sy darami wskazujacymi na osobowy dar siebie samego. Chleb jest
przede wszystkim darem Bozym i Zrédiem zyciowej sily dla czlowieka, Wy-
raza tei powigzanie czlowieka z innymi, jego spoleczne powolanie, wyrazajace
sie w ,dzieleniu sie chlebem z innymi”. Powstaje on z opatrznosciowego
obdarowania Boga i wspdélpracy ludzi w przygotowaniu go; 6w rys wspélno-
towego wysitku jest godny uwagi. Eschatologiczne zbawienie tez ma swoj
symboliczny wyraz w darze ,chleba” danego w obfitoéci (por. Iz 30, 23; Jr
31, 12). Cale utrzymanie czlowieka streszcza sie jako$ w tym pokarmie; mo-
wi sie przeciez, Ze pracujemy czy zarabiamy ,na chleb”, mamy ,zapewniony
chleb” itp.

Wino jest rébwniez darem Bozym, symbolizujacym rado$é, zamoznosé
i powodzenie. Podobnie jak chleb, wyraza wspoélnote ludzi, ich zespolony
wysitek 1 wymiane wzajemna. Moze tez oznaczac¢ smutek, gorycz i karg (po-
dobnie jak i chleb!). Eschatologiczny znak zbawienia, latwo czytelny, to réw-
niez wino, zwlaszcza ,,nowe wino” na uczcie mesjanskich godéw.

Wino mieszane z woda podprowadza pod temat przemiany, tak
wazny w Eucharystii i wzmiankowany w obrebie ,przygotowania daréw’.
Woda bowiem mozZe oznaczaé takze ,narody”, ludzi; oznacza teZ nature ludz-
kg, ktorg wzigt Syn Bozy, by dokonaé¢ przemiany ubbstwiajgcej. Méwio tym
formula stosowana przy liturgicznej czynnosci mieszania wina z wodg: ,,Daj
nam, Boze, przez to misterium wody i wina uczestniczy¢ w bostwie Chrys-
tusa, ktory raczyl staé sie uczestnikiem naszego czlowieczehstwa”. Wciaz
przeciez idzie o wielkg przemiane calego $wiata w Krélestwo Boze. Moc tej
przemiany wywodzi sie z tajemnicy Wcielenia i Paschy. Prze-
miana starego czlowieka w syna Bozego przybranego dokonuje sie w pas-
chalnym ,zanurzeniu” chrztu, odnawia sie w sakramencie pokuty, a dosko-
nali sie i umacnia w Eucharystii. Poprzez czlowieka cale stworzenie ma
uczestniczy¢ w tajemniczy spos6b w misterium owej przemiany chwa-
lebnej, paschalnej, eschatologicznej. ,,Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje
objawienia sie synéw Bozych, Stworzenie bowiem zostalo poddane marnos$ci
— nie z wlasnej checi, lecz ze wzgledu na tego, ktory je poddal — w na-
dziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoll zepsucia, by uczestni-
czy¢ w wolnoséci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, Zze cale stworzenie
az dotad jeczy i wzdycha w bdlach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i my
sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my réwnieZ cala istotg
swojg wzdychamy oczekujac (przybrania za syndéw) — odkupienia naszego
ciata, W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni” (Rz 8, 19—23).

Caly $wiat materialny ,gleboko zwigzany z czlowiekiem i przez niego
zdazajgcy do swego celu” (KK 48), uczestniczyé kiedy$§ bedzie w uwielbieniu
Chrystusowego czlowieczenstwa. W Eucharystii juz dzi§ materialne
elementy chleba i wina dostepuija ,przedziwnej wymiany” stajgc
sie mocg siéw konsekracji prawdziwym Cialem uwielbionego Chrystusa oraz
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Jego Krwig. Blogoslawige Boga za dary chleba i wina, za Jego hojnosé
opatrznosciowsy, ktéra pozwala nam zdobywaé te dary poprzez mozolng pra-
ce zwigzang z uprawg ziemi, wybiegamy juz mys$lg ku tej przemianie uohec-
niajgcej Chrystusowg ofiare. ,Ofiarujemy Bogu” te elementy daru i wspdi-
pracy, ,aby staly sie dla nas chlebem zycia” czy tez ,napojem duchowym”.
Innymi slowy: ofiarujemy Ci dary Twoje, ktére pozwoliles uczynié naszymi
darami przez wspélprace; niech Twoja moc i milo$é przemieni je w dary
jeszcze wyzsze, duchowe, dajace zycie wieczne — i niech nam ich udzieli
z powrotem (Komunia $w. i zZycie wieczne). Ta dziwna dynamika da-
T U wznosi sie coraz wyzej.

W sumie jest to perspektywa Chrystusowej ofiary, udzielajgcej pierwsze-
go daru paschalnego, jedynego i wszechogarniajgcego w Darze Du-
cha Swietego. W I Modlitwie eucharystycznej po anamnezie paschalnej, a ra-
czej w jej obrebie, méwimy do Boga: ,,.. skladamy Twojemu najwyzZszemu
Majestatowi z otrzymanych od Ciebie dardéw: ofiare czysts,
$wieta i doskonalg, Chleb $wiety zycia wiecznego i Kielich wiekuistego zba-
wienia” (de Tuis donis ac datis).

W darach chleba i wina niesiemy zatem ,materie”, Bozg i nasza, ktéra
w przeistoczeniu wejdzie w tak niestychane wymiary Bozego Daru zba-
wienia i zjednoczenia. Dary te jednak symbolizujag nas i wyrazaja
pragnienie osobowego wejscia w tajemnice tej ,przemiany przedziwnej”’
(admirabile commercium), rozpoczetej we Wreieleniu, kontynuowanej w sa-
kramentach Kosciola, a spodziewanej w calej pelni na koncu dziejéw zba-
wienia — w Paruzji i eschatycznej uczcie zbawienia.

b. ,,W duchu pokory i z sercem skruszonym” (prawda o czlowieku)

Oprécz ,Swiadomosci daru” — a wiec przekonania, ze wszystko jest
Boze i nam ,,dane”, bySmy przez wspdlprace mogli tez co$ ,,daé”, otrzymujac
jeszcze wiecej — towarzyszy¢ nam winna w czasie Mszy §w. druga postawa

wyplywajgca z uswiadomienia sobie fundamentalnej prawdy o nas: poko-
ra i skrucha. Skoro w ofierze idzie o uczestnictwo poprzez wspédlofia-
rowanie i ,,uczenie sie skladania siebie samego w ofierze Bogu wraz z Chrys-
tusem” (por. KL 48), trzeba wigc stanaé w prawdzie dotyczacej osoby czlo-
wieka-uczestnika, Swiadomo$é naszej niegodnodei i grzeszno$ci wystepuje
wprawdzie juz w poczgtkach celebracji mszalnej (akt pokutny!), ale znéw do-
chodzi do glosu bardzo wyrainie i logicznie w czasie ,przygotowania” do
samej ofiary. Idzie bowiem takize o przygotowanie uczestnikéw.

Przygotowawszy dary ofiarne na ottarzu celebrans pochylony gleboko
nad oltarzem méwi cicho: ,,Przyjmij nas, Panie, stojacych przed Toha w du-
chu pokory i z sercem skruszonym; niech nasza ofiara tak sie dokona dzisiaj
przed Tobg, Panie Boze, aby sie Tobie podobala”. ,Duchowa ofizra” wier-
nych, .mila Bogu ofiara” wymaga odpowiedniej postawy duchowej, wew-
netrznej, ktérg wyraza kaplan w imieniu calego ludu (,Przyjmij nas..,
nasza ofiara..”), choé¢ formule wypowiada po cichu. Wierni znajac tresé
tej modlitwy i sens kornej postawy winni towarzyszyé celebransowi wsodl-
brzmiges postawa ducha.

Obrzed nastepujacy zaraz po tej modlitwie ma podobng wymowe, choé
cdotyczy juz samego celebransa. Umywa on rece wodg na oczach ludu
wyrazajgc gorace pragnienie oczyszezenia wewnetrznego, ktére daé moze
tylko Bég. Potegujae wiec wymoweg samego gestu prosi: ,,Obmyj mnie, Pa-
nie, z mojej winy, i oczy$¢ mnie z grzechu mojego”. Przygotowujac siebie
do zlozenia Bogu jedynej ofiary wierni winni dostrzega¢ w tym malym
obrzedzie konieczno$é¢ ducha pokory oraz skruchy jako postawy waznej
1 fundamentalnej przed Bogiem.
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c. ,Nie mitujmy stowem 1 jezykiem, ale czynem i prawdg” (1 J 3,18)

Geneza i historia analizowanego tu obrzedu, a takie uwagi nowego
Mszalu upowazniaja nas do refleksji, ze gidéwnym watkiem teologicznym
sprzygotowania darow” jest usSwiadomienie sobie oraz wychowywanie p o-
stawy milos$ci czynnej wobec bliZznich jako postawy zasadniczej
i nieodzownej w sprawowaniu eucharystycznej ofiary.

Jezus Chrystus ,raz jeden” zlozyl siebie samego w ofierze i raz na
zawsze zlozyl jedng ofiare za grzechy (por. Hbr 9,28; 10,12). ,,Jedna bowiem
ofiarg udoskonalil na wieki tych, ktérzy sg udwieceni” (Hbr 10,14). Jest to
ofiara Przymierza Wiecznego, ofiara milosci wydanej i jednoczgcej rozbitg
ludzkos¢é w jedng rodzine; Jezus umart przeciez na krzyzu po to, ,by roz-
proszone dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11,62; por. Mt 23,37). .

Te jedyna ofiare zjednoczenia wszystkich w swojej milo$ci powierzyt
Kosciolowi jako swej oblubienicy w obrzedzie paschalnym ,,Wieczernika”
w przeddzien swej meki i $mierci (por. KL 47).

Sw. Jan ewangelista w kontek$cie tejze Wieczerzy Paschalnej, ktéra
stala sie pierwszg Mszg $w., przekazuje nam doniosle wydarzenie nada-
nia Nowego Prawa, ktére wigze Jezusowych ucznidw, ,,Prawa ludu
mesjanskiego” (por. KK 9). Jest to ,nowe” i Jezusowe (,,moje”) przykazanie
milowania sie wzajemnie tak, jak Jezus nas umilowal (por. J 13,34; 15,12.17;
por. tez 1 J 2,7—11; 2 J 5—@6). Ilustracja zas owego mandatum novum jest
wstrzasajgca scena umycia ndég apostolom (por. J 13,2—20), powtarza-
na w wielkoczwartkowym obrzedzie przez biskupa w koSciele katedralnym
i zalecana w kazdej Mszy $w. Wieczerzy Panskiej w ten wielki dzien Eucha-
rystii, kaplanstwa i nadania ,Nowego Przykazania” {(por. Missale Romanum
1975, s. 244).

Uczniowie Pana speiniajgc testament Mistrza sprawuja Eucharystie ,,na
Jego pamiatke” i ,trwaja” nie tylko w nauce apostolskiej oraz w modlitwie,
ale takze we wspoélnocie przyjmujac posilek z radoscig i ovrostotg
serca (por. Dz 2,42—46), poniewaz ,jeden duch i jedno serce ozywialy wszys-
tkich wierzgacych”. Poczucie wspblnoty w Chrystusie i Jego paschalnym Da-
rze (Duch Swiety) musialo byé¢ bardzo wielkie, skoro ,zaden nie nazywatl
swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspélne” (Dz 4,32). Spieszono
ponadto z pomocg innym wspoélnotom ubozszym lub znajdujgcym sie chwilo-
wo w potrzebhie zbierajgc przy okazji niedzielnej Eucharystii ,kolekte”
dla ubozszych braci (por. np. wspdélnota koryncka — 1 Kor 16,1—2: Antio-
chia — Dz 11,20—29 i inne). Zwigzane ze sprawowaniem Eucharystycznej
ofiary ,uczty braterskie” czy ,uczty milo$ci” (z gr. ,agapy”) wyrazaly tegoz
ducha wspélnoty i chrzeicijanskiej mitosci, zrodzonego z Chrystusowej ofia-
ry. Agapy poprzedzaly przeciez sprawowanie Eucharystii, towarzyszyly jej
lub nastepowaly po niej — zaleznie od miejscowych zwyczajéow i tradycji.
Ujawniala sie tu ,,jednosé serc”, a wiec szczero$é, wspbdlodpowiedzialnosé za
braci, gotowo$é stuzby dla innych, czynna i praktyczna mitosé. Jest to bo-
wiem klimat, jakiego sprawowanie Eucharystii wymaga i jaki zarazem
stwarza; tak tez odczytywali pierwsi chrzescijanie wezwanie zawarte w darze
Eucharystii przekazanej Kosciolowi przez Pana.

Mocnym znakiem tych wymagan rozumianych woéwczas dobrze jestspra-
wa ,haduzyé korynckich”, mocno napietnowanych przez Apostota Naroddow
w pierwszym liScie do tej wspodlnoty. Spory, roztamy i naduzycia spra-
wily, ze zabraklo w korynckim Kosciele ,,jednego ducha i jednej mys$li” (por.
1 Kor 1,10—13). Wokodt poszezegéinych glosicieli Ewangelil utworzyly sie
mate grupy i stronnictwas. -

5 ,Mysle o tym, co kazdy z was méwi: Ja jestem od Pawtla, ja od Apol-
losa; ja jestem Kefasa, a ja Chrystusa. Czyz Chrystus jest podzielony?”
{1 Kor 1,12—13).
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Podzial wspdlnoty korynckiej uzewnetrznial sie bolesnie na zebraniaclh
liturgicznych, Poszczegblne stronnictwa i frakcje gromadzily sie oddzielnie
(choé w tym samym miejscul), grupkami — urzadzajgc ,,agape” dla swoich
zwolennikéw z dardéw przyniesionych przez nich. Oprodcz razacej sprzeczno-
Sci z sama naturg KoSciola oraz Eucharystii w praktykach tych ujawnialy
sie dodatkowo réznice spoleczne w lonie jednej wspdlnoty chrzes-
cijanskiej: bogaci przynosili bowiem wiele i cennych daréw, objadajac sie
i upijajac, podczas gdy ubodzy, ,zepchnieei” w kat, posilali sie glodowymi
racjami ze swego niedostatku. Poépiech, z jakim Koryntianie zabierall
sie do spozywania swych positkéw w obrebie liturgicznych spotkan, byt do-
datkowym znakiem falszywego podejscia do Eucharystii, ktéra jest nade
wszystko ,pokarmem i napojem duchowym”.

Podobne problemy dreczyly zapewne i inne gminy wczesnochrzescijan-
skie, jak mozna wnioskowaé choé¢by z mocenych sidw sw, Jakuba apostola s,

Sw. Pawel, mimo serdecznosci okazywanej Koryntianom, w tym punkcie
staje sie¢ bardzo surowy; zdecydowanie ,gani” i ostro pietnuje ,spory oraz
roztamy” (gr. schismata), nazywajac je po prostu ,herezjami” (gr. hairéseis),
w konkretnej sytuacji — ,rozdarciami” (fac. scissurae) w jednym Ciele Kos-
ciota Chrystusowego (por. 1 Kor 11,18—19). Wykazuje, jak to przez brak
delikatnogei i milosei w stosunku do ubogich bogatsi chrzescijanie ,zawsty-
dzaja” ich i upokarzajg (gr. kataischynete; lac. confunditis), a tym samym
wzniewazaja Koscidl Bozy” (gr. tes ekklesias tou Theou katafrdéneite; lac.
Ecclesiam Dei contemnitis); a przeciez Kosciol ten jest zywag organiczng
jednoscig i ma hyé¢ wspélnotg mitujacych sie braci i siostr (w. 22).

Wstrzagsajgey jest wreszcie wniosek Apostota Narodéw, odstaniajgcy
jeszcze raz wewnetrzng podlo§é chrzescijan tolerujacych taki stan rzeczy.
W takim egoistycznym usposobieniu i w takim duchu podzialéw nie mozna
uczestniczyé godnie w Eucharystii! Nie mozna spozywaé Ciata Panskiego wy-
danego za nas, za nasze zespolenie w jedno Cialo Kos$ciota oraz Rodzine dzieci
Bozych (por. J 11,52) ani tez pi¢ Krwi Jego wylanej na zgladzenie grzechdéw,
gdy sie holduje egoizmowi rozbijajgcemu jednoéé odkupionych. Jest to po pro-
stu spozywanie i picie ,niegodnie” (gr. anaksios: lac. indigne)! Ozywiajace
i umacniajace dziatanie Eucharystii przejawia sie tylko wtedy, gdy wspdinota
uczestniczgca w niej Zyje miloscig i stanowi jednosé lub tez szczerze nawraca.
sie ku jednos$ci oraz milosci czynnej (,,0sadza siebie” — w. 31). W przeciwnym
razie zamiast zycia i umocnienia — Eucharystia przynosi niegodnym uczest-
nikom ,,sad” Bozy (gr. krima: lac. iudicium) oraz $mieré wieczng (por. w. 27.29).

Naijglebszy sens sprawowania Chrystusowe] ofiary to uwielbienie Boga

¢ ,Bracia moi, niech wiara wasza w Pana naszego Jezusa Chrystusa
uwielbionego nie ma wzgledu na osoby. Bo gdyby przyszedl na wasze zgro-
madzenie (liturgiczne!) cziowiek przystrojony w zlote pierscienie i bogatg
szate i przybyt takie czlowiek ubogi w zabrudzonej szacie, a wy spojrzycie
na bogato odzianego i powiecie: *UsigdZz na zaszezytnym miejscu’, do ubogie-
go za$ powiecie: ’Stan sobie tam albo usiadZ u podnoézka mojego’, to czy nie-
czynicie roznic miedzy soba i nie stajecie sie sedziami przewrotnymi? Po-
stuchajcie, bracia moi umilowani! Czy Bo6g nie wybral ubogich tego $wiata
na bogatych w wierze oraz na dziedzicow kroélestwa przyobiecanego tym,
ktérzy Go mitujg? (por. Mt 5,3; Bk 6,20). Wy za$ odméwiliScie ubogiemu
poszanowania. Czy to nie bogaci uciskajg was bezwzglednie i nie oni ciggng
was do sgdéw? Czy nie oni bluZnig zaszczytnemu Imieniu, ktére wypowie-
dziano nad wami? (przy chrzcie §w. — por, Dz 2,38), Jeéli przeto zgodnie
z Pismem wypelniacie kr6lewskie Prawo: ’Bedziesz milowal bliZniego swego
jak siebie samego’ (Xp? 19,18; por. Mt 5,43; 22,39), dobrze czynicie. Je$li za$
kierujecie sie wzgledem na osobe, popelniacie grzech i Prawo potepi was
jako przestepcow” (Jk 2, 1—4).
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na ziemi, okazanie Mu postuszenstwa, zaufania i mitoéci — a tym samym
zjednoczenie z Nim zbawecze i uswiecajgce. Wyraz milosci ku Bogu winien
byé prawdziwy i sprawdzony (gr. dokimddzeto: tac. probet — por. w. 28).
Ot6z $w. Jan ewangelista demaskuje wiasnie bardzo konkretnie pozorng mi-
lo$é ku Bogu rozrdzniajac: ,milowanie stowem i jezykiem” — oraz: ,czynem
i prawdg” (1 J 3,18). Dopiero mitos$é¢ czynna skierowana ku bliznim
»Sprawdza” naszg milo$é ku Bogu, wykazuje jej autentyzm i brak zaklama-
nia: ,,My milujemy — pisze apostol — poniewaz Bég sam pierwszy nas umi-
towal. Je$liby kto§ méwil: *Miluje Boga’ a brata swego nienawidzil, jest ktam-
ca, albowiem kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie moze milowaé
Boga, ktérego nie widzi. Takie za$§ mamy przykazanie od Niego, aby ten, kto
mituje Boga, milowal tez i brata swego” (1 J 4,19—21),

Zrodtem czynnej, sprawdzonej mitoSci wzajemnej w$érdd ludzi jest
Boza milo$é ku nam wszystkim; owszem, sama niejako natura Boga,
z ktorym sie jednoczymy, polega na milosci i do niej nas prowadzi z samego
faktu autentycznej wiezi z Bogiem. Apostol stwierdza to wiele razy: ,,Umilo-
wani, mitujmy sie wzajemnie, poniewaz milo§é jest z Boga, a kazdy, kto mi-
luje, narodzit sie z Boga i zna Boga. Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bég jest
miloscig” (1 J 4,7n). Boza milo§¢ ku nam przejawila sie ,praktycznie”, czyn-
nie, kosztownie; a takze uprzedzila nas i nasza miloéé¢ bedac mitodcia ,pierw-
szg”, wyprzedzajacg wszystkich swym dziataniem. I w tym jest zawarte we-
zwanie. Jan apostot pisze wiec logicznie dalej: ,,Umilowani, jezeli Bog tak
nas umilowal, to i my powinni$§my milowaé¢ sie wzajemnie” (w. 11). Spraw-
dzianem wiec lacznosci z Bogiem jest czynna milo$é blizniego. ,,BOg jest
mitogcig — przypomina $§w. Jan — kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bég
trwa w nim” (w. 16).

Réwniez drugi ,filar” Kosciota i Apostot Narodéw — Sw. Pawel — uka-
zawszy misterium Kosciola jako nadprzyrodzonego Ciata Chrystusa (1 Kor
12,12—30) oraz Eucharystie posrodku tego Kosciota (1 Kor 11,17—34; 10,14—17)
podprowadza pod to, co najwazniejsze w tej dziwnej wspélnocie;
mito§é czynna i praktyczna stanowi tu zasadniczg postawe 1 najwyzZszy
charyzmat. W stawnym ,hymnie o miltosci” (1 Kor 13,1—13) ukazal te
postawe jako ,wiekszy dar”, o ktéry nalezy sie ubiegaé¢, a takze ,droge
jeszcze doskonalsza” od wszelkich rzucajacych sie w oczy postug w ramach
ko$cielnej wspodlnoty (por. 1 Kor 12,31).

Najwiekszy ,filar” Kosciola, Piotr-Skata fundamentalna, widoczna pod-
walina jednos$ci Chrystusowego Ko$ciota, wskazuje takze na te praktyczna
mito$é jako najwyzszg postawe i streszczenie wszelkich da-
r 6w, a takze najlepszy sposdb postugiwania sie nimi zgodnie z wolg Dawcy:
»Przede wszystkim miejcie wytrwalag mitosé¢ jedni ku drugim — pisze
w swym liscie — bo milo$é ’zakrywa wiele grzechéow’ (por. Prz 10,12. Zob.
Jk 5,20). Okazujcie sobie wzajemng go$cinno$é bez szemrania. Jako dobrzy
szafarze réznorakiej laski Bozej sluzcie sobie nawzajem tym darem, jaki
kazdy otrzymat. Jezeli kto ma (dar) przemawiania, niech to beda jakby sto-
wa Boze. Jezeli kto pelni postuge, niech to czyni moca, ktoérej Bog udziela,
aby we wszystkim byl uwielbiony Bé6g przez Jezusa Chrystusa. Jemu chwa-
la i moc na wieki wiekéw. Amen” (1 P 4,8—11). Celem FXucharystii jest
przeciez uwielbienie przez Chrystusa Pana po§rodku Kosciola — uwielbie-
nie, ktére zbawia i uswieca.

Jak wazng rzeczg jest wiec wychowywanie i u$wiadamianie wiernym
postawy nieodzownej do przystapienia ku ofiarowaniu i wspoétofiarowaniu
Bogu tej jedynej ofiary Nowego i Wiecznego Przymierza. Mito§é praktyczna
i czynna jest zatem istotng postaws, ktéra wchodzi w teologie obrzedu
»przygotowania”, gdyz jest to nie tylko przygotowanie oltarza i daréw, ale
nade wszystko samych uczestnikow.

Sam Pan oglaszajac to novum, ktére wraz z Nim wtargnelo w Swiat



1 12 BIULETYN HOMILETYCZNY

jako Ewangelia — radosna i wyzwalajaca nowina, podkreéla wage owego
suzewnetrznienia kultu”, by zewnetrzne formy mogly mieé¢ sens zbawczy.
»Jeéli wiec przyniesiesz dar swoéj przed oltarz — czytamy w Mateuszowe]
redakecji Ewangelii — i tam wspomnisz, ze brat twoj ma co§ przeciw tobie,
zostaw tam dar swoj przed oltarzem, a najpierw idZ i pojednaj
sie z bratem swoim. Potem przyjdz i dar swdj ofiaruj” (Mt 5,23—24).

A zatern milo$é i jedno$é bez zadnej watpliwo$ci stanowia pierwszg
i najwazniejsza postawe czcicieli Boga, stajacych przed Nim i przygotowuja-
cych sie do zlozenia ofiary.

Materialne elementy chleba i wina — ,owoc ziemi.., winnego krzewu
i pracy rak ludzkich” — juz moéwig o wkladzie czlowieka, o jego zaangazo-
waniu sie, o darze nie tylko wiasnej pracy, ale i osoby jake$ symbolizowanej
w darze chleba i wina., Chleb i wino oznaczajg przeciez zaré6wno radosé jak
i cierpienie, caly los czlowieka i jego tworczos$é, jego zaangazowanie osobo-
we w dzieleniu sie z innymi tym darem zapracowanego ,,chleba”.

Zakonczenie liturgii stowa poprzez Modlitwe powszechng otwieralo
umysty i serca na innych, na wszystkich ludzi oraz ich potrzeby. I tam juz
dochodzita do glosu mito$¢ wyrazona w modlitewnej pamieci o bliznich.
Jest to piekne rozszerzenie serca i jakby ,wziecie w siebie” nieszcze$é, trosk
oraz potrzeb bliznich, by im jak najskuteczniej poméc — przed Bogiem.

Dary materialne skiadane w czasie ,przygotowania dar6w” (dawna pro-
cesja z darami dla potrzebujacych, dzis tzw. ,taca”) wyrazaé ma wiasnie
ducha milosci spotecznej, wrazliwos$ci na potrzeby bliznich i catej wspdlno-
ty, wspélodpowiedzialnosci za Kosciél oraz jego liturgie. Organizowane od
czasu do czasu procesje z darami lub skladanie ich przy ottarzu
na specjalne potrzeby lub w nadzwyczajnych okoliczno$ciach majg wielki
sens wychowawczy oraz przypominajg teologiczny wymiar tej czeSci Mszy
$w. Zwtlaszcza dzieci i mlodziez winny by¢ wprowadzane w tego rodzaju
obrzedy, zalecane przeciez w nowym Mszale Rzymskim (IGMR 49),

Dar mitosci winien by¢é sktadany z rado§cig serca. Spiew towa-
Tzyszgcy procesji z darami czy samemu przygotowaniu daréw moze wyrazaé
te rado$é serca i szczerg hojnosé, o ktorej méwi §w. Pawel przy okazii zbior-
ki w Koryncie na ubogich z Jerozolimy: ,,... kto skapo sieje, ten skapo i zbie-
ra, kto za$ hojnie sieje, ten hojnie tez zbieraé¢ bedzie. Kazdy niech przeto
postgpi tak, jak mu nakazuje jego wlasne serce, nie zalujgc i nie czujac
sie przymuszonym, albowiem radosnego dawce mituje Bég
(Prz 22,8—LXX). A Boég moze zla¢ na was caly obfito§é laski, tak byscie
majgc wszystkiego i zawsze pod dostatkiem, bogaci byli we wszystkie dobre
uczynki” (2 Kor 9,6—8).

To Bog najpierw obdarza nas wszystkich swymi darami; z Jego hojno-
$ci mozZemy i my stawaé przed Nim z darem milo$ci, skierowanym ku bliz-
nim, w ktérych chce On sprawdzaé naszg mito$é i wdziecznosé., W odnowio-
nej Swiadomosci grzesznych diuznikdéw Bozych, w radosne] wielkodusznosci
sprowadzajacej sie takze w konkretnym darze materialnym z ,naszego” za-
pracowania — stajemy wiec u progu ofiary ,milej Bogu”, bo w klimacie
mitosci zanoszonej przed Jego majestat; a On jest przeciez Miloscig. Nie-
ktorzy teologowie-liturgiSci stusznie nazywaja ,przygotowanie darow” za-
skakujgcym mianem — ,liturgii mitos$ci”.

Pienigdze i inne dary zebrane ,po skiladce” winny by¢ umieszczone
obok oltarza, jak tego domaga sie nowy Mszal Rzymski (IGMR 49),
a poézniej — zgodnie z charakterem ,kolekty” liturgicznej — tak rozdziela-
ne, by trafity do potrzebujgcych jako ,dar miloéci” zwigzany z oltarzem,
z ofiarg ,milg Bogu”, z miloscig prawdziwsg, ktéra z Boga sie wywodzi i ku
Niemu prowadzi wszystkich w odbudowywanej powoli wspélnocie Chrystu-
sowego Kosciota.
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