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NOWA SYNTEZA TEOLOGII MORALNEJ

W 25 lat od pierwszego niemieckiego wydania Das Gestez Christi (Fre-
iburg i.Br. 1954) ukazuje si¢ w jezyku niemieckim pierwszy tom nowego
dziela Bernharda Haringa zatytulowanego Frei in Christus?, Stanowi on
— jak informuje juz podtytul — oparty na PiSmie $w. i Tradycji funda-
ment teologicznomoralnego spojrzenia na zZycie chrze$cijanskie. Wydanie
drugiego tomu (Der Mensch auf dem Wege zur Wahrheit. Individualmoral:
Spezielle Moral I) zaplanowano na jesien 1980 roku; trzeci za$ i ostatni (Die
Verantwortung fir das Leben der Welt. Sozialmoral: Spezielle Moral II)
- spodziewany jest w rok poéZniej.

W roku 1978 ukazaly sie juz trzy wydania tego dziela w jezyku an-
gielskim (brytyjskie, amerykanskie i australijskie), a réwnocze$nie z wy-
daniem niemieckim ukazujg sie tlumaczenia na jezyk wloski, hiszpanski
i portugalski., Wskazuje to na zrozumiale zainteresowanie ostatnig publi-
kacjg tak znanego moralisty i stanowi chyba wystarczajgce uzasadnienie
nieco szerszego przedstawienia tresci pierwszego tomu tego dzieta. :

Wiernosé¢ i Wolnosé w Chrystusie, ze szczegélnym pod-
kre$leniem ich twoérczego charakteru — oto idee przewodnie najnowszej pra-
cy B. Hiringa. Zdaniem autora, méwienie o wolnosci i wyzwoleniu — jesli
jest autentyczne — lgczy sie zawsze z twoérczag wiernoscig. Obydwa te ele-
menty konstytuuja w sposéb zasadniczy rzeczywistosé naszego zycia w Chrys-
tusie. W takim ujeciu mozliwa jest préba wypracowania syntezy teocentry-
zmu i chrzescijanskiego antropocentryzmu jako poznania Boga i czlowieka
w Jezusie Chrystusie.

Biblijna wizja czlowieka

Pierwsze zadanie teologii moralnej widzi Héring w wypracowaniu za-
sadniczego spojrzenia, generalnej perspektywy widzenia 2Zycia chrzescijan-
skiego. Dopiero na tym fundamencie mozliwe jest moéwienie o wyborze
fundamentalnym i o poszczegdlnych wyborach czlowieka.

Dlatego tez swoje rozwazania rozpoczyna od przedstawienia biblijnej
wizji czlowieka (rozdziat I). Stwierdza, ze biblijna perspektywa moéwienia
o Bogu jest perspektywa stowa Bozego stwarzajacego, ktére stanowi zara-
zem skierowane do czlowieka wezwanie do zawarcia przymierza. Przymie-
rze to jest poprzez wieki znakiem =zbawczej wiernosci Boga, a przyjete
w duchu nawré6cenia prowadzi zawsze do wyzwolenia. Dlatego tez moralnosé
Ludu Wybranego mozna okre$lié jako moralno$é wdziecznosci i wiernosci
wzgledem Bozego zbawienia i wyzwolenia.

Przyj$cie Jezusa Chrystusa stanowi spelnienie wszystkich obietnic i za-
powiedzi Starego Testamentu — On sam jest nowym przymierzem dla ca-

1 Bernhard H&ring, Frei in Christus., Moraltheologie fiir die Praxis
des christlichen Lebens, t. 1. Das Fundament aus Schrift und Tradition,
Freiburg-Basel-Wien 1979, Verlag Herder, s. 464.
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lego rodzaju ludzkiego. Pawlowy przekaz odnoszacy sie do zycia ,,w Jezusie
Chrystusie” jest gloszeniem moralno$ci nowego braterstwa wszystkich ludzi
w Chrystusie.

Te dynamiczne perspekiywy moralnos$ci chrze$cijanskiej, ktére odkry-
wamy w PiSmie Swietym, stanowia — zdaniem H#ringa — o jej specyficz-
nym charakterze. Ich warto$é normatywna rézni sig zasadniczo od jakich-
kolwiek norm podlegajgcych zewnetrznej kontroli i ma raczej warto$é zo-
bowigzujacych, a zarazem wyzwalajacych ukierunkowan.

Po nakre$leniu zasadniczych perspektyw biblijnych stawia autor pyta-
nie o wolny i twoérczy charakier teologii moralnej na przestrzeni wiekéw,
dokonujgc w tej perspekiywie kroétkiego zarysu dziejow chrzescijanskiej
refleksji etycznej.

Wolnosé 1 wiernosé

W trzecim rozdziale pracy przechodzi Hiring do bezpo$redniego uza-
sadnienia naczelnego motywu swojego dziela.

Nasze zycie w Chrystusie jest mozliwe i zrozumiale jedynie dlatego, ze
u jego Zrbédet lezy Boza inicjatywa. Z tej racji posiada ono zawsze charak-
ter odpowiedzi. Jako zasadniczy motyw omawianej pracy przyjaé trzeba za-
tem ,,0odpowiedzialno$¢”, znajdujgcg swoéj wyraz w wolnosci i twoérczej
wiernosci (Verantwortung in schépferischer Freiheit und Treue). Sluszno$é
takiego modelu moralno$ci chrze$cijanskiej uzasadnia fakt, ze zbudowany
jest on na fundamencie podstawowej struktury wiary. Dzieki temu unika
si¢ dychotomii pomiedzy religijg a zyciem codziennym. Takiemu ujeciu nie
grozi roéwniez niebezpieczenstwo traktowania Boga i wiary w Niego jako
srodkOéw samorealizacii.

Drogg do zrozumienia pelnej i autentycznej moralnosci jest zrozumie-
nie wolnosci. Nie mozna jej nigdy przeciwstawiaé odpowiedzialno$ci. Po-
siada ona charakter twoérczy, poniewaz plynie z BozZego wyzwolenia i we-
zwania, Dlatego tez prawo zawarte w darze przymierza jest zawsze prawem
doskonalej wolno$ci, gdyz Boég oczekuje od czlowieka odpowiedzi prawdzi-
wie tworczej. Jej rezultatem jest poglebiajgca sie integracja osoby ludz-
kiej. Jedynie w grzechu wolno§é czlowieka traci swéj twoérczy charakter.

Tym, co pozwala czlowiekowi realizowaé siebie w twoérczej wolnosci,
jest wierno$éé przymierzu z Bogiem w Chrystusie. Wierno$é wyzwalajgce-
mu Bogu zobowigzuje bowiem do nieograniczania otrzymanej w darze wol-
no$ci. Natomiast tam, gdzie panuje catkowita arbitralno$é i brak ciggtosci,
nie istnieje ani odpowiedzialno$é, ani twércza wolnosé.

Istotnym elementem charakteryzujgcym te moralno$é przymierza w prze-
ciwstawieniu do moralno$ci obrony jest jej wymiar wspdlnotowy, ktéry
sprawia, Ze staje sie ona tworczg wspélodpowiedzialno$cig z innymi i wzgle-
dem innych.

Okres$lony w taki sposéb motyw twdrczej wierno$ci i wolnosci w Chrys-
tusie rozumie autor réwniez jako pewnego rodzaju model normatywny
przenikajacy konkretne normy moralne. Istotnym jest jednak, by teclogia
moralna formulowala go najpierw w odniesieniu do osoby ludzkiej, a do-
piero w nastepstwie tego odnosila do dzialania ludzkiego. Osoba odpowie-
dzialna w twodrczej wierno$ci i wolnosci to osoba, w zyciu ktorej wybor
fundamentalny z intencji staje sie takze postawg. Z tej zasadniczej posta-
wy rodzg sie nastepnie trwale dyspozycje i uwrazliwienia na warto$ci.
Stojgcy za$ za wyborem fundamentalnym motyw postepowania ma war-
to$¢ integrujgeg w stosunku do szczegbélowych motywacji. Tak rozumiana
tworcza odpowiedzialno§é posiada zawsze znamie historycznoéci: nosi bo-
wiem $lad przeszlo$ci, przyjmujac jednoczes$nie wyzwanie stawiane przez
terasniejszo$é i przysziosé.

W kolejnym rozdziale zajmuje sie H&ring blizej zagadnieniem wolno-
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$ci. Uwaza, ze dla moralnoSci chrzescijanskiej rozumianej jako moralnosé
odpowiedzialnosci pojecie to posiada kluczowe znaczenie. Objawienie za-
pewnia nas bowiem, ze stworzenie czlowieka bylo catkowicie wolnym dzie-
lem Boga i jako takie wskazuje réwniez na wolnoéé jako na istotny ele-
ment okre§lajacy powolanie czlowieka. Autentyczna wolno$é zostaje za-
ofiarowana czlowiekowi ostatecznie i najpelniej w Jezusie Chrystusie, ki6-
ry sam jest wolnym darem Ojca. Uczestniczenie w Chrystusowej wolno$ci
jest prawdziwym namaszczeniem w Duchu Swietym. Wolnoéci tej nie moz-
na ograniczy¢ do wymiaréw czysto wewnetrznych, duchowych; musi ona
zostaé niejako wecielona w cate zycie indywidualne i spoleczne czlowieka.
Zaangazowame Kosciola w dzielo pelnego wyzwolenia Jes’c zawsze mier-
nikiem jego wiernosci Chrystusovsn

Wybér fundamentalny

Zagadnieniu wyboru fundamentalnego (Grundentscheidung), ktére stalo
sie¢ w ostatnim okresie jednym z kluczowych tematdéw teologii moralnej,
po$wiecony jest rozdzial V omawianego dzieta. Autor zwraca najpierw
uwage, ze nie bylo ono calkiem obce klasycznej refleksji moralnej, zwla-
szcza refleksji zwigzanej z tomizmem (fundamentalna decyzja realizacji celu
ostatecznego). Aktualne zainteresowanie tym zagadnieniem pozostaje m.in.
w zwigzku z osiggnieciami wspolczesnej psychologii. Autor korzysta z te-
orii- wypracowanych przez E. Eriksona (cykle witalne), E, Sprange-
ra (formy zycia), Kierkegaarda (fazy na drodze zycia), Maslewa,
Frankla i innych. Pojecie wyboru fundamentalnego zdaje sie réwniez
dobrze ujmowaé biblijng rzeczywistos¢ ,serca” czlowieka oraz jego na-
wrdcenia.

- Rozumienie Wyboru fundamentalnego zalezy w duzej mierze od przyj-
mowanej koncepecji cziowieka. Hiring zwraca uwage na wspoizaleznosé
podstawowej wolnoéci i podstawowego poznania dobra. Obydwa te elemen-
ty okreSlajg plaszezyzne wyboru fundamentalnego. Fundamentaine pozna-
nie dobra niesie ze sobg calg dynamike twoérczej wiernosci i wolnoéci.

Autor stara sie takze okresli¢ relacje zachodzaca miedzy wyborem fun-
damentalnym a waznymi decyzjami zyciowymi. Te ostatnie dotyczag zwykle
zaangazowania cziowieka wobec innych os6b czy calych spoleczno$ci. Jezeli
ich podjecie dokonuje sie na plaszezyZnie podstawowej wolnosci i podsta-
wowego poznania, osiggajg one glebie i warto$¢ potwierdzonego wyboru
fundamentalnego.

Wybdr fundamentalny pow1n1en jednak ukierunkowywaé nie tylko is-
totne decyzje, ale cate postgpowanie cziowieka. Choé¢ jest to niemozliwe bez~
posrednio (nie kazde zaangazowanie ludzkie posiada wymagany stopien wol-
no$ci i poznania), wplyw ten moze sie jednak dokonywaé poprzez wypra-
cowanie okreslonego stylu zycia, a zwlaszcza pewnych postaw fundamental-
nych (cnoty ludzkie). W ten sposdb powinien realizowaé¢ sig¢ proces inte-
gracji pomiedzy wiarg a zyciem. Teologia moralna w klasycznym ujeciu
rozwazata to zagadnienie jako przenikanie i ozywianie wszystkich cnét po-
przez milos¢é. Hiring uwaza, ze wskazanemu celowi bedzie stuzy¢ lepiej
perspektywa wyboru fundamentalnego rozumiana jako wybor wiary, kibrej
istota okre$lana jest przez miloéé i nadzieje. W tym kontek$cie stuszniejszym
wydaje sie rowniez autorowi ukazanie wplywu wyboru fundamentalnego
na zycie, postugujac sie kategoriami cnét eschatologicznych (pokorna wdzig-
¢czno$é, tworeza nadzieja, czujno§é i gotowoséé, pogodny spokéj) w miejsce
przyjetych ze $wiata kultury greckiej cnét kardynalnych. Takie biblijne
spojrzenie powinno lepiej wprowadz1(: w rzeczyw1stoéé misterium paschal-
nego oraz wyzwala¢ tworcze energie wiernosci i wolnosci.

Czlowiekowi grozi jednak zawsze niebezpieczenstwo dokonania wybo-
row fundamentalnych falszywych (totgeborene Grundintentionen). Zalicza
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do nich autor indywidualizm samodoskonalenia sig, statycznoéé szukania na
pierwszym miejscu bezpieczenstwa i pewnodci oraz falszywe rozumienie
wolnoéci i wiernosci.

Wybér fundamentalny przeciw Bogu i przeciw dobru to dokonywajgce
sie w grzechu $miertelnym odrzucenie Boga prawdziwego na rzecz bogow
falszywych, Haring odr6znia te sytuacje od sytuacji grzechu ciezkiego, po-
réwnujagc te ostatnia do stanu powaznej choroby. Utrate przyjazni z Bo-
giem jako konsekwencje fundamentalnego wyboru zla przygotowuje zwykle
poglebiaigcy sie proces niewierno$ci. Nie mozna jednak wykluczyé¢ zaistnie-
nia takiego wyboru u osoby charakteryzujacej sie wysokim stopniem wol-
no$ci i poznania.

Istnieje zawsze mozliwo§é zmiany wyboru fundamentalnego przeciw
Bogu i przeciw dobru na wybér fundamentalny pozytywny. Mozliwo$é ta
jest zarazem darem Boiym, jak i wolnym przyjeciem go przez czlowieka.
Autentycznie dobry wybér fundamentalny postuluje jednoczesnie podjecie nie-
ustannego procesu nawracania. Wiasciwe rozumienie fundamentalnego ukie-
runkowania podsuwa r6éwniez pewne kryteria poznania i oceny stanu tlaski.

Sumienie

Kolejny (VI) rozdzial po$wiecony jest zagadnieniu sumienia. Autor na-
zywa je sanktuarium tworczej wiernoéci i wolnos$ci: w sumieniu bowiem,
czyli w starotestamentowym ,sercu” czy tez za poSrednictwem Pawlowego
syneidesis odkrywa czlowiek glos Slowa, przez ktére wszystko zostalo stwo-
rzone.

Zarysowawszy krétko historyczne pochodzenie oraz sens rozrézZnienia
miedzy sumieniem pojetym jako akt osgdzajacy a sumieniem rozumianym
jako uzdolnienie czlowieka, przechodzi Héring do oméwienia niepelnych
teorii sumienia: intelektualizmu i woluntaryzmu oraz socjologicznego i psy-
chologicznego redukcjonizmu. Z kolei przedstawia calo§ciowa koncepcje su-
mienia, w mys$! ktérej znakiem zdrowego sumienia jest pelna harmonia da-
zen emocjonalnych, intelektualnych oraz wolitywnych na wszystkich po-
ziomach ludzkiego bytu. Sumienie bedgce rezultatem takiej integracji oso-
by charakteryzuje sie dazeniem do osiggniecia pelni w poznaniu prawdy
i realizacji dobra. Sytuacja braku wspomnianej integracji to sytuacja su-
mienia blednego i sumienia bezradnego.

Autor podkres$la wklad psychologii ewolucyjnej, a zwlaszeza takich psy-
chologéw jak Erikson, Fromm czy Kohlberg, do wlasciwego zro-
zumienia faz rozwojowych myS$lenia etycznego, a zatem takze sumienia.

W sytuacji czlowieka zyjacego w pelni Zyciem wiary w Jezusa Chrys-
tusa mozemy moéwi¢é o sumieniu specyficznie chrze$cijanskim. Charaktery-
zuje sie ono zawsze twoércza wierno$cig i wolnoScig. Dlatego tez zdaniem
Hiringa, Pawlowe terminy ,prawo” czy ,moralno$é” mozna by z powodze-
niem zastgpié terminem ,sumienie”, nie zmieniajgc przez to sensu przedsta-
wianej nauki.

Zdaniem autora, istnieje zalezno$é miedzy grzechem a zdrowiem psy-
chicznym i fizycznym czlowieka: nie moze by¢é mowy o zdrowiu i pelnej
integralnodci czlowieka, gdy chore jest jego sumienie. Grzech zaprzecza
znaczeniu i celowodci ludzkiego sumienia i ludzkiej wolno$ci. Szczeg6lnie
widocznym staje sie to, gdy mamy do czynienia z grzesznymi nalogami,
brakiem zalu i skruchy. Nierzadko rezultatem takiej grzesznej sytuacji jest
ucieczka w etyczne teoretyzowanie oraz kompensacyjne skrupuly.

Sumienie skazone grzechem nie traci nigdy szansy odrodzenia, ponie-
waz — poza wypadkiem grzechu przeciw Duchowi waetemu — nie zostaje
nigdy zniszczone calkowicie. Wszelka odnowa rodzi sie jednak poprzez gle-
boka skruche i zal.

Autentyczna samo$wiadomo$é i refleksja nad sobg zakladajg zawsze
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doswiadczenie spotkania z kim$ drugim. Gdy to spotkanie charakteryzuje
osiggnieta synteza szacunku i solidarnosci, woéweczas mozliwa jest prawdzi-
wa wolno$¢ i twoércza wiernosé. Pawlowe ,Zycie dla Pana’” oznacza bowiem
takie zycie w trosce i szacunku dla sumienia drugiego cztowieka.

Jedng z najistotniejszych oznak takiej postawy jest pelne uszanowanie wol-
nosci sumienia, a zwlaszcza wolnosci religijnej. Autor omawia historie pro-
blemu, wskazujac nastepnie, Ze pelne uznanie godnosci osoby ludzkiej po-
winno stanowi¢ fundament kazdej spolecznosci.

Dla chrze$cijanina pelne opowiedzenie sie za zagwarantowaniem kaz-
demu czlowiekowi calkowitej wolnosci sumienia i religii nie jest sprawg
taktycznego posuniegcia, lecz znakiem wiernosci Bogu, ktory stworzyl czio-
wieka wolnym. Ewangelia moze dotrze¢ jedynie do czlowieka wolnego i je-
dynie czlowiek wolny moze prawdziwie uwierzyé. Tej wolnosci musi sie
Kosciél domagaé¢ nie tylko dla siebie, ale dla kazdego czlowieka, stajac sie
jednoczesnie sam coraz pelniej sakramentem wolnosci i wyzwolenia.

Szczere sumienie stanowi dla kazdego najwyiszy po Bogu autorytet.
Swoja pelnie osigga jednak dopiero w doswiadczeniu spotkania z sumienia-
mi innych ludzi. Ci, ktorzy w Kosciele posiadajg szczegdlng odpowiedzialnosé
za innych, powinni stawaé sie coraz bardziej ,stuchaczami” stowa Bozego
. oraz sumienia wiasnego i innych,

W koncowej czeSci rozdzialu rozwaza autor w kontek$cie historyeznym
istotne tresci probabilizmu, nie unikajgc réwniez pewnych analogii z aktu-
alng sytuacjg Kosciota i teologii moralnej.

Omawia takze problem sumienia skrupulanckiego, wskazujac, ze w wielu
wypadkach dopoméc moze wychowanie do odpowiedzialno$ci w wolnosci
i twoéreze] wiernosci.

Normy postepowania

Po przedstawieniu problematyki sumienia autor przechodzi do tematu
tradycji, prawa, norm oraz ich kontekstu (rozdzial VII). Zwraca uwage, Ze
niebezpieczenstwo zniewolenia poprzez tradycje czy reguly nie moze powo-
dowa¢ traktowania ich jedynie jako zagrozenia. Sg one zawsze wcieleniem
tworczej wiernodei i wolnoéei innych pokoleh i zasadniczym zadaniem jest
wlasciwe ich odczytanie, by mdc nastepnie te same warto$ci wyrazi¢ w spo-
s6b odpowiadajacy nowemu kontekstowi.

Tradycje i zwyczaje zawierajg modele postepowania i uspolecznienia
i dlatego stanowig jak gdyby sgramatyke postepowania ludzkiego. Poprzez
ich rozeznajgcg 1 oczyszczajacg interioryzacje dochodzi sie do moralno$ci.
Dlatego tez jako jedno z najwazniejszych zadan elyki chrzescijanskiej uwa-
za Hiring rozroznianie tradycji, chronigce przed przej$ciem na pozycje fun-
damentalizmu. Przytacza tu pouczajacy przykilad $w. Pawla, dla ktérego
wykorzystywanie Ewangelii dla jednej tradycji, kultury czy narodu stanowito
zdrade uniwersalizmu chrzescijanstwa.

Duzo miejsca po$wieca Héring rozwazaniom dotyczacym prawa natu-
ralnego. Podkredla mozliwosé przeciwstawnych interpretacji: rozumiane ja-
ko prawo wypisane w sercu czlowieka, zostaje odczytane w perspektywie
zbawienia; gdy bywa formulowane w kategoriach rzymskiego prawa na-
roddéw, staje sie raczej poznaniem w perspektywie kontroli.

Szukajgc pojecia natury, ktére mogloby stanowi¢ punkt wyjscia do
wspolnego z ludimi niewierzgcymi odczytania prawa naturalnego uwaza,
ze mozna formutowaé je w oparciu o wspdlne doswiadezenie i widzenie
pewnych warto$ci moralnych mozliwych do uchwycenia w rzeczywistym
porzadku historycznym (nie za$ poza kontekstem zbawienia jako natura
czysta). Do odkrycia wspomnianych warto$ci etycznych prowadzi wysilek
samorozumienia sie czlowieka,

Autor podkre§la konieczno$é dostrzegania uwarunkowan historycznych
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teorii prawa naturalnego. Swiadomo$é historycznoéci jako wszechogarnia-~
jacego wymiaru rzeczywisto$ci czlowieka jest zawsze czynnikiem wzrostu
samego czlowieczenstwa. W tej wizji natury ludzkiej relatywizowanej kon-
tekstem globalnym, niezmiennym elementem pozostaje jedynie prawda wy-
razona juz przez Seneke, ze osoba ludzka jest rzeczywistoscig $wigty
dla osoby ludzkiej.

Prawo naturalne nie stanowi zamknietego systemu, ale jest integralnym
elementem caltej rzeczywisto$ci, ktéra swg pelnie osigga w Jezusie Chrystu-
sie, Chrystus nie jest przy tym martwym spadkiem przeszto$ci, lecz zaczy-
nem przenikajacym historie. Takie jest prawdziwie chrze$cijanskie spojrze-
nie na tradycje, historie i prawo naturalne i ono stanowié moze podstawe
dialogu z niechrze$cijanami.

Magisterium Ko$ciota nie moze pomingé tego wszystkiego, co dostepne
jest w zakresie moralno$ci rozumowi ludzkiemu. Jego pierwszorzednym
zadaniem jest przepowiadanie Ewangelii jako drogi do znalezienia przez
czlowieka jedno$ci wiary i zycia. Ma ono réwniez prawo i obowigzek pro-
fetycznej obrony zagrozonych wartosci ludzkich, Postugiwanie sie argumen-
tacjg z prawa naturalnego zaklada zawsze doglebng hermeneutyke odczytu-
jacg jego wskazania w kontek$cie zyciowym i w $wietle Jezusa Chrystusa.
Prawo naturalne w przepowiadaniu XKo$ciolta musi byé zawsze widziane
jako element prawa Chrystusowego.

Tym ostatnim zagadnieniem zajmuje sie autor szczegdlowo, stawiajgc
najpierw pytanie o sposéb poznania wymagan prawa Chrystusowego za-
wartych w Pi§mie Swietym. Poszukiwanie i refleksje w tym zakresie winna
okre§la¢ wnikliwa egzegeza i solidna hermeneutyka. Nauczanie moralne
zawarte w Biblii jest bowiem uwarunkowane kulturowo, a w zwigzku z tym
zroznicowane pod wzgledem warto$ci normatywnej. Niejednokrotnie nowe
sformulowania norm moralnych zawartych w Piémie Swigtym moga pro-
wadzi¢ do lepszego odczytania biblijnego ukierunkowania jakie w danym
kontekScie historyeznym i kulturowym zostalo w taki sposéb okreS$lone.
Cechg charakterystyczng wszystkich tych ukierunkowan biblijnych zaréwno
z punktu widzenia motywacji, jak i zawartoSci jest fakt, ze odwoluja sie
one do dziel dokonanych przez Boga w stworzeniu i odkupieniu.

Teologia moralna zawiera w sobie, ale takze przekracza. elementy cha-
rakterystyczne dla etyki normatywnej; jest bowiem teologia zycia w Jezu-
sie Chrystusie. Od zrozumienia i okreflenia tego faktu zalezy miejsce i zna-
czenie przypisywane konkretnym normom moralnym. Choé zasadniczym
i najwyzszym prawem chrzescijanina jest wierno$é zawartemu przymierzu
i otrzymanej wolno$ci, konieczng rzeczg jest wypracowanie pewnych kry-
teribw odczytywania tego prawa. Autor okre$la je jako kryteria deontolo-
giczne (cechy i wymagania milo§ci Chrystusa) oraz teologiczne (przewidy-
wane i pozadane konsekwencje czynéw). Takie w sytuacji egzystencjalnej
niemozliwosci pelnej realizacji wymagan plynacych z nowego zycia w Chry-
stusie, mito$é Chrystusa pozostaje zawsze dla chrze$cijanina ostatecznym
horyzontem wszystkich idealéw, $§rodkéw i celé6w. Napiecia miedzy normg
a wolnoscig w dzisiejszym KoS$ciele uwarunkowane sg, zdaniem autora,
réznicami w widzeniu Kos$ciola i roli przypisywanej teologii moralnej.

Autor szuka takiego okreSlenia miejsca i znaczenia prawa i norm, kto-
re mogloby stanowié¢ plaszczyzne dialogu ekumenicznego. W tym celu przed-
stawia m.in. spojrzenie Ko$cioldw prawostawnych. Zajmuje sie rowniez
perspektywami wspoélnych poszukiwan z protestantami.

Naczelnym zadaniem chrze$cijanskiej moralno$ci jest formowanie os6b
zdolnych do rozeznawania. Nie oznacza to jednak rezygnacji z wypracowa-
nia kryteriow pomocniczych. Jednym 2z istotnych elementéw, ktére muszg
by¢é uwzglednione w kazdym wyborze jest kontekst (okolicznosci). Etyka
sytuacyjna proponowana przez J. Flechtera czy J. AL T. Robinsona
jest jednak nierealna, bowiem rzadko tylko osigga czlowiek takie uwrazli-
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wienie na dobro, by nie potrzebowal pomocy norm, zwyczajow itp. Przyij-
mujac istnienie pewnych szczegbélowych norm absolutnych za kryterium ich
autentyczno$ci uwaza Héring fakt, ze nie prowadzg one do ucisku ani do
szkodliwych konfliktéw. Chaos w przedstawianiu i formowaniu norm mo-
ralnych zdaje sie natomiast postulowaé pilng potrzebe wypracowania. etyki
konfliktu i kompromisu.

Ostatnia cze$é rozwazan tego rozdzialu poSwieca autor odpowiedzi na
pytanie o relacje miedzy moralno$cia przymierza a prawem ludzkim. Cho-
ciaz panstwo jako takie nie posiada kompetencji stanowienia praw w dzie-
dzinie religii i moralnoéci, do jego istotnych zadan nalezy jednak uznanie
i ochrona instytucji religijnych i pozareligijnych zajmujacych sie okresla-
niem i obrong warto$ci moralnych. Prawo kanoniczne pozostaje natomiast
zawsze w stuzbie Ewangelii i Ko$ciota jako wspblnoty.

Grzech i nawrécenie

Osmy i ostatni rozdzial poswigcony jest zagadnieniu grzechu i nawréce-
nia. Autor zwraca najpierw uwage na centralne miejsce nawrécenia. Nie
moze by¢ ono jednak rozumiane jedynie jako powrdt na lono Kosciota
katolickiego; trzeba raczej dojrzeé wszechogarniajagcy charakter nawroce-
nia w dynamicznie pojetej teologii moralnej. Chrzedcijanska teologia moral-
na podeimuje temat grzechu wlaénie w kontekscie nawrdcenia. W ten spo-
s6b ujawnia sie jeszcze bardziej sens moéwienia o wolnosei i twoérezej wier-
noSci jako zasadniczych elementach okreflajacych specyfike zycia chrze-
$cijanskiego.

Zastanawiajgc sie nad tym, co powinno charakteryzowaé chrzescijan-
skie ujecie grzechu, Héring przytacza najpierw szereg alienujacych i bled-
nych sposobéw moéwienia o grzechu. Wskazuje, ze prawdziwe zdemaskowa-
nie grzechu niesie dopiero objawienie Bozej sprawiedliwo$ci zbawczej
w Jezusie Chrystusie. Grzech widziany w tej perspektywie jest nie-
sprawiedliwo$cia, oddaleniem sie od ozywiajacego prawa Bozego i zbaw-
czego przymierza i skierowaniem sie ku solidarnosci w grzechu i niewoli
ktamstwa.

Autor po$wieca stosunkowo niewiele miejsca rodzajowym i liczbowym
klasyfikacjom grzech6éw. Zwraca przy tym uwage na zwigzane z nimi
niebezpieczenstwa.

Znacznie szerzej omawia natomiast zagadnienie teologicznego rozroz-
nienia grzechéw, uwazajac, ze zachwianie réwnowagi, jakie mialo miejsce
w traktowaniu fego problemu w ciggu ostatnich kilku wiekéw, oraz nowa
$wiadomo$é Kosciola zmuszajg do podjecia proby nowego spojrzenia.

Zdaniem Héiringa, nie posiada uzasadnienia utozsamianie kazdego grze-
chu ciezkiego (powaznego) z grzechem $miertelnym ani tez wykluczanie,
ze grzech powszedni nie moze byé grzechem ciezkim. Wspblezesna wiedza
o czlowieku sklania natomiast do zwrdcenia wigkszej uwagi na stopien
osobowego zaangazowania czlowieka niz na iloSciowe wyliczanie materii
jako kryterium podzialu na grzechy $miertelne i powszednie. Pomocnym
wydaje sie tu takze odwotanie sie do weczedniej oméwionego zagadnienia
wyboru fundamentalnego. Takie rozumienie problemu zmusza do zrewido-
wania tradycyjnych ujeé przedsoborowych katechizméw. Stanowi takze
punkt wyjécia do przemyS$lenia zagadnienia grzechu $miertelnego dzieci,
grzechu $miertelnego ex toto genere suo oraz grzechu w zakresie czystosci.

Kolejne pytanie, jakie podejmuje autor brzmi: czy prawa ustanowione
przez czlowieka mogg obowigzywaé pod sankcjg grzechu $miertelnego? Od-
powiedzi szukaé trzeba znowu w perspektywie samorozumienia sie przez
Ko$ciél jako sakramentu zbawienia, ktérego autorytet ma zawsze charak-
ter sluzebny wzgledem sumienia. Dlatego tez ewentualna sankeja grzechu,
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a zwlaszcza grzechu $miertelnego, moze byé podyktowana wylgcznie zna-
czeniem i naglgcym charakterem danego prawa, nigdy zas wyigcznie wolg
prawodawcy. Ale i w tym wypadku wysuwa autor zastrzezenie odnosnie
proporcji miedzy wspomniang sankcjg a brakiem wymaganej dyspozycji.
Proponuje zatem rozumienie sankcji sub gravi jako swego rodzaju ostrzeze-
nia, ze w danym wypadku mamy do czynienia z istotnie wazng materia,
ktérej przekroczenie moze nie$¢ ze sobg niebezpieczenstwo znalezienia sieg
na drodze prowadzgcej do grzechu $miertelnego. W tym znaczeniu inter-
pretuje m.in. sankcje dotyczace praktyk pokutnych, modlitwy brewiarzo-
wej 1 uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii.

Z kolei przechodzi autor do zagadnienia nawrécenia. Wskazujgc na
Jezusa Chrystusa jako na wecielong Dobra Nowine o nawrdceniu, ukazuje,
7ze jest On nie tylko prorokiem odkrywajgcym alienacje cziowieka, ale
przede wszystkim tym, dzieki ktéremu i w ktérym mozliwe staje si¢ odejs-
cie od solidarno$ci w grzechu do solidarnos$ci przymierza wolnosci i wier-
no$ci. Chrystus bedac sakramentem zbawienia, udziela swojej sakramental-
nej mocy Kosciolowi, tak iz staje sie on skutecznym znakiem nawr6cenia.
Sakramenty Ko$ciola nazywa Héring uprzywilejowanymi znakami nawr6-
cenia fundamentalnego (chrzest i pokuta) oraz cigglego nawracania sie
chrze$cijanina. W sytuacji gdy sakrament pojednania sprawowany jest
spontanicznie, bez S$cistej konieczno$ci poddania sie pokucie sakramentalnej,
autor sugeruje mozliwoéé odczytania tego aktu w perspektywie braterskie-
go upomnienia, ktéra to perspektywa jest szczegélnie zywa W Kosciele
wschodnim, Podkre$la roéwniez warto$é i znaczenie pozasakramentalnych
wspélnotowych znakdéw pokuty i nawrécenia. Omawiajgc postawe czlowieka
nawracajacego sie zwraca uwage, ze jest ona zawsze na pierwszym miejscu
dzielem Bozym. Pelne zaangazowanie osobowe czlowieka wyraza si¢ nato-
miast poprzez skruche (ktorej istotnym elementem jest postanowienie po-
prawy), wyznanie grzechéw (ktére stanowi jednoczesnie wyslawianie Bo-
zego milosierdzia) oraz poprzez twoércze zado$éuczynienie. Hiring analizuje
wazniejsze aspekty wymienionych elementéw, wykazujgce, e autentyczne
nawrécenie prowadzi zawsze do poglebienia twoérczej wiernosei i wolnosci.

W zakonczeniu po$wieca autor szczegélna uwage adoracji, ktérg rozu-
mie jako wolng odpowiedZ czlowieka dang objawiajacemu sie Bogu. Nie
stanowi ona dodatkowego elementu zycia chrzescijanskiego lecz jest raczej
jego fundamentalnym wymiarem, przenikajgcym chrze$cijanskg wiare, na-
dzieje i milo$é oraz nadajgcym religijny sens catemu postepowaniu moral-
nemu. Chrzescijanin, ktéry przyjmuje te postawe wspétadoracji Ojca razem
z Jezusem Chrystusem, odkrywa jednoczesnie pelnie swojej wolnosci.

Warto$é i znaczenie przedstawionego wyzej dziela nie wymagaja pod-
kre$lania, Jest ono rezultatem diugoletniej refleksji teologicznej oraz zycio-
wego do$wiadczenia, ktére — jak stwierdza sam autor — potwierdzity
i umocnily pierwotne przekonanie o stuszno$ci wyboru ujecia personalisty-
cznego jako zasadniczej perspektywy chrzeScijahskiej koncepcji zycia. Frei
in Christus wydaje sie by¢ w rdéwnej mierze owocem zasadniczej ewolucji,
jakg przyniosty lata reformy soborowej w zakresie rozumienia roli i zadan
teclogii moralnej. Perspektywa biblijna i silny rys chrystocentryczny
charakteryzujgce spos6éb omawiania wilasciwie wszystkich zagadnien sa te-
go najlepszym dowodem. Teologia moralna w ujeciu B. Héiringa jest przy
tym prawdziwie ukierunkowana ku praktyce zycia chrzescijanskiego, zda-
jac sie w ten sposéb realizowaé w pelni wskazanie Soboru Watykanskie-
go II, by ukazywaé ,,wzniosto$¢ powolania wiernych w Chrystusie i ich obo-
wigzek przynoszenia owocu w milosci dla zycia $wiata” (DFK 16). Stuzy
temu w sposéb szczegbélny podkreslenie charakteru twoérczej wiernosci
i wolno$ci jako istotnego elementu odpowiedzi czlowieka na Bozag inicjaty-
we¢ zbawczg.



