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ZNACZENIE I GŁÓWNA MYŚL PRZEDMARKOWEGO 
OPOWIADANIA O PRZEMIENIENIU PAŃSKIM

A rtyku ł niniejszy dzielim y na trzy  punkty . W pierw szym  zo
staną omówione najw ażniejsze zagadnienia dotyczące analizy lite 
rackiej Markowego opisu Przem ienienia Pańskiego. Celem tych  
rozważań jest wyodrębnienie przynajm niej głównych zarysów przed- 
m arkowego opowiadania o Przem ienieniu Pańskim . W drugim  
punkcie postaram y się w yjaśnić ważniejsze elem enty tego opowia
dania, aby następnie, w punkcie trzecim , omówić jego m yśl p rze
wodnią.

1. Analiza Mk 9, 2— 8

W M arkowym  opisie Przem ienienia znajdujem y znam ienny 
szczegół przy wzmiance o zjaw ieniu się Mojżesza i Eliasza (w. 4). 
M arek, przeciw nie niż M ateusz i Łukasz, na pierw szym  m iejscu 
staw ia Eliasza, a potem  Mojżesza. Przyczynę tego przestaw ienia 
imion egzegeci różnie tłum aczą. W ielu dopatru je  się w tym  drugo- 
planowości postaci Mojżesza. Eliasz był po prostu  postacią więcej 
znaną ze względu na Jana  Chrzciciela, którego m isja została p rzy 
rów nana do m isji E liasza ł . W ymownym  tego świadectwem  jest 
również fakt, że po opisie Przem ienienia M arek i M ateusz , um ie
szczają zaräz rozmowę Jezusa z Apostołam i na tem at przyjścia 
Eliasza 2. A. Feuillet i M. Co une pierwsze m iejsce Eliasza tłum aczą 
tym , że przedstaw ia on Jana Chrzciciela, którego m ęczeństwo za
powiadało m ękę i śm ierć J e z u sa 3. W edług innych egzegetów na 
przestaw ienie imion Mojżesza i Eliasza w płynął tekst Mai 3,23 
w LXX, k tó ry  właśnie w przeciw ieństw ie do tekstu  hebrajskiego 
na pierwszym  m iejscu staw ia E liasza4. E. K losterm ann zauważa

1 G. W o h l e n b e r g ,  Das E vangelium  des M arkus, L e ip z ig 5 1930, 243; 
T. A. B u r k i l l ,  M ysterious Revelation, New Y ork 1963, 180.

2 M. H o r s t m a n n ,  S tud ien  zur m ärkischen  Christologie, M ünster 
1969, 86n.

3 A. F e u i l l e t ,  Les perspectives propres à ch a q u e . évengeliste dans 
les récits de la transfiguration, Bb 3ft(l[958)284n; М. С o u n e, Baptem e, 
Transfiguration et Passion, NRTh 92(1970)177.

4 L. F. R i v e r a ,  In terpreta tio  Transfigurationis Jesu  in  redactione 
evangelii Marci, VD 48(1968)101.

3 —  C n l l i a p t s n p *  T h p n l n P i r a



34 k s. M IR O S Ł A W  K O K O T  S D B

jeszcze, że mogło tu  zadecydować również w ybitne znaczenie Elia
sza w eschatologii b iblijnej 8.

Całe zagadnienie inaczej ustaw ia Ch. Masson. Przypuszcza on, 
że nie chodzi tu ta j o przestaw ienie imion, ale o dodanie imienia 
Mojżesza do Eliasza. Przedm arkow a tradycja  m ówiła ty lko o Elia
szu. A utor wskazuje na dw a inne miejsca* w ewangelii M arka 
(4,10; 8,34), gdzie również spotykam y się z podobnym i zabiegami 
red ak cy jn y m i6. Myśl Ch. Massona podjął i szeroko uzasadnił
H. N ü tz e l7. Opinia ta  w ydaje się słuszna, gdyż trudno  w ytłum a
czyć, dlaczego redaktor ograniczył się do przestaw ienia imion tylko 
w w ierszu 4 pozostawiając w iersz 5 bez zmian.

Nie m niejsze trudności spraw ia w yjaśnienie genezy literackiej 
wiersza 5. H. Nützel przyjm ując, że w w ierszu 4 imię Mojżesza 
zostało dodane przez M arka, odnośnie genezy literackiej w ysuw a 
dwie możliwości: albo M arek w iersz 5 sam  sform ułow ał, albo m iał 
przed sobą tekst, w którym  była mowa o dwóch nam iotach — dla 
Jezusa i Eliasza. P rzyjm ując tę  drugą możliwość, M arek w w ierszu 
4 dodał imię Mojżesza, a następnie, w  w ierszu 5 również dodał 
imię Mojżesza i zaraz zmienił kolejność imion staw iając na p ier
wszym  m iejscu w łaśnie imię Mojżesza, a potem  Eliasza. W takim  
w ypadku pozostaje nie w yjaśnione, dlaczego M arek nie zmienił 
kolejności imion również w  w ierszu 4. Dlatego też H. N ützel 
p rzy jm uje  pierwszą możliwość: M arek m ając przed sobą tekst, 
w  k tórym  była w zm ianka tylko o Eliaszu dodał imię Mojżesza, 
a w iersz 5 sam sform ułow ał i włączył go do opisu Przem ienienia. 
P rzy  form ułow aniu wiersza 5 nie był niczym skrępow any, więc 
zachował kolejność imion: Mojżesz—E liasz8. Jakim i racjam i, zda
niem  H. Nützela kierow ał się M arek włączając do opisu Przem ie
nienia słowa P iotra dotyczące budowy namiotów? Szczególną uw a
gę należy zwrócić na fakt, że słowa P io tra  są odpowiedzią na zja
wienie! się Mojżesza i Eliasza. Niestosowność propozycji P io tra , 
o k tórej mówi wiersz 6, polegała na tym , że Mojżesz i Eliasz ży
jący w innym  świecie nie potrzebow ali nam iotów ziemskich, gdyż 
nie powrócą już do życia ziemskiego. N astępnie należy wziąć pod 
uwagę i to, że opis Przem ienienia pow stał po Zm artw ychw staniu  
Jezusa, co z kolei pozwala przypuszczać, iż M arek rów nież w sto
sunku do Jezusa chciał mocno podkreślić Jego przynależność do 
św iata nadprzyrodzonego 9.

W ywody H. N ützela w ydają się zbyt skomplikowane, a racje

5 E. K l o s t e r m a n n ,  Das M arkusevangelium , T ü b in g en 4 1950, 87.
9 Ch. M a s s o n ,  La transfiguration  de Jésus, RTP 97(iS)64)4n.
7 H. N ü t z e l ,  Die V erklärungserzählung im  M arkusevangelium , F re i

burg i.B r.1971, 105—111.
8 Tamże, 134.
s 7’amże, 243n.
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dla k tórych  M arek m iałby dokonać podobnych zabiegów zbyt spe- 
kulatyw ne. Czy było rzeczą tak  ważną dowodzić pierw szym  chrze
ścijanom, że Jezus już nie powróci do życia ziemskiego? W łaśnie 
coś przeciwnego czytam y w Dziejach Apostolskich. Dwaj mężowie 
w białych szatach upom inają Apostołów przy  W niebow stąpieniu 
Jezusa: „Mężowie z Galilei, dlaczego stoicie i w patrujecie się w n ie
bo? Ten Jezus, w zięty od was do nieba, przyjdzie tak  samo, jak  
widzieliście go wstępującego do nieba” (1,11). A następnie, opis 
Przem ienienia m a bardzo w yraźne rysy  lite ra tu ry  apokaliptycznej,
0 czym świadczy chociażby wzm ianka o zjaw ieniu się Eliasza, 
trudno  dlatego przypuszczać, aby słowa P io tra  dotyczące budowy 
nam iotów m iały tak  zwykłe znaczenie i nie w yrażały jakichś 
głębszych praw d eschatologicznych. Tym bardziej, że w s truk tu rze  
opisu Przem ienienia zajm ują one centralne miejsce, na co w skazuje 
E. Lohm eyer w ykazując chiastyczny układ całego opisu Przem ie
nienia 10.

Należy dlatego przypuszczać, że słowa P io tra  dotyczące budowy 
nam iotów były  już w przedm arkow ym  opowiadaniu o Przem ie
nieniu. Może była tam  mowa o dwóch nam iotach, lub tylko jakaś 
ogólna w zm ianka o potrzebie zbudowania namiotów. M arek do
stosowując wiersz 5 do swoich koncepcji teologicznych m usiał go 
poddać gruntow nym  zabiegom redakcyjnym , co pozwoliło m u po
stawić imię Mojżesza na pierw szym  m iejscu. W iersz 4 tych p rze
róbek nie wym agał, a więc M arek mógł się ograniczyć tylko do 
dodania imienia Mojżesza. Chęć ściślejszego powiązania opisu 
Przem ienienia ze Św iętem  Nam iotów i jego treściam i teologiczny
mi mogła wpłynąć na w ym ienianie w  w ierszu 5 imion poszczegól
nych postaci w ystępujących w opisie 11.

W iersz 6 mówi o niewiedzy P io tra  i o p rzestrachu  Apostołów. 
W ielu egzegetów ten  w iersz uważa za dodatek red a k c y jn y 12. 
Jednak  należy zauważyć, że wzm ianka o p rzestrachu  z zasady 
wchodzi w schem at opisów e p ifan ii13, a za tak i należy uznać opis 
Przem ienienia. A następnie, gdyby wiersz 6 był dodatkiem  ostat
niego redaktora, to niew ątpliw ie znalazłby się po wzmiance o zja
w ieniu się obłoku, jak  to  zresztą widzim y w opisach M ateusza
1 Łukasza. W iersz 6 wprawdzie przeryw a tok opowiadania, ale 
z tego możemy również wyciągnąć wniosek, że m am y do czynienia 
z tekstem  pierw otnym , jeszcze m ało stylizow anym , k tó ry  dobrze 
odzwierciedla proces form owania się opisu Przem ienienia. Można

10 E. L o h m e y e r ,  Das Evangelium, des M arkus, G ö ttin g e n 17 1967, 173.
11 H. B a l t e n s w e i l e r ,  Die Verklärung Jesu, Zürich 1959, 4i3̂
12 H. N ü t z e 1, dz. cyt., 137n; M. S a b b e ,  La rédaction du  récit de la 

Transfiguration, w: La Venue du Messie. M essianism e et Eschatologie, ReebB 
VI, T ournai 1962, 91; M. H o r s t m a n n ,  dz.cyt., 81; H.  B a l t e n s w e i l e r ,  
dz.cyt., 31; F.  H a h n ,  Christologische H oheitstitel, B erlin  1965, 834.

13 R. P e s c h, Das M arkusevangelium , F re iburg  1977, 76.
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naw et przypuszczać, że w iersz 6 wyznacza granicę pierw otnego po
dania o Przem ienieniu.

W iersz 7 mówi o zjaw ieniu się obłoku i o głosie, k tó ry  dał się 
z niego słyszeć. Może najp ierw  zwrócimy uwagę na funkcjonalność 
wiersza 7 w całości opisu, a szczególnie na głos z obłoku. Chodzi 
mianowicie o pytanie, czy głos z obłoku wnosi jakieś nowe treści 
teologiczne do opowiadania o Przem ienieniu. Na ogół egzegeci uw a
żają, że głos z obłoku naw iązuje do pierw szych słów z pierwszej 
pieśni o Słudze Jahw e w księdze Izajasza: „Oto mój sługa, którego 
podtrzym uję, W ybrany mój, w k tórym  m am  upodobanie” (Iz 42,1) u . 
Dostrzegam y jednak  bardzo charakterystyczną zmianę określenia 
„Sługa” na „Syn”. Zm iana ta  jest podyktow ana przekonaniem  
o Bóstwie Jezusa C h ry s tu sa 1S. A więc głos z obłoku stw ierdza 
Bóstwo Jezusa. Te treści nie są czymś nowym  w opowiadaniu 
o Przem ienieniu. Sam fak t Przem ienienia już w skazywał na Bóstwo 
J e z u sa 16. I w łaśnie w opisie M arka w zm ianka o lęku Apostołów 
jest umieszczona po fakcie Przem ienienia, a przed zjaw ieniem  się 
obłoku. Przem ienienie było po prostu  epifanią Bóstwa Jezusa. Głos 
z obłoku jest tylko podsum owaniem  i w yjaśnieniem  zaistniałych 
fa k tó w l7. Należy dlatego uważać go za późniejszy dodatek po
chodzenia redakcyjnego.

Do podobnych wniosków doprowadza nas druga część głosu 
z obłoku, a mianowicie słowa: „Jego słuchajcie”. Zastanaw ia przede 
wszystkim  m ałe grono tych, do których ten  nakaz jest skierowany. 
Nadto wiersz 9 no tu je  zakaz Jezusa rozpow iadania tego, co widzieli. 
Dlatego w ydaje się, że wzm ianka o głosie z obłoku m a przede 
w szystkim  na uwadze czytelnika i należy ją  przypisać zabiegom 
redakcyjnym  M arka 18.

Wiele problem ów napotykam y również w pierw szej części w ier
sza 7, w słowach: „I zjaw ił się obłok osłaniający ich”. Na ogół 
egzegeci sądzą, że rola obłoku sprowadza się do „nosiciela głosu” 19. 
Jednak  wobec takiego stw ierdzenia budzi się pew na wątpliwość. 
Głos mógł być słyszany „z n ieba” (por. np. Mk 1,11) i wzm ianka 
o obłoku nie byłaby potrzebna 20. Zresztą opis Przem ienienia w 2 P  
l,17n mówi o głosie „ze wspaniałego M ajesta tu” (w. 17) i o głosie 
„z n ieba” (w. 18). Mając to wszystko na uwadze, we wzmiance

u  J. M. L a g r a n g e ,  Evangile selon saint Marc, P a r is 2 1920, 218;
E. J. M a 11 y, The Gospel according to Marc, JerB C  II, London, 1970, 42;
J. J e r e m i a s ,  art., pais theoy, TWNT, t. V, 699.

15 H. L a n g k a m m e r ,  U podstaw  chrystologii Nowego T estam entu ,
W rocław  1976, 75.

16 H. В a 11 e n s w  e i 1 e r, dz. cyt., 35.
17 rjCci77lŻ6
11 H. N ü t z e l ,  dz.cyt., 147.
19 R. В u 11 m a n n, Die Geschichte der synoptischen Tradition, G ö ttin 

gen 8 1870, 280. .
29 H. N ü t z e l ,  dz. cyt., 151. 171.
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0 obłoku należy doszukiwać się jeszcze innego i głębszego znacze
nia. W arto przede wszystkim  zauważyć, że ginesthai odnosi się 
w pierwszym  rzędzie do episkiadzein, gdyż z particip ium  tego cza
sownika tw orzy konstrukcję gram atyczną w yrażającą początek 
zaistnienia jakiejś czynności (fa k tu )21. W naszym  tekście jest nie 
ty le eksponowany fak t zjaw ienia się obłoku, co z a c i e n i e n i a  
przez obłok. A więc rola „nosiciela głosu” nie w ydaje się najw aż
niejsza.

Ponadto w w ierszu 7 w ystępuje podwójne kai egeneto. Zakłóca 
to ry tm ikę i lekkość opowiadania, co w skazuje na przeróbki redak
torskie. N astępnie należy zauważyć, że kai egeneto  jes t na ogół 
wprowadzeniem  do nowego w ydarzenia 22.

M ając to wszystko na uwadze, można z wielkim  praw dopodo
bieństw em  stw ierdzić, że druga część w iersza 7 zaw ierająca w zm ian
kę o glosie z obłoku jest dziełem redaktora. N atom iast pierwsza 
część, k tó ra  mówi o ocieniającym  obłoku, była już w opowiadaniu 
przedm arkow ym .

Z przeprow adzonej analizy w ynika, że M arek redagując opis 
Przem ienienia s tara ł się uw ypuklić postać Jezusa i Jego rolę 
zbawczą. Poza samą w zm ianką o Przem ienieniu to wszystkie inne 
elem enty chrystologiczne pochodzą od M arka. A więc głos z obło
ku w skazuje na Jezusa jako na Sługę Jahw e z pieśni Izajaszowych, 
a właściwie jako na Syna Bożego (zmiana określenia pais na hyios). 
Następnie druga część głosu w skazuje na Jezusa, jako na nowego 
Mojżesza, k tó ry  prowadzi nowy lud Boży do zbawienia eschatolo
gicznego. K ierując się tym i założeniami, M arek również w w ierszu 
4 dodaje imię Mojżesza, a w w ierszu 2 użył tak  bardzo do jrza
łych pod względem chrystologicznym  w yrażeń jak  paralambanein
1 anapherein 23. Nadto cały opis Przem ienienia umieszcza w konte
kście Danielowego proroctw a o Synu Człowieczym przychodzącym  
w chwale (Mk 8,38; 9,1.9).

Trudno jest ustalić szczegóły przedm arkow ego opowiadania 
o Przem ienieniu, ale na podstaw ie przeprow adzonej analizy mo
żemy z wielkim  prawdopodobieństwem  wyznaczyć główny bieg 
m yśli tego opowiadania:

a) W yjście Jezusa, P io tra  i uczniów na górę.
b) Przem ienienie Jezusa; uwaga o Jego jaśniejących szatach 

i porów nanie bieli tych  szat do bieli uzyskiw anej przez fo
lusznika.

c) Zjawienie się Eliasza i jego rozmowa z Jezusem .
d) Propozycja P io tra  dotycząca budow y namiotów.

21 f .  B i a s  — A. D e b r u n n e r ,  G ram m atik des neu testam entlichen  
Griechisch, G üttingen 12 1965, 217, par. 354.

22 Tam że; R. P e s c h ,  dz. cyt., 76.
23 L. F. R i v e r a ,  art. cyt., 100; H. N ii t z e 1, dz. cyt., 91.
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e) Pojaw ienie się ocieniającego w szystkich obłoku.
f) Zakończenie opowiadania wzm ianką, że uczniowie po ro

zejrzeniu się widzieli już tylko samego Jezusa.

2. W yjaśnienie przedm arkow ego opowiadania 
o Przem ienieniu Pańskim

W tym  punkcie w yjaśniam y najw ażniejsze elem enty przedm ar
kowego opowiadania o Przem ienieniu. Zwrócimy uwagę przede 
wszystkim  na ich znaczenie teologiczne, dlatego też będzie nas in 
teresować szczególnie ich geneza.

a) W y j ś c i e  n a  g ó r ę .  Jednym  z zasadniczych zagadnień 
opowiadania o Przem ienieniu jest określenie m iejsca przez „góra 
wysoka”. Tu nie chodzi tylko o odosobnienieu . E. Lohm eyer 
i F. H ahn zwrócili w praw dzie uwagę na przym iotnik „w ysoka”, 
ale wyciągnęli z niego wnioski tylko co do niecodzienności w yda
rzenia, k tóre miało się na górze dokonać 2S. N atom iast uderza fakt, 
że w  Nowym Testam encie określenie „góra w ysoka”, poza opisem 
Przem ienienia w ystępuje jeszcze tylko w tekstach, w których nie 
może mieć znaczenia dosłownego (Mt 4,8; Ap 21,20).

Chodzi tu ta j o górę wysoką w znaczeniu duchowym . Początek 
tem u pojęciu dała wizja proroka Ezechiela dotycząca świetności 
przyszłej św iątyni: „Zaprow adził m nie On w Bożym w idzeniu do 
k ra ju  Izraela oraz postaw ił m nie na pew nej bardzo wysokiej górze, 
a na niej na w prost m nie było coś, jakby  budow ania jakiegoś m ias
ta...” (Ez 40, ln) 26. Można przypuszczać, że i w opisie Przem ienie
nia takie znaczenie należy przypisać w yrażeniu „góra w ysoka”. 
Tym bardziej, że opis Przem ienienia m a rysy  lite ra tu ry  apokalip
tycznej. Znam ienny jest również szczegół, że w  2 P  1, 18 góra P rze
m ienienia jest nazw ana górą świętą. Stw ierdzając, że wyrażenie 
„góra w ysoka” swym i korzeniam i sięga do pism  prorockich, nie 
chcemy przez to zaprzeczać konkretnej górze w sensie geograficz
nym , na k tórej m iało m iejsce Przem ienienie. Chodzi ty lko o to, że 
w przekazie o Przem ienieniu ta  góra nabrała już innego znaczenia 
— teologicznego, a konkretnie eschatologicznego.

Poprzez Ap 21, 10 w yrażenie „wysoka góra” treściowo łączy 
się z tym i tekstam i prorockim i, k tóre mówią o górze (Syjon) i m ieś
cie (Jeruzalem ) zbawienia eschatologicznego27. Już najstarsze pro-

24 W. F o e r s t e r ,  art. oros, TWNT, t. V, 485.
25 E. L o h m e y e r ,  dz.cyt., l'T4; F. H a h n ,  dz.cyt., 335.
26 W. F o e r s t e r ,  art.cyt., 485; A. J a n k o w s k i ,  Apokalipsa  św. Jana, 

Poznań 1859, 277.
ST K. G a l l i n g ,  a rt. Berge heilige, RGG, t. I, kol. 1044; G. F  о h r  e r ,  

art. Siön, TWNT, t. VII, s, 311—315; X. L é o n - D u f o u r ,  a rt. M ontagne, 
VTB, koL 793n.
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roctw a zapowiadające zbawienie m esjańskie i eschatologiczne 
w Jeruzalem  i na Syjonie (Iz 2, 2— 5; Mi 4, 1— 3) mówią, że w szyst
kie narody pójdą na górę domu Jahw e, aby tam  znaleźć naukę 
Bożą i cieszyć się pokojem. Zachariasz zapowiada (14, 10— 19), że 
Jerozolim a w czasach m esjańskich zostanie wzniesiona wysoko 
i na Święto Namiotów pójdą do niej wszystkie narody, aby zyskać 
błogosławieństwo Jahw e. Źródłem tych  w szystkich dobrodziejstw  
m esjańskich — jak  świętości, pokoju, bezpieczeństwa, radości — 
będzie obecność Jahw e. Jahw e powróci na górę Syjon i dlatego 
będzie to „Góra Św ięta” (Za 8,3). Praw dziw ym  szczęściem będzie 
zamieszkiwanie na tej Górze (Iz 61,3; Je r  33,11; Zach 2,14), d la te
go jej m ieszkańcy pieśniam i będą chwalić Jahw e (Iz 12,4—6; 
61,3; J e r  33,11). Propozycja P io tra  dotycząca budow y namiotów 
najpraw dopodobniej naw iązuje do tego szczęśliwego zamieszkiwa
nia na Górze Jahw e 28.

b /  P r z e m i e n i e n i e  J e z u s a .  H. Niitzel słusznie zauw a
ża, że w przekazie o Przem ienieniu nie chodzi o jego dokładny 
opis, ale o znaczenie tego fak tu  29. I w łaśnie po wzmiance o samym  
Przem ienieniu, opowiadanie zwraca szczególną uwagę na biel szat 
Jezusa. Ten opis szat m a odpowiedniki w litera tu rze  apokalipty
cznej tak  b iblijnej, jak  i pozabiblijnej (Dn 7,9; 12,3; Ap 7,14; 
22,14; H enEt 62,15; HenSłow 22,8). Również p rzy  opisach Zm ar
tw ychw stania Pańskiego spotykam y istoty nadziemskie, k tórych 
„ubiorem ” są białe szaty (Mk 16,5; Mt 28,3; J  20,12). Z tych  wszy
stkich przykładów  można wyciągnąć wniosek, iż postacie odziane 
w białe szaty należą do św iata nadziemskiego, uczestniczą również 
w Bożej chwale, światłości i n ieśm ierte lności30. W stosunku do 
isto t ziemskich ubranie białych szat sym bolizuje ich życie po zm ar
tw ychw staniu (HenEt 62,15; HenSłow 22,8; Ap 3,4 7,9— 14)31. 
Ukazanie się Jezusa — osoby j e s z c z e  ż y j ą c e j  — w lśniąco 
białej szacie jest czymś niezw ykłym  i można wnioskować o jej 
preegzystencji i Bóstwie. Ziemskie życie Jezusa k ry je  w  sobie już 
inne, nadziem skie istnienie, k tóre będąc doskonalsze w swej egzy
stencji wyprzedza życie ziemskie. Przem ieniony Jezus okazuje się 
jako ten, k tó ry  rozpoczyna realizację nadziei m esjańskich i escha
tologicznych 32.

c/' Z j a w i e n i e  s i ę  E l i a s z a .  Na popularność Eliasza w 
tradycji ludowej i w dyskusjach teologicznych dotyczących szcze-

28 R  P e s c h ,  dz. cyt., 71.
*»17 N  fi t  7 f» 1 dz rut 1 fiR
20 W. M i c h a e l i s ,  a rt. îeykos, TWNT, t. IV, s. 255; E. J. M a 11 y,

dz.cyt., 42.
*l H.  L a n g k a m m e r ,  Ewangelia w edług św . M arka, Poznań 1977,

82 H.  B a l t e n s w e i l e r ,  dz. cyt., 69; H.  N i i t z e l ,  dz. cyt., 102.
219.
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golnie eschatologii w płynęły zasadniczo dwa teksty  biblijne: 2 K ri 
2,11 i Ml 3,23n (LXX 4,4n). P ierw szy  mówi o tajem niczym  w stą
pieniu Eliasza do nieba, a drugi zapowiada Jego przyjście „przed 
nadejściem  dnia Jahw e, dnia wielkiego i strasznego” 33. Inne teks
ty  biblijne przedstaw iają Eliasza jako gorliwego obrońcę przym ie
rza zaw artego m iędzy Jahw e a narodem  izraelskim  na górze Ho
reb (1 K ri 18). R atując się ucieczką przed prześladow aniam i ze 
strony  królowej Izabel, Eliasz dotarł aż do góry Horeb, gdzie po
dobne jak  Mojżesz przeżył teofanię (1 K ri 19, 1— 14). Te paralele, 
do dziejów Mojżesza czynią Eliasza drugim  i nowym  Mojżeszem. 
Nadto biorąc w obronę skrzywdzonego Nabota (1 K ri 21), Eliasz 
w ystępuje jako obrońca uciśnionych, co szczególnie podkreśla lite 
ra tu ra  judaistyczna S4. D ram atyczna w alka Proroka z bałw ochw al
stwem, obrona uciśnionych, a następnie jego tajem nicze w stąpie
nie do nieba, ciągle oddziaływały na relig ijną w yobraźnię w yznaw 
ców Jahw e.

Na podstaw ie Ml 3,1 i 3,23 Eliaszowi jako przesłannikow i sa
mego Jahw e przypisyw ano funkcje Mesjasza. W innym  ujęciu był 
on poprzednikiem  nie samego Jahw e, ale Mesjasza. Tę funkcję 
m iał pełnić w raz z Henochem (HenEt 90,31). Przypisyw ano rów 
nież Eliaszowi funkcję arcykapłańskie, a m iędzy innym i nam asz
czenie Mesjasza. W związku z zapowiedzią, że Eliasz odnowi poko
lenia Jakuba (Syr 48,10n), przypisyw ano m u odnowę rodzin żydow- 

* skich przez wprowadzenie ładu i posłuszeństw a (Ml 3,24), jak 
również ogólną restaurację  N arodu W ybranego. Eliasz był również 
oczekiwanym nauczycielem  praw a, k tó ry  w yjaśni wszelkie w ąt
pliwości w ynikające z realizacji praw a. Uważano go również za 
tego, k tó ry  objawia tajem nice i p lany Boże. W drugiej połowie 
pierwszego wieku po Chrystusie panow ał pogląd, że Eliasz oczy
ści rodziny żydowskie, ale oczyszczenie to rozum iano w znaczeniu 
ry tualnym . Eliasza uważano również za wielkiego orędownika i po
mocnika w po trzebach3S. Późno pojaw ił się pogląd o cierpiącym  
Eliaszu. Pogląd ten  spotykam y w etiopskiej Apokalipsie Eliasza, 
k tóra wspomina o cierpieniach Eliasza w walce z A ntychrystem . 
Eliasz w ystępuje tu ta j również z Henochem 3e.

Nowy Testam ent często naw iązuje do w ydarzeń z życia proroka 
Eliasza. Mówi o suszy spowodowanej przez tego proroka (Łk 4,25; 
Jk  5,17; Ap 11,6), o wdowie sydońskiej (Łk 4,25n), o ogniu zesłanym

33 J. J e r e m i a s ,  a rt. Elias, TWNT, t. II, s. 932.
34 G. F  o h r  e r ,  a r t. Elia, RGG, t. II, kol. 425; F. G i 1 s, art. Êlie, VTB, 

kol. 345, H. B i e t e n h a r d ,  a rt. Elias, TBLNT, t. I, s. 2̂24.
35 J. К  1 ai u  s n e r, Die m essianischen V orste llungen  in  Z eit der Tannai-  

ten, B erlin  1904, 61 n; E. D ą b r o w s k i ,  La T ransfiguration  de Jésus, Rome 
1939, 82; J. J e r e m i a s ,  art. cyt., 935; K. H. K u h n ,  a r t. E lia-A pokalyp
se, BHH, t. I, kol. 398.

36 H. B a l t e n s w e i l e r ,  dz. cyt., 71; K.  H.  K u h n ,  art. cyt., 398.
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na siepaczy (Łk 9,54; Ap 11,5). J. Jerem ias rozmowę Eliasza z Anio
łem w czasie ucieczki na górę Horeb (1 K ri 19,5.7) porów nuje do 
rozm owy Jezusa z Aniołem w ogrodzie Oliwnym (Łk 22,43) 37. 
Z judaizm u Nowy Testam ent zaczerpnął pogląd o Eliaszu jako 
obrońcy cierpiących (Mk 15,35n; Mt 27,47.49) 38 i przekonanie o jego 
pow tórnym  przyjściu celem „napraw ienia w szystkiego” (Mk 9,11; 
Mt 17,10n). Zapytyw ano się naw et czy Jan  Chrzciciel nie jest Elia
szem (J 1,21.25), lub  czy nim  nie jest sam  Jezus (Mk 6,15; 8,28) 39. 
W Apokalipsie św. Jana  odnajdujem y tradycję  o cierpiącym  Elia
szu (Ap 11,7n).

Jakie znaczenie ma w przedm arkow ym  opowiadaniu o P rze
m ienieniu zjaw ienie się Eliasza? Sam tekst nie sugeruje w prost 
żadnej funkcji Eliasza. Chodzi najpraw dopodobniej o samą obecność 
Eliasza przy Przem ienieniu Jezusa, aby w ten  sposób wyrazić 
eschatologiczne znaczenie Przem ienienia. Przm ienienie Jezusa to 
nie tylko chwała człowieka sprawiedliwego, ale znak, że Jezus jest 
postacią centralną czasów eschatologicznych. Eliasz rozm awiający 
z Jezusem  wskazuje, że Jezus, a nie on odgrywa zasadniczą rolę 
w nadchodzących czasach eschatologicznych40. Jeżeli przyjm iem y, 
że Przem ienienie nastąpiło w jednym  z krytycznych m om entów 
życia Jezusa przew idującego swoją m ękę 41, to możemy przypusz
czać, że Eliasz w Przem ienieniu w ystępuje również jako ten, k tóry  
pociesza, i k tó ry  objawia Boże p lany  zbawienia. Tym bardziej, że 
Łukasz zaznacza, iż rozmowa Jezusa z Eliaszem (i Mojżeszem) do
tyczyła Jego „odejścia w Jerozolim ie” (Łk 9,31). M ając na uwadze 
jeszcze to, że góra Przem ienienia, jako „Góra Św ięta” jest m iejscem, 
gdzie gromadzi się nowy lud Boży — wspólnota eschatologiczna, 
można przypuszczać, że obecność Eliasza na górze Przem ienienia 
tę praw dę więcej uw ypukla, gdyż on w łaśnie m iał przygotować 
ten  lud Boży.

d) P r o p o z y c j a  P i o t r a .  Znaczenie słów P io tra  jest cią
gle dyskutow ane przez egzegetów. Tem atowi tem u można by po
święcić osobny a rtyku ł lub naw et pracę o szerszym zakresie. W śród 
bardzo w ielu opinii najpraw dopodobniejsza w ydaje się ta, k tóra 
w propozycji P io tra  dopatru je  się treści teologicznych związanych 
Ze Świętem  Namiotów.

Zjawienie się Eliasza obudziło w  Piotrze nadzieje eschatologi
czne i m esjańskie 42. Tym bardziej, że Przem ienienie Jezusa nastą

37 J. J e r e m i a s ,  art. cyt., 937.
33 Tamże; H. L a n g k a m m e r ,  Ewangelia w edług św. M arka, Poznań 

1977, 349.
39 J. J e r e m i a s  art. cyt., 938n; H. B i e t e n h a r d ,  a rt. Elias, TBLNT 

t. I, s. 225.
40 H. N ü t z e 1, dz. cyt., 170.
41 H. В a 11 e n  s w e i 1 e r, dz. cyt., 56.
42 W. M i c h a e l i s ,  a rt. skënë, TWNT, t. VII, s. 381; E. L o h m e y e r .
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piło najpraw dopodobniej w czasie Św ięta Namiotów 43. P io tr swoim 
przeżyciom i m yślom  daje w yraz w  propozycji budowy namiotów, 
gdyż tradycja  biblijna i judaistyczna zapowiadała na czasy escha
tologiczne wspólne zamieszkiwanie pod nam iotam i Jahw e ze swo
im ludem , względnie Mesjasza z ludem  zbawionych. Prorok Ezechiel 
wprost zapowiada: „M ieszkanie (kataskenösis) m oje będzie pośród 
nich, a Ja  będę ich Bogiem, oni zaś będą moim ludem ” (37,27; por. 
także Ez 43,7; Oz 12,10). Podobnie czytam y w etiopskiej księdze 
Henocha: ,,Z Nim będą ich nam ioty i z Nim ich dziedzictwo” (71,16b; 
por. także 41,2)44. Nam ioty w wypowiedzi P io tra  są określone 
greckim  słowem skene, k tóre odpowiada hebrajsk iem u sukkäh. 
Tego w yrażenia z kolei używano do określenia nam iotów budowa
nych z gałęzi drzew liściastych. N am ioty te  służyły jako schronie
nie d la robotników pracujących w winnicach i takie również na
m ioty budowano w czasie św iąt obchodzonych z okazji jesiennych 
zbiorów, czyli w czasie Św ięta Namiotów 45.

Dla głębszego zrozum ienia wypowiedzi P io tra  jak  i całego opi
su Przem ienienia zwróćmy teraz uwagę na treść teologiczną Świę
ta  Namiotów. Jak  wspom niano wyżej, było ono powiązane z je 
siennym  zbiorem plonów a szczególnie winogron, fig i oliwy (Kpł 
23,39; Sdz 9, 27; 21,19n). Izraelici po osiedleniu się w Palestynie 
mogli zwyczaj obchodzenia tego św ięta przejąć od Kananejczyków. 
Następnie pism a kapłańskie (Kpł 23,42n) połączyły je ze wspom nie
niem  w ędrów ki Izraela przez pustynię i zamieszkiwaniem  tam  pod 
nam io tam i46. A więc w  czasie Św ięta Namiotów składano Bogu 
dzięki za dokonane zbiory, stąd  radosny charak ter tego święta, 
a jednocześnie wspominano opiekę Bożą nad narodem  w ybranym  
w czasie w ędrów ki przez pustynię. Tak więc, chociaż Święto Na
m iotów (podobnie jak  Pascha i Święto Tygodni) było powiązane 
z określoną porą roku, z jesiennym i zbiorami, kryło  w  sobie m o
tyw y naw iązujące do historii zbaw ien ia47. Święto Nam iotów było 
najw iększym  świętem , dlatego nazywano je w prost „Świętem  
Jahw e” (Sdz 21,19; K pł 23,39), lub po prostu  „Św iętem ” (1 K ri 
8,12; 12,32; Ez 45,25; Neh 8,14).

F ak t, że grom adziły się n a  nie najw iększe tłum y  pielgrzy
mów mógł dać sposobność do odnowienia P rzym ierza (Pw t 31,10; 
Neh 8,14—-18) lub, jak  to było za czasów Salomona, do poświęcenia 
św iątyni (1 K ri 8,12) 48. Po niewoli babilońskiej dodano do Św ięta
Die Verklärung Jesu  nach M arkus, ZNW 21(1'θ22)195; H. R i e s e n f e l d ,  
Jésus Transfiguré, K obenhavn 1947, 236—258.

43 H. B a l t e  n s w e i l e r ,  dz. cyt., 42—46.
14 E. D ą b r o w s k i ,  dz. cyt., 93n.
45 K. H. B e r n h a r d t ,  a rt. H ütte, BHH, t. II, kol. 754.
46 E. K u t s c h ,  art. Feste und Feiern, RGG, t. II, kol. 913.
47 G. V o 11 e b r  e g t, a rt. Fest, BL, kol. 476.
48 S. A a l e n ,  art. L aubhü tten fest, BHH, t. II, kol. 1053,; J. N e  l i s ,  art.

Lav.bhüttenfest, BL, kol. 1018.
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Namiotów rys eschatologiczny (Za 14, 16— 19). Najprawdopodobniej 
dlatego, że wspomnienie dobroczynnej obecności Jahw e w czasie 
wędrówki przez pustynię i dziękczynny charak ter Św ięta Nam io
tów pobudzały i żywiły tęsknotę za dobram i czasów m esjańskich 
i eschatologicznych 49.

Ze Św iętem  Nam iotów w szczególny sposób były powiązane 
psalm y opiewające chwałę K rólestw a Jahw e (47; 93; 95— 99) 50. 
Dlatego też psalm y te  w prow adzają nas głębiej w treść  Św ięta 
Namiotów. Czczono w nim  Jahw e jako Stwórcę i wszechpotężnego 
Pana nieba i ziemi i jednocześnie jako Stw órcę Izraela, czyli tego, 
k tó ry  w yprow adził naród w ybrany z niewoli. Psalm y te  uw ypukla
ją  jednocześnie rys eschatologiczny Św ięta Namiotów, mówią 
bowiem o tym , że wszystkie narody pow inny sławić Jahw e, i że 
Jahw e idzie na sąd (96,11— 13; 98,9) 61. Treści teologiczne powiąza
ne ze Św iętem  Namiotów, a szczególnie dotyczące stw orzenia św ia
ta , eschatologii i nadziei m esjańskich, późniejszy judaizm  tak  moc
no akcentow ał, iż nauczano, że w m iesiącu Tiszri (siódmy miesiąc, 
w k tórym  obchodzono Nowy Rok i Święto Namiotów) św iat zo
sta ł stw orzony i w  tym  sam ym  m iesiącu będzie jego koniec 5Z.

W idzimy w jak  głęboką treść teologiczną w prow adzają nas sło
wa P iotra. Bardzo mocno naw iązują do utw orzenia narodu w ybra
nego, do historii zbawienia, k tó rą  kierow ała moc stwórcza Jahw e, 
do nadziei m esjańskich i eschatologicznych. Począwszy od rozw a
żań nad „górą w ysoką” , a następnie nad zjaw ieniem  się Eliasza 
i jego szczególną funkcją względem nowego narodu wybranego, 
a obecnie nad treścią wypowiedzi P io tra , zauważam y, że jeden tem at 
jest ciągle naśw ietlany i pogłębiany, a mianowicie tem at nowej spo
łeczności w iernych — społeczności eschatologicznej.

e) P o j a w i e n i e  s i ę  o b ł o k u .  Obłok zjaw iający się w  cza
sie Przem ienienia zacienia wszystkich zgrom adzonych na Górze. 
To zacienienie przez obłok w yrażone jest greckim  słowem episkia- 
dzein. W LXX w ystępuje ono tylko cztery razy: W j 40,35; Ps 90,4; 
Ps 139,7 i P rz  18,11. W znaczeniu dosłownym użyte jest ty lko 
w Wj 40,35. Tekst ten  mówi o poświęceniu N am iotu Spotkania 
i P rzyby tku  zbudowanego przez Mojżesza. W pozostałych tekstach 
słowo episkiadzein  użyte jest w sensie przenośnym . Ps 90,4 i Ps 139,7 
mówią o opiece Bożej nad człowiekiem, a P rz  18,11 — o potędze

48 E. D ą b r o w s k i ,  Przem ienienie C hrystusa w edług ew angelii synop
tycznych , W arszaw a 1931, 65.

50 O. K e e l ,  art. Thronbesteigungsfest Jahw es, BL, kol. 1748; St. Ł a c h ,  
K rólestw o Boże w  Psalmach, w : K rólestw o Boże w  Piśm ie Św ię tym , pod red. 
St. Ł a c h a  i M.  F i l i p i a k a ,  Lublin  1976, 66, 81,

51 St. Ł а с h, art. cyt., 98n.
5! E. D ą b r o w s k i ,  Przem ienienie C hrystusa w edług ew angelii synop

tycznych , W arszaw a Ιβ&Ι, 65, odn. 1 i 2.
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i w pływach człowieka bogatego. W Wj 40,35 episkiadzein  jest 
tłum aczeniem  hebrajskiego szakan, a w Psalm ach 90,4 i 139,7 — 
säkak. W Nowym Testam encie, poza opisem Przem ienienia, epis
kiadzein  w ystępuje jeszcze w dwóch tekstach: Łk 1,35 i Dz 5,15. 
Łk 1,35 mówi o zstąpieniu na M aryję w czasie Zwiastowania Ducha 
Świętego i o zacienieniu jej przez Moc Najwyższego. Słowo epis
kiadzein  m iałoby tu ta j sens przenośny. W Dz 5,15 jest wprawdzie 
mowa o konkretnym  cieniu P io tra, ale zarazem  jest podkreślona 
moc uzdraw iająca tego cienia.

Znaczenie obłoku i zacieniania przez ten  obłok jest w dużej 
m ierze uzależnione od tego do których osób znajdujących się na 
górze Przem ienienia należy odnieść zaim ek autois. J. W elłhausen 
jest zdania, że jedynie właściwą lekcją jest auto, a nie autois. 
W tym  w ypadku obłok, a szczególnie fak t zacieniania oznaczałby 
Boskie działanie w stosunku do Jezusa. Można by powiedzieć, że 
chodzi po prostu  o w yrażenie Bóstwa Jezusa. W takiej in te rp re
tacji znaczenie obłoku i zacieniania byłoby bardzo bliskie do tego 
z Wj 40,35 i Łk 1,35, a cały wiersz Mk 9,7 byłby zbliżony treścio
wo do J  1,14: „Słowo stało się ciałem i zamieszkało wśród nas, 
i oglądaliśm y Jego chwałę, chwałę jaką Jednorodzony otrzym uje od 
Ojca, pełen łaski i p raw dy” 53. Inni spośród egzegetów sądzą, że za
imek autois należy odnieść ty lko do Jezusa, Eliasza i Mojżesza. Obłok 
osłaniający te postacie w skazyw ałby na ich charak ter eschatologicz
ny Si. W prawdzie w niektórych kodeksach (sys, 473) spotykam y auto 
zam iast autois, jednak tę zmianę m ogły kopistom  podyktow ać 
względy dogmatyczne. Chodziło mianowicie o w yrażenie i podkre
ślenie Bóstwa Je z u sa 55. A z kolei ograniczenie zaim ka autois tylko 
do Jezusa, Eliasza i Mojżesza nie m a w ystarczających podstaw  
i racji w tekście. Dlatego też należy sądzić, że obłok zjaw iający 
się w czasie Przem ienienia osłania w szystkich zebranych na Górze.

W takim  w ypadku jakie jest jego znaczenie? W księdze Liczb 
znajdujem y dwa teksty , k tóre mówią o obłoku osłaniającym  Izrae
litów w ędrujących przez pustynię (Lb 10,34; 14,14b). Teksty te 
właściwie mówią tylko o tym , że obłok był, względnie stał nad 
Izraelitam i. Jednak  Ps 105,39 kom entując te  w ypadki stw ierdza: 
„Chm urę rozpostarł niby przykrycie i ogień, by świecił wśród 
nocy”. Targum  Yeruschalm i I mówi, że obłok ten  osłaniał Izraela 
przed skw arem  słońca i był schronieniem  w czasie burzy. W y
jaśnienie to, zdaniem J. Luzarragi, powstało pod w pływ em  Iz 4,5n S6.

53 L. F. R i v e r a ,  art. cyt., 102.
54 W. D i g n a t h  — S. W i b b i n g ,  Taufe  — Versuchung  — Verklärung, 

G ütersloh 1966, 61.
55 E. L o h m e y e r ,  dz. cyt., 177, odn. 1.
56 J. L u z a r r a g a ,  Las tradiciones de la пиЪе en la ЫЫга y  en cl 

judaism o prim itivo , Rome 1973, 121n.
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Tekst Izajasza opisując czasy zbawienia eschatologicznego zapowia
da, że w szystkich zbawionych zgrom adzonych na górze Syjon za 
dnia osłaniać będzie obłok, a w nocy — olśniew ający płomień og
nia. To wspaniałe zjawisko będzie chwałą Jahw e dającą jak  nam iot 
cień przed skw arem  i schronienie przed burzą.

Ten tekst Izajasza jest dla nas z w ielu racji niezw ykle in te 
resujący. O dnajdujem y w nim te same zasadnicze elem enty, które 
w ystępują w opisie Przem ienienia, a więc: góra, jako m iejsce ca
łej akcji, zgromadzenie w ybranych na tej górze, zjaw ienie się ocie
niającego obłoku i zaakcentow anie obecności Śożej. Nadto tłem  obu 
tekstów , tzn. opisu Przem ienienia i Iz 4,5n, jest Święto Namiotów. 
Iz 4,6 podkreśla, że zgromadzeni na Syjonie znajdą „cień przed 
skwarem , ucieczkę zaś i schronienie przed nawałnicą i u lew ą”. 
W edług TM na Syjonie będzie nam iot, k tó ry  da w szystkim  to schro
nienie, Ale ponieważ w w ierszu poprzednim  (5) TM mówi, że Chwa
ła będzie osłoną, można przypuszczać, iż właśnie ona będzie tym  
nam iotem  dającym  schronienie. Chwałę Jahw e z kolei stanow ią 
chm ura, dym  i jasność gorejącego ognia (w. 5). Należy następnie 
zauważyć, że w yrażenie dać „cień przed skwarem , ucieczkę zaś 
i schronienie przed naw ałnicą i burzą” , jak  i sama wzm ianka o na
miocie, w prow adzają nas w kontekst Św ięta Namiotów. Przecież 
budowanie szałasów (namiotów) w czasie tego święta nawiązywało 
z jednej strony do zwyczaju budowania nam iotów w czasie jesien
nych zbiorów, z drugiej zaś Bożą opiekę nad w ędrującym  Izraelem  
przez pustynię. Tak nam ioty w czasie zbiorów, jak  i obłok osła
niający w ędrujących Izraelitów  daw ały schronienie przed skw arem  
i niepogodą. Czy zatem  zjawienie się obłoku po słowach P io tra 
w czasie Przem ienienia nie było przypom nieniem  proroctw a Iza- 
jaszowego (4,5n)? Na tło Św ięta Namiotów u Iz 4,2—6 naprow adza 
nas również wiersz 2 tego proroctw a, gdzie czytam y o owocach 
ziemi, k tóre będą przepychem  i k rasą  dla Izraela. Jest to niedw u
znaczne przypom nienie jesiennych zbiorów, w czasie k tórych  ob
chodzono Święto Namiotów7.

Iz 4,2—6 pochodzi od D euteroizajasza. Świadczą o tym  pewne 
treści teologiczne, np. pojęcie świętości jest inne niż u  Protoizaja- 
sza, pojęcia dotyczące eschatologii pochodzą z okresu po niewoli, 
jak  również słownictwo tego proroctw a należy do D eutero- i Tritoi- 
zajasza 57. M iędzy innym i świadczy o tym  użycie słowa bärä. Dla 
nas to słowo jest o ty le interesujące, że TM mówi, iż Jahw e nad 
zgrom adzonym i na Syjonie stw orzy (bärä) obłok, dym  i ogień. 
Słowo bärä wprowadza nas głęboko w teologię D eutero- i Tritoiza-

57 B. D u h m, Das Buch Jesaja, G ö ttin g e n 5 1968, 51—54; A. C o n d a -  
m i n, Le livre d’Isaie, P aris 1905, 32; R. L a c k ,  La Sym bolique du  L ivre  
d’isaie, Rome 1973, 47, odn. 60; H. W i 1 d b e r  g e r, Jesaja, BKAT, t. X, 
N eukirchen 196Θ, 152n.



46 k s. M IR O S Ł A W  K O K O T  S D B

jasza. U Deuteroizajasza wyraża ono przede wszystkim  bezwzględ
ną władzę Boga nad każdym  człowiekiem i każdą rzeczą. Władza 
ta  w ypływ a z potęgi stwórczej Boga (Iz 40,26.28; 42,5; 45,7.18; 54,16). 
Ta potęga stwórcza i w ładza Boga są z kolei gw arancją Jego sku
tecznej działalności zbaw czej58. Dlatego też i tak i ak t zbawczy jak 
w yprowadzenie Izraela z niewoli egipskiej jest określony term i
nem bärä (Iz 41,20; 43,1—7; 45,8; 48,7) 59. U Tritoizajasza term in 
ten spotykam y tylko trzy  razy: 57,19; 65,17.18. W tekstach tych 
bardzo mocno naw iązuje już do w artości nadprzyrodzonych — do 
udzielenia łaski. W yraża on również ojcowską miłość i opiekę Boga 
nad Izraelem  60.

W św ietle omawianego proroctw a Izajaszowego (4,5n) widzimy, 
jak głęboką treść teologiczną k ry je  w sobie w zm ianka w opisie 
Przem ienienia o zjaw ieniu się ocieniającego obłoku. W skazuje ona 
na realizację proroctw a Izajaszowego o tw orzeniu się nowego ludu 
Bożego, k tóry  dostępuje zbawienia eschatologicznego.

3. Główna myśl przedmarkowego opowiadania o Przemienieniu

W yjaśnienie przedm arkow ego opowiadania o Przem ienieniu 
Pańskim  doprowadza nas do wniosku, iż zasadniczym jego tem a
tem  jest inauguracja czasów m esjańskich i eschatologicznych. 
Jezus przez swoje Przem ienienie ukazuje się jako ten, k tó ry  k ry je  
w sobie Bóstwo i Moc, dzięki k tórej może dokonać ostatecznego 
zbawienia. Wokół Niego gromadzi się nowy lud Boży —· eschato
logiczna społeczność zbawionych.

C harakter m esjański i eschatologiczny osoby Jezusa uw ypukla 
zjawienie się Eliasza. Na podstaw ie przeprowadzonej wyżej analizy 
zjawienia się Eliasza łatwo można dojść do wniosku, iż Eliasz 
w lite ra tu rze  b iblijnej i judaistycznej był postacią centralną cza
sów eschatologicznych. Opowiadanie o Przem ienieniu wskazuje, że 
nie on, ale Jezus jest taką postacią — Jezus przygotow uje i gro
m adzi wokół siebie nowy lud Boży.

Jednym  z głównych elem entów zbawienia eschatologicznego jest 
bliskość i obecność Boga pośród zbawionych. Przem ienienie Jezusa 
tę świadomość u Jego uczniów pobudziło i wywołało, czemu dał 
w yraz P io tr w swojej propozycji budowy namiotów. Odpowiedzią 
na słowa P io tra  było zjaw ienie się ocieniającego w szystkich obłoku. 
W łaśnie to zjawienie się obłoku bardzo mocno konkretyzuje głów
ną m yśl przedm arkow ego opowiadania o Przem ienieniu. Jest ono

58 C. S t u h l m u e l l e r ,  Creative R edem ption in  D eutero-lsaiah, Rome 
1970, 2 й п .

59 Tamże, 70— 73, 112—114; K. H. B e r n h a r d t ,  art. Ъага, TWAT, t. I, 
kol. 77ä>n.

60 P. E. B o n n a r d ,  Le Second lsaie, P aris 1972, 365 n., 473, 520; 
C. W e s t e r m a n n ,  Das Buch Jeseja, G ö ttin g en 2 1970, 315.
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po prostu  realizacją proroctw a Izajaszowego (4,2—6) o eschatolo-

ficznym królestw ie m esjańskim . W szystkich zgromadzonych na 
w iętej Górze Bóg ocenia swoją łaskę, ojcowską opieką, k tórej 

rękojm ią jest moc stw órcza Boga (bärä). A naliza przedm arkow ego 
opowiadania o Przem ienieniu i proroctw a Izajasza 4,2—6 w skazuje, 
że dla w yrażenia rzeczywistości zbawienia eschatologicznego użyto 
obrazów przedstaw iających dawne dzieła zbawcze Boga jak  Jego 
opiekę nad w ędrującym  Izraelem , Zawarcie Przym ierza na Synaju, 
poświęcenie Nam iotu Spotkania i Św iątyni.

Dla głębszego skonkretyzow ania m yśli głównej przedm arkow e
go opowiadania o Przem ienieniu należy podkreślić, że włącza się 
ono, czy raczej pochodzi z tego wielkiego n u rtu  proroctw , k tóre 
zbawienie eschatologiczne przedstaw iają jako przebyw anie na Gó
rze Św iętej w bliskiej obecności Boga. Dzięki tej obecności Bożej 
zbawieni cieszą się doskonałym  poznaniem  nauki Bożej, cieszą się 
pokojem, bezpieczeństwem  i wszelkim i dobram i doczesnymi i du
chowymi. Te proroctw a wieścili już M icheasz (4,1— 3), Izajasz 
(2,2—5), Jerem iasz (33,11). Podjęli je Ezechiel (40,2; 43,12), Za
chariasz (8,3; 14,10— 19) i Joel (3,5; 4,17), a w Nowym Testam encie 
w Apokalipsie (r. 21 i 22) św. Jan  Apostoł ukazuje realizację tych 
proroctw . Bóg postaw i swój przybytek  wśród ludzi, a dzięki te j 
obecności Bożej zniknie cierpienie, śmierć i żałoba (Ap 21,3n). J e 
ruzalem  czasów m esjańskich oświetlone jest chwałą Boga, „a jego 
lam pą — B aranek” (Ap 21,23). Opis ten  przypom ina opowiadanie 
o Przem ienieniu, w czasie którego C hrystus zachwyca swym b la
skiem Apostołów, a ocieniający obłok przypom ina im chwałę Jahw e 
ochraniającą wędrującego Izraela.

BASIC IDEAS AND MEANING 
OF PRE-MARK PRESENTATIONS OF THE TRANSFIGURATION

A nalysing the  te x t Mk 9, 2—8 one can  sta te  th a t M ark ’s descrip tion  of 
the T ransfiguration  w as in tended to  em phasize C hrist’s d iv in ity  and His 
saving role as a new  Moses. Con — sequently , th e  m ention of the voice 
from  the cloud and th e  apparition  of Moses has to  be considered a resu lt 
of M ark’s composition.

P re -M ark  descriptions of th e  T ransfiguration  consisted of follow ing 
essential elem ents: the transfiguration , the shining w hiteness of Jesus clothes, 
the apparition  of E lijah , P e te r’s proposal, and th e  apparition  of the covering 
cloud. An in itia tion  of the M essianic and eschatological e ra  w as the m ain 
topic. G athering of the chosen people on God’s M ountain as w ell as covering 
them  by the cloud allow to in te rp re t th a t p re-M ark  trad ition  w as inspired 
by the te x t Is 4, 2—6 concerning the eschatological M essianic Kingdom. The 
rea lity  of eschatological salvation is em phasized by rem inding of the saving 
actions of God revealed  in the past. God’s p rotection of w andering Israel, 
the Covenant of Synaj, the benediction of the  Tem ple and  the Tent of 
M eeting could be trea ted  as expressions of these God’s actions.


