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WIERZYC W DUCHA OZYWICIELA

Nie mozna juz dzisiaj powiedzie¢ aby Duch Swiety byt w Kosciele, jak
Go kiedy$ nazwano, Wielkim Zapomnianym. Sobdér Watykanski II, zblizenie
z prawostawiem, ozywienie nauk biblijnych i wreszcie nagly rozrost tak
zwanych ruchéw charyzmatycznych, to wszystko bardzo wplyneto na teolo-
gie i calg literature religijng. Mnoza sie wiec artykuly, broszurki, w mniej-
szym stopniu ksigzki o Duchu Swietym, réznej nieraz wartoéci. Daje sie
jednak tym bardziej odczué potrzeba obszerniejszych monografii teologicz-
nych i syntez, ktoéreby te wszystkie usilowania integrowaly i umieszczaly
w nurcie tradycji KoSciota. Podstawowe dzielo Heriberta Miihlena, Der
Heilige Geist als Person, Miinster 2 1966, na skutek hermetycznego jezyka
tylko cze$ciowo odpowiada tym zapotrzebowaniom, Z rado$cia przeto nalezy
powitaé monografie Yves Congara, czolowego teologa wspélczesnego,
znanego dotad gléownie z prac eklezjologicznych i ekumenicznych, ktére de-
cydujgco wplynely na przebieg obrad Soboru Watykanskiego IIL Dzielo to
jest — wedlug wyznania autora — spelnieniem jego dawnych pragnien, ktére
znacznie wyprzedzily wspolczesny rozwoj ruchéw modlitewnych. Wynika
ono z calej jego dotychczasowej pracy i nastawienia teologicznego., Congar
tak o tym méwi: ,Kazdy posiada swoje dary, swoje mozliwoseci, swoje po-
wolanie. Naszym darem jest powolanie chrze$cijanina, ktéry si¢ modli i te-
ologa, ktéry wiele czyta i notuje. Pozwdlcie nam $piewaé nasza piesn! Duch
jest tchnieniem. Wiatr $piewa wsrod drzew. Pokornie chcieliby§émy byé lirs,
ktérej struny beda Spiewaé i drgaé pod wplywem tchnienia Bozego” (s. 11).
Do tego osobistego wyznania mozna jeszcze dodaé, ze autor jest stale przy-
kuty do wozka inwalidzkiego i postepujgcy bezwlad coraz bardziej uirud-
nia mu pisanie, a jednak nie pracuje nigdy mniej niz jedenascie godzin
dziennie.

Plan ksigzki jest jasny. W pierwszym tomie Congar opisuje ,ekonomie”
i do$wiadczenie Ducha w Pi$mie Swietym i pobiblijnej historii chrze$cijan-
stwa. Drugi, zostal po$wiecony ozywiajgcemu dziataniu Ducha w Kosciele,
w zyciu osobistym wiernych i we wspélczesnych ruchach charyzmatycznej
odnowy. W trzecim tomie, ktéry sie jeszcze nie ukazal, ma byé przedstawio-
na teologia Ducha Swietego, a wiec Jego pochodzenie i stosunek do Slowa
Wcielonego, a ponadto problem apropriacji, dialog miedzy Wschodem a Za-
chodem na temat Filioque oraz zagadnienie epiklezy. Jednakze dwa, pierw-
sze tomy juz tworza pewng calo$é, gdyz opisujg wlasciwe objawienie i dzia-
lanie Ducha.

1 Yves, M.-J. Comgar, Je crois en I’ Esprit Saint, t. 1: L’expé'rz'enqe
‘de VEsprit, s, 238, 1. 2: Il est Seigneur et Il donne la vie”, s. 296, Paris
1979, Les Editions du Cerf,
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Doswiadczenie Ducha w PiSmie Swietym

Bég objawia sie w doswiadczeniu, w kitérym czlowiek poznaje, ze On
dziala w nim i powoluje go do wspoélnoty i przyjazni ze sobg. W tym obja-
wieniu Duch Swiety odgrywa zasadniczg role, ktéra sie ukazuje w calej
historii zbawienia. Okres biblijny tego doswiadczenia jest jednak szczegél-
nie wazny, gdyz pozostaje konstytutywny i normatywny dla wiary. Do tego
okresu jako do kryterium beda sie musialy odwolywaé wszelkie péZniejsze
do$wiadczenia Ducha.

W Starym Testamencie jeszcze nie mozna moéwié o objawieniu Ducha
Boziego jako osoby. Niemniej termin ruah, ktére oznacza wiatr, tchnienie,
zasade zycia, moc, energie, wystepuje tam 378 razy. To tchnienie powoduje
widzenie i madros$é, ktoérej doswiadczali Samuel (1 S 10,5—6), sedziowie
i przywodcy Izraela oraz prorocy, szczegllnie Izajasz, Ezechiel i Joel. Ksie-
gi sapiencjalne utozsamiajg ruah z madroscig: ,Jest w niej duch rozumny
i $wiety, niezwykly, rdéznorodny, subtelny, nie$miertelny, przenikliwy, nie-
skalany..” (Madr 7,22). Tam tez Duch, podobnie jak przymioty BozZe, ulega
czasem w przedstawianiu personifikacji, kiéra jednak nie jest réwnoznaczna.
z objawieniem osoby.

U synoptykéw mamy jedynie 8 wzmianek o Duchu Swietym. Koncentru-
ja sig one wokol Jego dzialania w misji Jezusa. Jezus zostal poczety z Du-
cha Swigtego. Tenze Duch zstepuje na Niego w postaci goleblcy, wyprowa-
dza Go na pusitynig, kieruje Jego krokami do synagogi w Nazaret. Jezus
w czasie chrziu zostaje namaszczony przez Ducha Swictego i wyslany jako
Mesjasz. Congar pozytywnie odnosi sie do przekonamia Miihlena, Zze to na-
maszczenie nastgpilo znacznie wcezesniej, a mianowicie w samym akcie wciele-
nia i nalezy je przypisaé nie unii hipostatycznej jako takiej, ale wlasnie
uswiecajgcej dzialalnosci Ducha.

Trzymajac sie zasadniczo kolejnosci chronologicznej pism Nowego Te-
stamentu autor przedstawia rozwinieta juz pneumatologie $§w. Pawla. Apo-
stol widzi dar Ducha jako spelnienie obietnicy danej Abrahamowi, kibra sie
realizuje nie na skutek ekonomii prawa, ale dzieki wierze. Dzialanie Ducha
Swietego zlgczone jest zawsze z misterium krzyza i zmartwychwstania
Chrystusa, jest wiec skutkiem wydarzenia paschalnego. Ponadto dar Ducha
kieruje ku eschatologii: czlowiek otrzymuje obecnie Ducha jako zadatek
(2 Kor 5,5), aby dopiero péiniej objgé pelnie dziedzictwa. Obdarowanie Du-
chem Swietym ma tez wymiar eklezjalny. Duch buduje Cislo Chrystusa
i utrzymuje je. Udziela w tym celu wierym réznych daréw i postugiwan,
ktoére maja stuzyé dobru catej spoleczno$eci Chrystusowej.

Pisma Janowe pozwalajg poznaé dziatanie Ducha Swictego od innej
strony. Wiele uwagi po$wieca Congar tekstom, ktére mowig o wodzie zy-
wej. Nalezg do nich obietnica udzielona Samarytance (J 4, 13—14) i wezwanie
Jezusa w dni $wiat: ,,JeSli kto jest spragniony, niech przyjdzie do mnie
i pije” (J 7,37). Juz w niektérych miejscach Starego Testamentu woda jako
symbol oczyszczenia, orzezwienia i w ogdle zycia, oznaczala Ducha Bozego. Do-
piero jednak $w. Jan wyraznie te symbolike podkre$la. Wylgcznie on tez
uzywa nazwy Paraklet, ktoéra oznacza Pocieszyciela, Obronce, Pomocnika.
Ducha Swietego nazywa §w. Jan Przewodnikiem na drodze do calej prawdy
(J 16,13) i moéwi, ze On bedzie dawal $§wiadectwo o Jezusie (J 15,26). Wszy-
stkie te okre$lenia i przymioty znajdujg sic w mowie Jezusa podczas Osta-.
tniej Wieczerzy, ktéra wskazuje na Zwigzki Ducha z Ojcem i Synem. Tam
tez wyraznie ukazuje sie osobowos¢ Ducha Swietego.

Dzieje Apostolskie opisujg zestanie Ducha Swietego i mobéwiag o Jego
dzialaniu w pierwotnym XKo$ciele. Chociaz nie zawierajg S$cisle zreflekto-
wanej teologii, bedg jednak zawsze miarodajne, jezeli chodzi o danie odpo-
wiedzi na pytanle jak Duch Sw1ety kieruje tworzeniem sieg wspolnoty chrze-
Scijanskiej oraz jej misji do zydéw i pogan.
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Deoswiadczenie Ducha w historii chrzes$eijanstwa

We wszystkich swoich ksigzkach ukazuje Yves Congar wielka znajo-
mo$¢ historii teologii. Te historie uprawia nie samg dla siebie, ale dla lep-
szego zrozumienia objawienia i poznania w jaki sposéb slowo Boze wsp6l-
czeSnie przemawia i realizuje sie. Te same cele przy$wiecajg mu w pracy,
ktéra omawiamy.

Starozytnos$¢ chrzeScijanska ukazuje szczegblnie dwa waine momenty
w objawieniu sie Ducha Swietego. Montanizm, ktéry szerzy!l sie na przelomie
drugiego i frzeciego wieku i ktéremu ulegt Tertulian, $wiadezy, ze
istniejg tez ziludne i zgubne doswiadczenia duchowe i {rudno nieraz je od-
réznié od prawdziwych. Pierwotny Kosci6él jednak, gtéwnie w osobach $wie-
tych Ireneusza i Cypriana podejmuje to zadanie, choé¢ nie ulega
pokusie, aby wraz z potepieniem falszywych charyzmatéw nie dopusci¢ do
ukazania sie¢ prawdziwych. Ireneusz stwierdza istnienie w Kosciele mu
wspélczesnym daréw podobnych do tych, ktére opisuje $w. Pawel Sw.
Cyprian za$ szeroko i picknie méwi o dzialaniu Ducha Swietego w jego
wlasnym zyciu.

Drugi aspekt polega na stopniowym precyzowaniu sie pneumatologii pod
wplywem  herezji Macedoniusza i pneumatomachéw. Szczegblnie
Anastazy, Bazyli Wielki i Grzegorz z Nazjanzu jasno za-
czeli afirmowaé i rozwijaé prawde o bostwie Ducha Swietego, ktéra zyla
dotad ukryta w $wiadomo$ci wiernych. W ich wywodach powtarza sie cze-
sto zdanie: jezeli Duch Swiety nie bylby Bogiem, to nie moégiby nas ub6-
stwié. Sw. Bazyli — obok dotychczasowej doksologii, ktéra brzmiala:
»Chwata Ojcu przez Syna w Duchu Swietym” — zaczyna uzywaé innej jako
réwnowaznej, a mianowicie: ,Chwala Ojcu wraz z Synem i Duchem Swie-
tym”. Thumaczy on tez dlaczego takie ujecie nie zawiera innowacji w wie-
rze. Sobdér Konstantynopolski (r. 381) oglasza wyznanie wiary w Ducha Swie-
tego, ktéry ,,wraz z Ojcem i Synem wspdllnie odbiera uwielbienie i chwale”.
W rok poézniej za§ Synod Rzymski sformuluje juz wyraznie twierdzenie, ze
Duch: Swiety jest Bogiem réwnym Ojcu i Synowi. Rozwdj tego dogmatu
przedstawia Congar zrozumiale, ograniczenie i calosciowo, przez co czytel-
nik uzyskuje dobrg podbudowe dla swojej wiary.

Na dalszym etapie duzo uwagi po$§wieca autor sw. Augustynowi,
ktéry przedstawia zreflektowang i oryginalng teologie, streszczajgcg sie w
twierdzeniu, ze Duch Swiety jest miloScig Ojca i Syna: miloscig wspbl-
substancjalng i odwieczng. Temat ten rozwing potem Anzelm Bonawen-
tura i Tomasz z Akwinu. Szczegblnie Akwinata szerzej wyjasnit
pochodzenie Ducha Swietego takze od Syna.

Teologowie wielkiej scholastyki na tek$cie Iz 11, 2—3 omawiali szeroko
temat siedmiu daréw Ducha Swietego. Odtad chrzescijanski Zachéd czesto
o te dary sie modli i stara sie je zrozumieé. Rupert z Deutz wigze je
z szczegblowymi momentami historii, a §w. Tomasz chece odnalezé ich ro-
le w praktyce cnét teologalnych i meoralnych. Z kazdag z tych cnét wigze
jeden dar i jedno blogostawienstwo ewangeliczne.

Pisma zmartego w roku 1202 Joachima z Fiore propagowaly
idee trzech wiekéw ludzko$ci: wiek Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Wedtug
opata Joachima mamy wigc od czasu sw. Benedykta okres Ducha Swie-
tego, ewangelie wieczng, ezas mnichéw i os6b duchownych; pelnie rozwoju
osiggnie ten okres dopiero w. przyszio$ci. Tezy takie zostaly skrytykowane
przez teologdw i odrzucone przez Kosciél. Przejawia sie w nich jednak te-
sknota za prawdziwym odnowieniem stojgcym pod znakiem Ducha Swietego.

Rozwazania historyczne i teologiczne sg w ksigice stale splecione ze
$wiadectwami wiary w Ducha Swietego i modlitwy do Niego skierowanej.
Im tez po$wiecony jest specjalny rozdziat detyezacy roli Ducha Swigtego
w modlitwie $redniowiecza.. Opierajac sie na starych sakramentarzach autor
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omawia tu szczegdlnie modlitwy przy udzielaniu sakramentdéw inicjacji
chrzescijanskiej.

Congar siega réwniez do teologii wschodniej i protestanckiej. Jako przy-
klad pierwszej przytacza bizantyjskiego mistyka Szymona Nowego Te-
ologa, zmariego w roku 1022, ktéry pozostawil jedne z najpiekniejszych mo-
dlitw do Ducha Swigtego w calym chrzescijanstwie. Oto fragment takiej
modlitwy: ,Przyjdz Swiatloéci prawdziwa. Przyjdz zycie wieczne... Przyjdz
§wiatlo, ktore nie zna zachodu. Przyjdz Ty, ktérego pragnela i pragnie moja
nedzna dusza., Przyjdz Ty jedyny do mnie samego, poniewaz widzisz, Ze
jestem sam..” (s. 134). Congar omawia roéwniez pneumatologie Lutra
i Kalwina i koncentruje ja na tematyce Mistrza wewnetrznego, ktoéry
moéwi do serca za poSrednictwem stowa.

Szkic historyczny konezy autor przedstawieniem nauki Soboru Watykan-
skiego II, przy czym kiadzie nacisk zar6wno na chrystologiczne odniesienie
tekstéow moéwigcych o Duchu Swietym, jak tez na perspektywe trynitarna,
ktora charakteryzuje niemal wszystkie wazniejsze dokumenty soborowe.

Duch Swiety a Kosciol

Druga czes¢ dziela jest usystematyzowana wedlug zagadnien i ma na
celu przedstawienie zbawczej dzialalno$ci Ducha. Dlatego tez nosi tytul
wziety z Symbolu Nicejskiego-Konstantynopolskiego: ,Jest Panem i daje
zycie”., Niemniej w tej czeSci autor réwniez siega do Pisma Swietego i opie-
rajac na nim swoje rozumowania, cytuje nie tylko Swiadectwa starozytnosci
chrzedcijanskiej, ale tez licznych teologéw dawnych i wspétezesnych, Nie
uwaza wiec, aby Pismo Swigte i historia zostaly w pierwszej cze$ci calko-
wicie wyczerpane i aby mozna snué dalsze rozwazania teologiczne zapomi-
najgc catkowicie o Zrodiach. Tego rodzaju metoda czyni z rozwazan Congara
teologie naprawde ,konkretng i historyczna”, ktora jeszcze podczas trwania
soboru byla polecana przez Pawla VI, zwlaszcza w dialogu ekumenicznym
i ktéra moze w pewnym sensie sluzyé za wzér uprawiania teologii w ogble.

Duzo miejsca po$wieca autor w tej cze$ci dzialaniu Ducha Swietego
w KoSciele. Zapewne predysponowala go do tego specjalizacja w eklezjologii,
ktérej sie przez wiele lat oddawal, ale jeszcze co$ wiecej, przede wszystkim
srodla teologiczne. Trzeba mianowicie zwréocié uwage, Ze Symbol Nicejsko-
~-Konstantynopolski laczy wiare w Ducha Swietego bezpos$rednio z Ko$cio-
tem, ktéry uwaza przez to za szczegOlne pole dzialania i u$wigcenia przez
Ducha. Kosciét swoje poczatki zawdziecza Duchowi Swietemu i dlatego Con-
gar nazywa Go wsp6itworcg Kosciola. Wspé6ltworea, gdyz Kosciél rodzi sie
z dwoéch misji: widzialnej misji Syna i niewidzialnej misji Ducha Swietego.
A zatem zasada wspdéidzialania Chrystusa i Ducha Swietego jest fu konse-
kwentnie utrzymana. W swoich nastepstwach oznacza to, ze funkcje istytu-
cjonalne Kosciota, na przyklad dziatania sakramentalne, majg swoje zrédio
w widzialnej misji Jezusa Chrystusa. Rézne inicjatywy charyzmatyczne na-
tomiast zakorzeniajg sie w niewidzialnej misji Ducha Swigtego. Choé mozli-
we s3 napiecia migdzy tymi dwoma rodzajami funkcji, zupelnie nieuza-
sadnione jest systematyczne przeciwstawianie jednych drugim. Totez zosta-
to ono obecnie powszechnie zarzucone.

Autor przedstawia nastepnie zasadnicze i istotne oznaki Ko$ciola Nowe-
go Testamentu, o ktérych szeroko méwi przede wszystkim w swoich pracach
eklezjologicznych. Tutaj zajmuje sie jedynie problemem, jak Duch Swigty
realizuje jedno$é, powszechnos¢, apostolskosé i §wietosé Kosciota.

Sprawe jednos$ci traktuje Congar giéwnie w kategoriach wspélnoty
(communio) Kosciola. Wspdlnota ujawnia sie juz w oczekiwaniu apostoiéw,
ktérzy ,trwali jednomys$lnie w modlitwie” (Dz 1, 14) i ,byli wszyscy razem
na jednym miejscu” (Dz 2,1). Uprzywilejowang role wspolnoty w otrzyma-
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niu Ducha Swietego sugeruja tez slowa Chrystusa z Ewangelii $w. Jana:
Ojciec ,,da wam innego obronce, aby byl z wami na zawsze” (14,16).
Wy Go znacie, bo mieszka i jest w was” (14,17). On ,,0znajmi wa m to coma
nastapié” (16,13). W tej wspblnocie osobowos¢ jednostek nie zostaje utracona.
Duch ksztaltuje ja z najwyzszym poszanowaniem wolnosci, tak aby Bog
byl ,,wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). W ten sposéb Duch Swiely jest
zasada realizacji wspoélnoty $wietych, ktora ostatecznie dokona sie w czasach
eschatycznych i bedzie polegala na doskonalym przezywaniu przez kazdego
zbawionego pelni powszechnosci,

Jedno$é i powszechno$é lgcza sie $cisle ze sobg. Ta ostatnia przybiera
réine formy i wiele czynnik6w sie na nig skilada, tak Ze w zadnym innym
rozdziale autor nie porusza tylu zagadnien, ktére z konieczno$ci moze tylko
dotkngé. A wiec przedstawia jak Duch Swiety ujawnil powszechnosé¢ Koscio-
la przez wigczenie do niego réznych ludéw. To On, tak jak spowodowal
przejscie od judalizmu do $wiata grecko-rzymskiego, tak tez przyjat kolejno
do Kosciola Wizygotéw i Ostrogotéw, potem Stowian, ludy obu Ameryk,
Afryki i Azji. Powszechno$§é Kosciota ukazuje si¢ w harmonii, ktéra zachodzi
miedzy Ko$ciotami lokalnymi a Ko$ciolem powszechnym, na co szczegdlnie
zwrb6eil uwage ostatni sobdr i w czym lezy problem prawdziwego plurali-
zmu. Duch Swiety upowszechnia tez Koéciét w czasie. Zapewnia bowiem
stala aktualizacje litery Pisma Swigtego, utrzymujac zywa Tradycje. Za-
chowuje wierno$é poczatkom i kanstytutywnemu okresowi objawienia, a je-
dnak réwnocze$nie nie przestaje przemawia¢é w kazdym pokoleniu, $rodo-
wisku kulturowym i gminie chrzescijanskiej. Mowi przez magisterium, przez
zmyst wiary, jaki posiada wspdlnota chrzescijanska, przez dzisiejszych $wie-
tych i prorokéw. Przemawia On tez przez stowo gloszone obecnie i jest tym,
ktéry pozostajac ,,ukryty poza stowem” dokonuje jego wewnetrznego przyjecia,
podejmuje inicjatywy, stwarza poczatki, daje energie i wolnosé. ,,Oto wszy-
stko czynie nowe” (Ap 21,5). Duch Swigty jest zasada tej nowosci, a po-
wszechno$é, ktérg sprawia jest powszechnoseciag Chrystusa, gdyz wszystko
jest w Nim zawarte i wszystko do Niego sie odnosi.

Kosciét jest tez Kosciotem apostolskim, co oznacza ze jego misja obecna
utrzymuje ciggto§é z misjg apostoléw. Duch Swiety ustanowil apostoléw i ich
nastepcéw pasterzami (por. Dz 20, 28). Apostolsko$é KoSciola jest przede
wszystkim apostolskosécia wiary: Duch Swiety stanowi transcendentna za-
sade, ktéra zapewnia wiernoéé Kosciola powierzonemu depozytowi wiary
(por. 2 Tm 1,14). Jest to jednak tez apostolsko$¢ stuiby, §wiadectwa, cierpie-
nia i walki. Sprawowanie urzedu koScielnego i nieomylno$é magisterium
znajduja swoje miejsce w obrebie tej wlasnie szeroko pojetej apostolskosci.

Duch Swiety sprawia wreszcie §wicto§é Koéciola. Czyni z niego $wig-
tynig, ktéra jest zbudowana z zZywych kamieni, jakie stanowig dom ducho-
wy $wigtego kaplanstwa (por. 1 P 25). Swg Swietos§é Kosciél czerpie tez
stad, Ze jest oblubienicg Chrystusa, ktérego wraz z Koéciolem wzywa tez
Duch (por. Ap 22,17). Ze §wieto$ci wlasnie plynie tez dla Koéciola nieustanny
obowigzek oczyszczenia sie z grzechu, ktéry w nim stale przebywa az do
zakoniczenia doczesnej pielgrzymki.

W glebi serca ludzkiego

Autor, tak wyczulony na wszystko co w teologii jest aktualne i Zywe,
nie zaniedbuje réwniez tego, co jest niewatpliwym dorobkiem przesziosei.
I tak — jak widzieliSmy — méwi szeroko o dziataniu Ducha Swigtego we
wspélnocie, co dzi§ wzbudza szczegblne zainteresowanie, ale nie zapomina
tez o dzialaniu w giebi ludzkiego serca, czym zajmowali si¢ zywo dawniej-
si teologowie i $wieci. To dzialanie przedstawia Congar obszernie idac od
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linii najogélniejszych do coraz wyrazniejszych konkretéw. Opisuje wiec, jak
Duch Swiety realizuje Bozy plan zbawienia poczawszy od chrztu az do
osiggniecia dziedzictwa zycia wiecznego (por. Tt 3,5—7). Jest to jednak juz
tutaj dar rzeczywisty, udzielony na skutek przyj$cia Chrystusa, dar czaséow
mesjanskich, dzieki ktéremu powstaje tez nowy, osobisty stosunek wiernych
do Boga. Duch Swiety dany jest osobi$cie kazdemu sprawiedliwemu i mie-
szka w nim jak w $swigtyni. Congar teologicznie dyskutuje sprawe zamiesz-
kania Ducha i sklania sie do twierdzenia, ze pod pewnym wzgledem to za-
mieszkanie jest inne niz pozostalych dwoch os6b boskich. Stwierdza, ze te-
ologia dzisiejsza otwiera sie dla inspiracji Ojcow greckich i przyjmuje jedno
dziatanie BoZe na zewnatrz, ktére dokonuje sie wedilug wtasciwosci trzech
os6b boskich. Stgd tez powstajg szczegblne relacji miedzy sprawiedliwym
a irzema osobami Troéjcy Swietej, relacje kibre moina poznaé tylko dzieki
wierze, a kibre tworzg zycie wewnetrzne kazdego chrze$cijanina.

Czyms$ najbardziej osobistym dla kazdego wiernego jest to, co $w. Pa-
wel nazywa ,zyciem w Chrystusie” i ,Zyciem w Duchu”. Apostol przepro-
wadza daleko idace, ale niezupelne utozsamienie miedzy tymi dwoma ka-
tegoriami. Chrzes$cijanin na przyklad winien sie upodobnié¢ do Chrystusa
ale nie moze upodobnié sie do Ducha Swietego. Stosunek obu tych kate-
gorii autor upatruje w tym, Ze zZycie w Duchu jest przyczyna zycia w
Chrystusie, sprawia je, a zarazem personalizuje 1 uzewnetrznia tak, ze staje
sie ono najglebsza wilasnoscia czlowieka i uzdolnia go do prowadzenia zycia
synowskiego.

Dalsze rozwazania o miejscu Ducha Swietego w zZyciu osobistym chrze-
§cijanina nosza juz charakter pewnych zastosowan. Congar omawia wiec ko-
lejno role Ducha Swigtego w modlitwie Koéciola i modlitwie indywidualnej.
To wprawdzie czlowiek wola ,,Ojcze!” w modlitwie osobistej, ale umozliwia
mu to Duch Swigty. Congar méwi tez obszernie o kondycji chrze$cijanina
zyjacego pod wplywem Ducha. Musi on walczyé z cialem, a opozycja duch-
~cialo przenika wszystkie pisma Pawlowe. W tej walce jest czlowiekiem
wolnym, bo ,gdzie Duch Panski tam wolno$é¢” (2 Kor 3,17). Istotna wolnosé
polega na tym, ze chrze$cijanin spelnia dobre uczynki nie pod przymusem
prawa, ale z serca i1 spontanicznie. Powie $w. Tomasz 2e nowym pra-
wem jest sam Duch Swigty. Jest On tak wewnetrzny czlowiekowi, ze te
spontanicznosé sam stwarza. Jasng jest rzecza, ze tego rodzaju wolnosé nie
ma nic wspbélnego z kaprysSnym libertynizmem, ktéory w gruncie rzeczy jest
zniszezeniem prawdziwej wolnosci. Rozwazania o roli Ducha Swietego w Zy-
ciu indywidualnym wiernych konczg sie na rozdziale o darach i owocach
Ducha Swigtego. Tutaj moze zamiast subiektywnych probleméw czy dary
sg tym samym co cnoly, wolelibyémy troche pogitebionych filozoficznie
wyjasnien o istocie darow 1 owoecow oraz o ich stosunku do charyzmatéw.
Razi nas bowiem to, ze starsi autorzy i katechizmy mowig wylgcznie o da-
rach i owocach, a nowsi wylgcznie o charyzmatach; nikt nie prébuje uczynié
pomostu i ujrzeé¢ jednych i drugich w szerszej perspektywie.

Ruch odnowy w Duchu: pozytywy i zastrzezenia

Piszac monografie o Duchu Swietym, kiéra z zaloZenia ma mieé zna-
mie aktualnoSci, nie modgl autor pomingé istnienia ruchu, ktéry nazywano
kolejno pentekostalnym, charyzmatycznym i1 wreszcie ruchem odnowy w Du-
chu. Liczy on juz 2 do 5 milionéw samych katolikéw, ale ogarnia wszystkie
wyznania chrzescijanskie nie separujgc sie od nich, jak czynili to tak zwani
»klasyczni” zielonos$wigtkowcy. Stanowisko Congara wobec tego ruchu da
sie okresli¢ jako zasadniczg akceptacje przy wysunieciu szeregu pytan i za-
strzezen.

Autor omawia wpierw pozytywny wklad ruchéw odnowy do Kosciola.
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Na pierwszym miejscu wysuwa tutaj fakt, ze ruchy odnowy wprowadzily
charyzmaty do serca dzialalnosci Kosciola i nadaly im konkretne oblicze.
Koéci6l potrzebuje aktywnosei charyzmatycznej, bo element widzialny i kon-
stytucjonalny w nim istniejgcy bedzie zawsze dgzyl do tego, by przewazyé
inne i nada¢ mu charakter wylacznie prawnej instytucji. Ruchy odnowy nie
powinny monopolizowaé dzialalno$ci charyzmatycznej. Charyzmaty istnialty
i istnieja w Kof$ciele niezaleznie od niego i dzialaja w sposéb skuteczny,
choé¢ najczesciej ukryty. jak podkreslil to ostatni sobér. Niemniej ukazanie
w sposéb wyrazniejszy takich charyzmatéw jak na przyklad proroctwo czy
uzdrowienie jest potrzebne i przvezynia sie do witalnosci Koéciota.

7 pozytywng oceng charyzmatoéw laczy sie problem rewaloryzacji do-
$wiadczenia religijnego. Od czasu, kiedy protestantyzm zaczal w tym do-
$wiadczeniu upatrywaé istote religii, polemika ze strony katolickiej spowo-
dowala zasadniczg nieufno$é wobec uczué i przezyé religijnych. Nie mozna
jednak zaprzeczyé, jak wazne jest przekroczenie samej sfery moézgowe] w zy-
ciu religijnym oraz ukazanie w nim wolnosci i spontanicznosci. Grupy od-
nowy dajg temu zewnetrzny wyraz przez $piew, ruchy rak i calego ciala,
okrzyki i westchnienia modlitewne. Stwierdzono tez, e pod wplywem ru-
chu zwieksza sie frekwencja do sakramentéw. Moze on mieé duze znacze-
nie dla glebszego przezycia sakramentdéw inicjacji, zwlaszcza Sakramentu
Ducha (bierzmowania), ktéry zbyt eczesto przechodzi jakby niezauwazony
w zyciu chrzescijanina.

Zdrowy zmyst teologiczny autora i wielkie wyczucie tego, czym jest tra-
dycja chrzescijanska, nie pozwala mu przej$é¢ obok ruchu bez wskazania na
pewne, zwigzane z nim niebezpieczenstwa i bez postawienia pewnych py-
tan., Zwraca wiec przede wszystkim uwage na {o, co nazywa niebezpieczen-
stwem bezpo$rednios$ci. Poczucie bezposredniej lacznoéci z Bogiem moze skila-
nia¢ do tego, by porzucié $rodki wskazane przez ludzkag roztropno$é i szukaé
bezpoérednich rozwigzan w modlitwie, ktdérej powinno odpowiedzie¢ natych-
miastowe Boze dzialanie. Ta bezpofrednio$é moze sie odnosié takze do in-
terpretacji Pisma Swietego. Nie zwraca sie uwagi na zasady zdrowej egze-
gezy i szuka sie bezposredniej aplikacji danego ustepu Pisma Swietego do
zycia. Czy fundamentalizm biblijny nie jest jednym z gléwnych zarzutow,
jakie stawia sie sektom, i czy lekiura duchowa teksté6w natchnionych nie
wymaga tez ze strony czytelnikéw przynajmniej jakich$ elementéw kultu-
ry biblijnej? Autor méwi takie o zmniejszeniu zaangazowania spolecznego
w niektérych grupach. I znowu na pewno jest latwo oddawaé sie modlitwie
i cieszy¢ darami bez zwré6cenia uwagi na potrzeby spolteczne bliZnich. Tu
znowu nalezyta réwnowaga miedzy elementem wertykalnym, ktéry prze-
jawia sie w modlitwie, i horyzontalnym, ktéry $wiadczy o zaangazowaniu
na rzecz bliZniego, jest problemem dla calego Kosciola, ale w szczegblnosci dla
ruchu odnowy.

Swoje zastirzeienia kieruje tez autor pod adresem pewnych nadzwyczaj-
nych charyzmatéw, w szczegbdlnos$ci daru jezykéw. Zwraca uwage z jednej
strony, ze sw. Pawet byl wobec tego daru bardzo wstrzemieiliwy, z drugiej
za$, ze to zjawisko istnieje takze w religiach poganskich i bylo przedmiotem
licznych badan naukowych, ktére odkrywajg tu czasem elementy psycho-
patologii. Pewne zastrzezenia wzbudza takze tak zwany chrzest w Duchu.
Analizujgc Pismo Swiete autor stwierdza, ze zna ono chrzest z wody, jako
obrzed, ktéry razem z wiarg jest konieczny do zbawienia. O chrzcie w Duchu
méwi Pismo Swiete jedynie w znaczeniu figuratywnym. To, co ruchy od-
nowy nazywajg chrztem w Duchu, nie moze zastgpi¢ sakramentem chrztu.
Jednakze przez wlozenie rak i modlitwe wspélnoty ujawnia sie czasem u tego,
ktéry o to prosi nowe doSwiadczenie obecnosci Bozej, pok6j wewnetrzny
i odwaga w gloszeniu wiary., Mozna je interpretowaé jako odnowienie i $wia-
dome przezycie laski chrztu i bierzmowania.
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Zaréwno cechy pozytywne, jak i zastrzezenia stwarzaja sytuacje, ktéra
— jak moze zadna inna w Ko$ciele — domaga sie starannego rozeznania.
Mozna powiedzieé, Ze to rozeznanie jest dzisiaj gléwnym problemem ruchu
odnowy. Istnieje specjalny dar rozeznania, odnoszacy sie gléwnie do oceny
proroctwa (por. 1 Kor 12,10). Oprécz tego jednak sam $w. Pawet domaga sie
szczegdlne] aktywnosci prowadzacej do oceny charyzmatéw (por. 1 Tes
5,19—22). Uprawialo ja w KoSciele wielu klasycznych autoréw i nazywalo
rozeznaniem duchédw. Obiekiywne kryteria takiego rozeznania to stowo Boze,
nauczanie Kosciola, nauka mistrzéw duchowych, zachowanie przykazan, po-
stuszenstwo. Nowsi autorzy podkres$lajg, ze takim kryterium jest budowanie
wspblnoty, Obiektywne kryteria muszg tez byé skonfrontowane z subiektiy-
wnymi, aby méc odpowiednio oceni¢ charyzmat i odpowiedzieé nan zycio-
wymi decyzjami,

W omawianej monografii Congar raz jeszcze wykazal, ze jest jednym
z niewielu, ktérzy prawdziwie zastugujg na miano tecloga. Wielka erudykcja
i zakorzenienie w calej my$li KoSciola, o czym $§wiadczy niezliczona wprost
ilo$¢ odno$nikéw, napawa czytelnika zaufaniem, ze autor reprezentuje co$
wiecej niz tylko wtasne poglady. Jego teologia jest tez stale zwrécona do
tego, by ulatwié czytelnikowi modlitewng kontemplacje prawdy. Autor oka-
zuje sie tez otwarty na wszelkie inspiracje, ktdére nosza znamie nowo$ci
zdzialanej przez Ducha Stworzyciela. Jednakie jest tez czujny na wszelkie
zafalszowanie nie pochodzgce z tego Zrédia, a stala referencja chrystologiczna
zapewnia prawidlowy charakter jego teologii. Dlatego tez opinia teologiczna
bedzie oczekiwaé z niecierpliwo$cig na ostatni tom dziela, ktére ma omowié
wiele waznych zagadnien pozostawionych na uboczu, a tyczacych sie juz
bardziej dziedziny teologii spekulatywnej. Zanim jednak to nastapi, prze-
tlumaczenie na jezyk polski dwoch pierwszych tomdéw byloby bardzo wska-
zane, gdyz przyswoiloby naszej teologii pierwszg od wielu lat calo$ciowsg
monografie o Duchu Swietym. .



