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CHRYSTUS KERYGMATYCZNY

Od momentu, gdy D. F. Strauss (f 1874), wystepujacy prze-
ciwko Schleiermacherowi, ustawil radykalng cezure miedzy Chrys-
tusem wiary a Jezusem historii (Der Christus des Glaubens und
der Jesus der Geschichte, Berlin 1865), i kiedy rozpoczagl sie ruch
owej ,,schizofrenii chrystologicznej” w ramach Leben-Jesu-Forschung:
E. Renan, H. Gunkel, M. Dibelius, R. Bultmann, K. L. Schmidt
i inni, teologowie katoliccy przerazili sie, ze nie tylko rodzi sie
wspélczesny nestorianizm, wedlug ktérego nie ma zwigzku wewnetrz-
nego miedzy historyczng postacig Jezusa a jego Béstwem wraz
z wiarg Kosciola w to Bostwo, ale rowniez, ze rozpada sie w gruzy
wszelka chrystologia. Katolicy odczuwali slusznie, ze jest to row-
niez zamach na wszelki obiektywizm w teologii. Chrystus wiary
i Chrystus kerygmy koscielnej bylby tylko zalosnym tworem su-
biektywnej wyobrazni religijnej, a poznanie historyczne, stosowa-
ne w Kosciele, miatoby by¢ zaprzeczeniem jakiegokolwiek obiekty-
wizmu, racjonalnosci, zasadnosci. Chrystologia katolicka slusznie
odrzucila a limine sprzeczno$¢ miedzy poznaniem z historii i pozna-
niem z wiary, a w konsekwencji miedzy Jezusem historii a Chrys-
tusem wiary. Ale wydaje sie, ze powstala pewna jednostronno$é
polemiczna co do nieprzejednanej opozycii wzgledem wartosci kon-
cepcji Chrystusa wiary i kerygmy. Wydaje sie, ze mozna i z kato-
lickiej strony mowié o specjalnej ,zywej ikonie kerygmatycznej
Chrystusa”, czyli o chrystologii wylaniajgcej sie z tona wiary Kos-
ciola i z jego kerygmy, bez sprzeczno$ci bynajmniej z Jezusem
historii.

Wspolczesny pluralizm perspektyw chrystologicznych

Analogicznie do czaséw biblijnych réwniez i wspodlczesnie jes-
tesmy $wiadkami wystepowania wielu réznych perspektyw chrysto-
logicznych. Nie zajmujemy sie tu chrystologiami opozycyjnymi
w tresci, lecz wlasnie pluralizmem perspektyw chrystologicziych.
Plaszezyzny te wydajg sie wzajemnie uzupelniaé.

1. Klasyczna chrystologia tradycyjna miata charakter teolo-
giczny, a wiec metafizyczny i zarazem ahistoryczny. Jezus Chrystus
mial by¢ przede wszystkim wecielong ideg Béstwa. Byl on faktem
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i zarazem prawda, zdarzeniem historycznym i zarazem boskim,
konkretnym jednostkowym czlowiekiem i zarazem Stowem Bozym.
Nie bylo w nim zadnego rozdarcia miedzy historyczng plaszezy-
zng Jezusa z Nazaretu a niebianskim wymiarem Mesjasza, przyj-
mowanego przez nadprzyrodzong wiare. Posta¢ ta daje jeden obraz
Jezusa Chrystusa, nie potrzebujacy historii, rozszczepienia na ja-
kies dwie plaszczyzny widzenia, ani przekazywania nastepnym
pokoleniom za pomocg przeobrazania sie w nowe czasy i epoki.
Byl to wlasciwie przestrzenny obraz Chrystusa, ktéry jasnieje jak
stonice z jednego punktu na caly swiat i wszystkie wieki, zawsze
jednakowy, obiektywny, bezposrednio i w pelni dostrzegalny. Ob-
raz Chrystusa nie jest w niczym ,,zaposSredniczony”, lecz po prostu
jasnieje w Jezusie z Nazaretu, w konkretnym Czlowieku, ktéry
jest prototypem kazdego z nas i posiada takg samg posta¢, jak kaz-
dy, z wyjatkiem Niewidzialnej Boskiej Natury. Nie byla to nega-
cja Jezusa historii, lecz raczej zalozenie, ze Jezusa Chrystusa nie
oddziela od nas czas ani historia, jest nam po prostu dany bezpo-
Srednio. Dystans historyczny i jego przekaz sprowadzal sie wia-
Sciwie do zera. W teologii chodzilo tylko o ustalenie poszczegédlnych
elementéw obrazu Chrystusa. Taka chrystologia ,metafizyczna”
dominowala przez diugie wieki w Kosciele katolickim i prawosla-
wnym.

2. Od w. XIX, gtownie pod wplywem protestantyzmu, zaczela
sie pojawia¢ historyczna perspektywa chrystologiczna. Wprawdzie
poznanie historyczne bylo oceniane rozmaicie, niekiedy sprzecznie,
ale w zakresie wplywow na katolicyzm zaczely zwyciezaé przeko-
nania o obiektywnym, realistycznym i doglebnym charakterze poz-
nania historycznego. Totez i wielu katolikéw zaczelo wierzyé¢, ze
metafizyczny obraz Jezusa Chrystusa moze zosta¢ z powodzeniem
zastgpiony obrazem historycznym. Wypracowywano wiec zgola
faktograficzny obraz Jezusa Chrystusa przy pomocy naukowych
metod historycznych. Biblia wydala sie jak najbardziej typowym
dokumentem historycznym. Odrzucano zdecydowanie niektére pro-
testanckie obawy, ze poznanie historyczne jest w calo$ci subiek-
tywne, agnostyczne co do metaempirii oraz wrecz mitorodne. Cze-
sto sadzono, ze da sie skonstruowaé¢ tak przekonujace argumenty
historyczne na rzecz Chrystusa i jego dziela zbawienia, ze wiara
religijna bedzie juz tylko konsekwencjg historii. Takie poglady
uwidacznialy sie coraz mocniej w katolicyzmie I polowy XX wieku.
Jest to zatem jaka$ chrystologia naukowo-historyczna, ktéra za-
klada, ze w wierze, liturgii, zyciu duchowym, duszpasterstwie, sztu-
ce religijnej, w teologii — funkcjonuje rodzaj ,fotografii Jezusa
Chrystusa”, odtworzonej ze zrddel historycznych., Nie zwracano
dostatecznej uwagi na to, ze do dziedziny chrzescijanstwa musi
byé¢ stosowany inny, odpowiednio przeksztalcony, model historii.
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3. Dla protestantyzmu charakterystyczna jest psychologiczna
perspektywa chrystologii. Przy tym chodzi przede wszystkim o psy-
chologie indywidualng. Jezus Chrystus jest ujmowany przede wszy-
stkim jako obraz odbierany w okreSlony sposéb przez psychike
danej jednostki. Jest on jaka$ postacig, istniejacg nie tyle w sobie
samej, ile raczej w wierze chrzescijan pierwotnych i dzisiejszych.
Jawi sie czesto jako przezycie, jako wyraz dazen religijnych, jako
sposob wigzania swego zycia z Bogiem. Wyraza sie nie tyle w dok-
trynie, ile raczej w moralnosci, w poczuciu sensu zycia, w zawie-
rzeniu swego zycia Bogu. W rezultacie jest to chrystologia indywi-
dualistyczna, nie tylko w tym sensie, ze przedstawia Jezusa Chrys-
tusa jako jednostkowy przedmiot, do ktérego odnosi sie cziowiek
w swym zyciu religijnym, ale réwniez i w tym znaczeniu, ze cho-
dzi tu o odnoszenie sie tylko ze strony poszczegélnych jednostek
wierzacych. W ten sposéb Duch Swiety tworzy chrystologie nieja-
ko odrebng dla kazdego chrzes$cijanina, choé¢ w oparciu o pewne
wspolne i te same dane historii i wiary.

Protestanccy  teologowie  Leben-Jesu-Forschung  opierajg
swojg chrystologie na $wiadomosci egzystencjalnej, w zasadzie bez
weryfikacji obiektywnej. Byly i sg tam préby wyzwolenia sie z ta-
kiego subiektywizmu egzystencjalistycznego. M. Kéahler (Der so-
genannte historische Jesus und der geschichtliche, biblische Chris-
tus, Leipzig 1892 2, 1896) pod koniec XIX w. uczyl, ze wiara chrze-
Scijanska glosi Jezusa z Nazaretu takim, jakim go proklamowala
kerygma apostolska, ukrzyzowanego i zmartwychwstalego. Przy
tym zmartwychwstaly Chrystus wiary sluzy! obiektywnej inter-
pretacji calosci historycznego zycia Jezusa, gdyz interpretacja taka
dokonywala sie w oparciu o moc Ducha Swietego. Kerygma apos-
tolska i wspolczesna posiada co§ z wartosei historycznej, choé ba-
zuje gléwnie na wierze.

Jednakze Kahler nie zazegnal grozacych niebezpieczenstw.
M. Dibelius i R. Bultmann wyciggneli konsekwencje z dualizmu
Jezusa historii i Chrystusa wiary uczge, ze obraz kerygmatyczny
Chrystusa jako Kyrios i Theos byl mityczny, pozbawiony jakiego-
kolwiek zwigzku z faktami historycznymi. Jako mit Chrystus wiary
nie moégl tez byé przedmiotem prawdziwej teologii. W ogélno-
Sci zresztg przedmiotem calej teologii moze byé¢ jedynie swiat ludz-
ki, egzystencja ludzka w jej ,,momentach granicznych” (zaistnie-
nia, niemocy wewnetrznej, grzesznosci i $mierci). Chrystus ma by¢
wiec rozumiany co najwyzej jako korelat dla egzystencjalnej inter-
pretacji zycia Jezusa z Nazaretu i kazdego innego czlowieka. W
odniesieniu do Jezusa interpretacja ta przyjela szate mitologiczng
bez wartosci obiektywnych. W odniesieniu do pézniejszych, innych
ludzi deklaracja o Jezusie jako Chrystusie stanowi forme samo-
Swiadomosci czlowieka w obliczu Boga, a wige uzmystowienia sobie
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potrzeby uznania grzechu i potrzeby zbawienia przez krzyz. Osta-
tecznie cala chrystologia streszcza sie w wierze w niewystarczalnosé
zhawczg samego czlowieka i w nadzieje odkrycia w glebi krzyza
mocy Bozej, ktora w jezyku mitologicznym nazywa sie zmartwy-
chwstaniem.

Pézniej przyszla nowa préba docenienia Jezusa historii i prze-
rzucenia pomostu miedzy nim a gming, miedzy Jezusem przepo-
wiadajgcym a przepowiadaniem, miedzy historig a wiarg: H. Con-
zelmann, W. Pannenberg, F. Hahn. Chrystologia zawarta w tra-
dycji synoptycznej mialaby mie¢ wigkszy zwigzek z historyczng
SwiadomoS$cia Jezusa. Tym samym dostrzega sie coraz wyrazniej
cigglo$¢ miedzy historyczng postacig Jezusa a wiarg i kerygmg ek-
lezji. ZblizyliSmy sie tez w rezultacie do pewnej chrystologii zbio-
rowej, spotecznej, eklezjalnej.

Struktury pierwotnej chrystologii stownej

Wydaje sie, ze pierwotne $Swiadectwa biblijne sg syntetyczne,
wigzgce Jezusa historii z Chrystusem wiary w jeden byt, jezusolo-
gie z chrystologig. Biblia operuje szerszym pojeciem historii, his-
torii zbawienia, ktéra ujmuje gesta Dei per Christum w S$wiecie
empirycznym i zaklada, ze przekaz historyczny w czasie i przestrze-
ni obejmuje calo$¢ poznan i doznan osoby $wiadka, takze ducho-
we i nadprzyrodzone, nie tylko czysto empiryczne. Konstrukcja
Scistego wigzania Jezusa historii z Chrystusem wiary widnieje
w calym slowie biblijnym, a zwlaszcza w koncepcji przepowiada-
nia (keryssein) oraz ewangelizowania, zwiastowania (evaggelidzo-
mai). W rezultacie powstaly w Biblii rézne postacie chrystologii
nie tyle metafizycznej, historycznej lub psychologicznej, co przede
wszystkim jezykowej, opartej najpierw na slowie moéwionym, a na-
stepnie — na pisanym.

1. W obrebie nowotestamentowej kerygmy ogolnej naczelne
miejsce zajmuje kerygma chrystologiczna. Kerygma ta ma swojg
geneze w kerygmie Jezusa Chrystusa o krélestwie Bozym. W re-
zultacie kerygma Pana stala sie kerygma o samym Panu (np. Dz
10, 36—41). Uwidocznilo sie w tym ciekawe zwigzanie podmiotu
kerygmy z przedmiotem i dalo wzoér podzniejszemu wigzaniu chrys-
tologii obiektywnej z subiektywna, jezeli chodzi o nauke uprawiang
przez chrzeScijan i Kosciot. Ale i pierwotnie wystgpily rozne struk-
tury kerygmy chrystologicznej.

a) Kerygma prosta. Kazda kerygma chrystologiczna jest
nieco pozniejsza niz kerygma o krolestwie Bozym. Takze pier-
wotna kerygma chrystologiczna byla bardzo prosta. Sprowadzala
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sie ona do ujecia ,,glosié Chrystusa” (Dz 8, 5), ,glosi¢ Jezusa” (Dz
9,20), ,,glosi¢ Chrystusa ukrzyzowanego” (1 Kor 1, 23) lub ,glosié¢
Jezusa Chrystusa” (Dz 28, 31). W kazdym razie kerygma chrzesci-
janska skoncentrowala sie na postaci Jezusa Chrystusa, ujmujac
tutaj zaréwno elementy empiryczne, czyli czysto historyczne, jak
i metaempiryczne, czyli zwigzane z wiarg zbawczg. Na poczatku
kerygma prosta wylicza te wszystkie wydarzenia zwigzane z Chrys-
tusem na jednej plaszczyznie. Widaé¢ to doskonale na przykladzie
bardzo starego hymnu chrystologicznego:

»Ten, ktory objawil sie w ciele,
usprawiedliwiony zostal w Duchu,

ukazat sie aniolom,

ogloszony zostal poganom,

znalaz! wiare w Swiecie,

wziety zostal w chwale” (1 Tm 3,16).

Z czasem doszlo do sformulowania niejako embrionalnego dog-
matu chrystologicznego: ,,Jezus Chrystus” (np. Mk 1,1). Jest to naj-
prostsze zwigzanie calej rzeczywistosci Jezusa historii z calg rze-
czywistoscig Chrystusa wiary. Sw. Pawel dal sformulowanie bar-
dziej teologiczne: Chrystus Jezus (np. Rz 1,1; 2 Kor 1,1), uzywane
zreszta zamiennie ze sformulowaniem pierwszym (np. Rz 1,4.6.7; 1
Kor 1,1). Formula pierwsza ma porzgdek wstepujacy: od historii
do zbawienia — Jezus objawil sie jako Zbawca, Mesjasz, Syn Bo-
zy. Formula druga ma kierunek zstepujacy: od wiary zbawczej do
podstaw historycznych ~- ten Chrystus, Mesjasz, ktory tworzy
rdzen zbawienia i wiary, istnial jako konkretny, historyczny Jezus
z Nazaretu. Obie formuly oddajg syntetycznie nauke o Jezusie
Chrystusie jako Stowie Bozym wecielonym w czlowieka. Kerygma
byla zwyklym no$nikiem tej doktryny i tego przekazu.

b) Kerygma refleksyjna. Rozwinela sie tez kerygma
bardziej rozbudowana, ktéra mozna nazwaé ,kerygmg, ze”. Cha-
rakteryzuje jg bardzo dobrze stary tekst przekazany przez Pawla:
»Przekazalem wam na poczatku to, co przejalem; ze Chrystus umart
— zgodnie z Pismem — za nasze grzechy, ze zostal pogrzebany,
ze zmartwychwstal trzeciego dnia, zgodnie z Pismem; i ze ukazal
sie Kefasowi, a potem Dwunastu” (1 Kor 15,3—86; por. Dz 9,20;
Kol 1,28). Oczywiscie, na czolo wybija sie fakt zmartwychwstania,
ktéry jest empiryczny i zarazem transempiryczny: ,.glosi sie, ze
Chrystus zmartwychwstal” (1 Kor 15,12; por. 1 Kor 2, 4 nn.). Fakt
zmartwychwstania Jezusa jest podstawg wiary w Chrystusa: ,,A
jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie
(kerygma), prézna jest takze nasza wiara” (1 Kor 15,14). Dla Pa-
wia Jezus historyczny jest argumentem, ze tajemnica zbawienia, od
wiekéw zakryta, stanowigca centrum zbawczej ekonomii Bozej dla
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ludzi, zaistniala ,,na sposob ciata”, czyli na sposéb historyczny i
empiryczny (Rz 16,25—26;Ef 3,2—9; Kol 1,26—27).

¢) Kerygma apologetyczna. Réwniez bardzo wcze-
$nie rozwinela sie idea kerygmy dowodzacej, argumentujacej, gio-
wnie na podstawie szeroko rozumianego $wiadczenia i faktach em-
pirycznych i transempirycznych. Byla to kerygma dowodzgca ,,pra-
wdziwosci” calego zjawiska Jezusa Chrystusa: ,,A my jesteSmy
$wiadkami wszystkiego, co zdzialal w ziemi zydowskiej i w Jero-
zolimie. Jego to zabili, zawiesiwszy na drzewie. Bog wskrzesil go
trzeciego dnia i pozwolil mu ukazywa¢ sie nie calemu ludowi, ale
nam, wybranym uprzednio na $wiadkéw, ktérzySmy z nim jedli
i pili po jego zmartwychwstaniu. On nam rozkazal oglosi¢ ludowi
i da¢ $wiadectwo, ze Boég ustanowil go sedzig zywych i umartych”
(Dz 10,39—42; por. Dz 2,22—36; 3,12—18; 13,23—37; 1 Kor 1,18—23).
W zwigzku z tym rozwinela sie apostolska instytucja ,$wiadczenia
o prawdziwos$ci Jezusa Chrystusa”, jego zycia i Jego dziela zbawie-
nia: ,,Co bylo od poczatku, cosSmy styszeli o Slowie zycia, co ujrze-
liSmy wilasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaly nasze
rece, bo zycie objawilo sie. MySmy je widzieli, o nim $wiadczymy
i glosimy wam zycie wieczne, ktére bylo w Ojcu” (1 J 1,1—2).
Powstala wiec instytucja Swiadczenia o prawdzie ,calego Jezusa
Chrystusa” w formie zywej osoby ,$Swiadka” (Dz 1,8). W péZniej-
szej szkole Pawlowej ludzi takich nazywano keryks (keryks kai
apostolos): ,glosiciel w wierze i prawdzie” (1 Tm 2,7; por. 2 Tm
1,10—11; Tt 1,2—3).

Kerygma dowodzgca prawdziwosci historycznej miala swoje
apogeum w argumentacji Scisle teologicznej. Inaczej mowigc keryg-
ma byla gloszeniem wspélnej wiary, ze Jezus z Nazaretu (Dz 2,22)
jest Chrystusem, czyli Mesjaszem, Panem (Kyrios) i Synem Bozym.
»lego Jezusa — przemawial Piotr — ktorego wyscie ukrzyzowali,
uczynil Bog i Panem, i Mesjaszem” (Dz 2,36). Ta kerygma byla ja-
kim$ zywym oparciem dla peilnej chrystologii: ,,glosil, ze Jezus jest
Synem Bozym” (Dz 9,20; por. 2 Kor 1,19); ,,glosimy, ze Jezus jest
Panem” (Rz 10,8); ,,glosimy Chrystusa Jezusa jako Pana” (2 Kor
4,5; por. Rz 10,14—15); ,,abys$cie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem,
Synem Bozym, i aby$cie wierzac mieli zycie w imie jego” (J 20,31).
Realne Bostwo Chrystusa wigzalo sie nierozerwalnie z rzeczywista
postacig Jezusa.

d) Kerygma doktrynalna. Kerygma chrystologiczna
byla sumg teologii o Jezusie Chrystusie. Jako ,,przepowiadanie Je-
zusa Chrystusa” (Rz 16,25; 1 Kor 1,21; 2,4; 15,14; 2 Tm 4,17; Tt
1,2—3) stanowi rdzen doktryny chrzescijanskiej. Kerygma ta mia-
la trzy podstawowe typy.

Typ Lukaszowy zbliza sie najwiecej do kerygmy historycz-
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nej, ktora sprowadzala sie po prostu do ,opowiadania o Jezusie”
(Dz 1,1). Bylo to ,opowiadanie o zdarzeniach, ktére sie¢ dokonaty
posréd nas, tak jak je nam przekazali ci, ktorzy od poczatku byli
naocznymi Swiadkami i slugami slowa” (Lk 1,1—2). Byla ona juz
nie tyle mowg zywa, ile ,ksiegg o wszystkim, co Jezus uczynil
i czego nauczal od poeczatku, az do dnia, w ktérym udzielil przez
Ducha Swietego polecen Apostolom, ktérych sobie wybral, a potem
zostal wziety do nieba. Im tez po swojej mece dal wiele dowodow,
ze zyje: ukazywal sie im przez czterdzie$ci dni i moéwil o kroles-
twie Bozym” (Dz 1,1—3). Opis Lukaszowy mocno eksponowal do-
czesna historie Jezusa.

U $w. Jana nie wystepuje pojecie kerygmy, lecz stowa o Je-
zusie Chrystusie. Typ Pawlowy natomiast odwraca porzagdek w sto-
sunku do Lukasza i wiecej akcentuje dogmat chrystologiczny. Ke-
rygma doktrynalna jest dla niego zlozonym zwigzkiem poznania,
wiary i slowa w odniesieniu do osoby Jezusa Chrystusa (Rz 15,14;
1 Kor 13,2; 2 Kor 8,7; Flp 3,8). W kazdym razie nie jest to tylko
sama wiedza, ani sama wiara, ani wreszcie jaki§ twor alogiczny.
Stad tez dla Pawla kerygma chrystologiczna lgczy sie écisle z zy-
wym Kosciotem, ktéry jest permanentnym ,,odwzorowywaniem ta-
jemnicy Chrystusa” (Ef 3,3—4) i cigglym odbijaniem obrazu Chrys-
tusa (2 Kor 3,18; 4,4; Kol 1,28—29; Ga 4,19). Koscié! wyrasta na
glownego swiadka Mesjasza i Jezusa w jednej osobie. W ten spos6b
powstaje kerygma chrystologiczna o charakterze eklezjalnym, oficjal-
nym, trwajagcym w historii az po paruzje: ,,Syn Bozy, Chrystus
Jezus, ten, ktérego glosilem wam ja i Sylwan, i Tymoteusz, nie byl
»iak’” 1 ,nie”, lecz dokonalo sie w nim ,tak”. Albowiem ile tylko
obietnic Bozych, wszystkie sg ,,tak” w nim. Dlatego przez niego
wypowiada sie nasze ,,amen Bogu na chwale” (2 Kor 1,19-—20).
W ten sposéb Jezus Chrystus jawi sie w samym sercu Kosciola
jako ,Bog zywy” (Dz 14,15), na miejsce bozkow poganskich (Dz
17,18).

b

2. Inng funkcje chrystologiczng, cho¢ w mniejszym stopniu
niz kerygma, pelni ,instytucja” Ewangelii, w sensie gloszenia Do-
brej Nowiny o Jezusie Chrystusie (Dz 5,42; por. 8,35; 11,20; 16,10),
niejako ,,zwiastowaé Jezusa Chrystusa”. Ewangelia ma raczej cha-
rakter zbawczych tresci, sléw i czynow, dokonanych przez Jezu-
sa Chrystusa.

Jednakze Ewangelia zdaje sie siega¢ glebiej w sam fenomen
Jezusa Chrystusa, w jego objawienie, albo raczej samoobjawienie.
Tradycja synoptyczna podaje, ze Dobra Nowina o Jezusie Chrystu-
sie zrodzila si¢ z kerygmy Chrystusa: ,,poczal Jezus glosi¢” (Mt
4,17), ,glosit Ewangelie Bozg” (Mk 1,14). Pod wzgledem meryto-
rycznym bylo to najpierw ,,gloszenie Ewangelii” (Mk 1,15; 13,10;
14,9; 16,20; Dz 16,10) bez blizszego sprecyzowania przedmiotu. Trze-

[
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ba to rozumieé chyba przede wszystkim jako objawienie Ojca dla
calej ludzko$ci. Potem przyszla precyzacja, ze jest to ,,Ewangelia
krolestwa” (Mt 4,23; 9,35; 26,13) lub ,,Ewangelia krolestwa Boze-
go” (Ek 8,1; 9,2). Wszakze krolestwo Boze zwiastowane w Ewangelii
utozsamia sie w pewnym stopniu z ,kroélestwem Chrystusa i Boga”
(Ef 5,5), z krolestwem Pana naszego” (2 P 1,11; Ap 11,15), a tak-
ze z Kos$ciolem (Dz 9,1—5), a nawet samg osobg Jezusa Chrystusa
(Mt 10,37 n. par.; 16, 27 n. par.; 25,31—46; Mk 9,1).

Analogicznie do kerygmy rowniez i ewangelia krélestwa Bo-
zego przeobrazila sie w Ewangelie o Jezusie: ,,Dobrag Nowing o Je-
zusie” (Dz 8,35; 13,33). W tym ujeciu zawierala w sobie calg ziem-
ska historie Jezusa (Mk 14,9; Ek 8,39; 12,3). Byla to jednoczesnie
,,Dobra Nowina o Chrystusie” (Rz 15,19; 1 Kor 9,12; 2 Kor 2,12;
9,13; Ga 1,8), czyli Mesjasza, ,,Ewangelia laski Bozej” (Dz 20,24),
,Ewangelia Boza” (Rz 1,1). Syntetycznie jest to ,,Ewangelia Pana
naszego Jezusa” (2 Tes 1,8), ,,Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie”
(Dz 5,42), o Synu Bozym i Potomku Dawida (Rz 1,3—4), po prostu
,,Ewangelia Jezusa Chrystusa” (Mk 1,1). Slowem, byla to Ewangelia
integralna: o historii Jezusa i zarazem zbawczym dziele Syna
Bozego w jednej osobie. Ewangelia jest pewnym obrazem Jezusa
Chrystusa, jego kontynuacjg, a nawet swoistym nosnikiem poprzez
historie do wszystkich ludéw i epok. Jest szczegdlnym miejscem
samo$wiadomosci chrystologicznej i daje Jezusowi Chrystusowi po-
niekad swoistg moznoéé obecno$ci i zycia w calej historii ludzkiej.
Tej zywej chrystologii w czasie i przestrzeni nie sprawia, oczy-
wiscie, sama ksiega, lecz ,,uhistoryczniajaca” moc Ducha Swietego:
,.glosi sie Ewangelie moca zeslanego z nieba Ducha Swietego” (1 P
1,12).

Chrystologia eklezjalna

U wielu uczonych, zwigzanych z Leben-Jesu-Forschung, wy-
stepuje pewna niekonsekwencja. Przyjmuja oni, ze podmiotem pier-
wotnej kerygmy chrystologicznej byla cala gmina chrzeScijanska,
nie jeden czy drugi wybitniejszy chrzescijanin, i obraz Chrystusa
byl niesiony przez zbiorowa $wiadomo$¢ gminy, a jednocze$nie od-
mawiajg takiej roli Ko$ciolowi pézniejszemu, a zwlaszcza wspoélczes-
nemu. Tymczasem w chrzescijanstwie, zwlaszcza w tak zwartej
spotecznosci, jakg jest Kosciol katolicki, istniala i zawsze istnieje
chrystologia eklezjalna, spoleczna, niejako oficjalna. Niewagtpliwie
kazdy wierzacy posiada jaki§ swoj wlasny obraz Jezusa Chrystusa,
co oddajg dobrze rézne ankiety w stylu: Kim jest dla ciebie Jezus
Chrystus? Przyklad takiej chrystologii osobistej zdaje sie podawat
sam $§w. Pawel, ktéry mowi o ,,objawieniu Syna Bozego we mnie”
(Ga 1,16; por. 1 Kor 9,1) bez weryfikowania tego obrazu Chrystu-
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sa z Apostolami i Kosciolem. Wszakze byl to obraz calkowicie zgo-
dny z koScielnym. Bywa jednak, ze chrystologia osobista rézni sie
od eklezjalnej, jak to wystapilo wyraznie u pierwszych nieortodok-
sow: apostola Judasza, kaplanéow zydowskich, Szymona Maga, ebio-
nitéw, konsula Feliksa, pierwszych doketow i u calej masy ludzi,
ktorzy nie weszli do chrzedcijanstwa lub wigzali sie z nim bardzo
luzno. W kazdym razie od poczatku istniala kwestia wigzania chrys-
tologii wlasnej u jakiej$ jednostki, lub nawet grupy, z chrystolo-
gia, jaka mial wielki Kosciol. Stad tez plynie nowe $wiatlo dla
zrozumienia znaczenia Kosciola dla ortodoksyjnej chrystologii.
Miedzy chrystologig jednostkowg a eklezjalng istnialo zawsze pe-
wne napiecie, zwlaszcza, ze eklezjalny obraz Chrystusa moze byé¢
odbierany jako ,,0bcy” i ,,zimny”, a obraz osobisty z kolei moze by¢
pozbawiony obiektywnosci. Niemniej w katolicyzmie pierwszenstwo
miala zawsze chrystologia eklezjalna. Ona tez pelnila podstawowe
funkecje: soteryjng, liturgiczng, pastoralng, dogmatyczng, norma-
tywno-moralna. Ale i ta chrystologia moze byé¢ bezskuteczng, jesh
poszczegdlna jednostka nie zaangazuje w nig calego swojego zycia
osobowego.

Wydaje sie, ze pierwotne chrzesdcijanstwo bylo szczegélnie swia-
dome istnienia specjalnej chrystologii w kerygmacie KoS$ciola. Je-
zus Chrystus jest niewypowiedzianie piekng Tkong Stowna Koscio-
la. Jest to obraz zywego ,Pana Chrystusa w sercach” (1 P 3,15)
gminy chrzedcijanskiej. W lonie Kosciola chrystologia Igczy sie
Scifle z teologig: ,,aby 1$nil blask Ewangelii chwaly Chrystusa,
ktéry jest obrazem Boga. Nie glosimy siebie samych, lecz Chrystu-
sa Jezusa jako Pana, a nas — jako stugi wasze przez Jezusa. Albo-
wiem Bog, Ten, ktoéry rozkazal ciemnoSciom, by zajasnialy swia-
tlem, zablysnal w sercach naszych, by ol$ni¢ nas jasnoscig pozna-
nia chwaly Bozej na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 4—6). Kosciol
tworzy w swym lonie Ikone Chrystusa jako Stwércy, Zbawey i Ob-
razu Ojca. KoS$ciél stanowi wiec dzieki swemu bytowi i kerygmie
szczegblny locus theologicus dla chrystologii: ,Jest to Chrystus
posrod was (w sercu Kosciola — Cz. B.) — nadzieja chwaly. Jego
to glosimy” (Kol 1,27—28). Sama Ewangelia posiada w sobie jaki$
wymiar chrystologiczny, skoro nawolywano do wiary ,,w nig”:
»wierzcie w Ewangelie” (Mk 1,15).

Chrystologia eklezjalna opiera sie na kolektywnym podmio-
cie, jakim jest Kosciétl Jezusa Chrystusa, gdzie z kolei dochodzg do
glosu dwie gléwne determinanty ksztaltowania sie tej Ikony: wia-
ra Kosciola i kerygma eklezjalna. Pierwszg determinantg zdaje sie
by¢ wiara, kerygma za$ zdaje sie byé raczej rodzajem zywego Iacz-
nika miedzy spotecznoscig Kosciola a osobg Jezusa Chrystusa. Nie-
mniej w stosunku do adeptéw Kosciola wystepuje najpierw keryg-
ma Kosciola i ona to jest no$nikiem Chrystusa. Kerygma ta jest
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rowniez zjawiskiem religijnie bardzo zywym. Roéznie tez ksztal-
tuje sie w wyznaniach chrze$cijanskich. W tym dochodzi do glosu
juz wiara KoSciola. O ile wiec w protestantyzmie prym wiedzie
chrystologia jednostkowa, osobista, oparta na wierze jednostki, a
wiara eklezjalna staje sie dopiero czym$ wtérnym, o tyle w kato-
licyzmie i w prawoslawiu na pierwszym planie znajduje sie spote-
czny, eklezjalny obraz Chrystusa, oparty na wierze KoSciola.

W obrebie szeroko rozumianej i rozmaicie funkcjonujacej chrys-
tologii eklezjalnej uksztaltowala sie szczytowa jej forma w posta-
ci dogmatu chrystologicznego. Jest to po prostu zdeterminowanie
chrystologii kerygmatycznej w dogmat, czyli nauke spoleczng, ofi-
cjalng i obiektywng. Ale wartosci tej nauki nie rodzg sie bez wy-
sitlku. Dogmatowi chrystologicznemu towarzyszy niemal stale scie-
ranie sie chrystologii kerygmatycznej z chrystologig fragmentarycz-
ng lub indywidualng. Sw. Pawel by! bardzo $§wiadom tej sytuaciji,
kiedy nawolywal do uzgodnienia wiary w Jezusa Chrystusa ,,z Ewan-
gelig i moim gloszeniem Jezusa Chrystusa” (Rz 16,25). Przy tym ta
jakas niepowtarzalno$¢ i autentycznos$¢ obrazu Jezusa Chrystusa
w kerygmie Kosciola byla wyczuwana nawet niekiedy i przez nie-
chrzescijan, ktorzy — jak egzorcysci zydowscy -— probowali osig-
gna¢ jakie$ skutki duchowe przez odwolywanie sie do oficjalnej
kerygmy: ,,Zaklinam was przez Pana Jezusa, ktérego glosi Pawel”
— moéwili (Dz 19,13). Autentyczno$¢ te potwierdza powszechna
akceptacja Kosciola lub s$wiadectwo urzedu apostolskiego. Kiedy
Pawel pisze: ,my glosimy Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,23; 2 Kor
4,5), to slowo ,my” zastepuje tu calg podmiotowos¢ zbiorowa pra-
wdziwego Kosciola. Zachodzi eklezjalna zbieznos¢, a raczej tozsa-
mo$¢ obrazu Chrystusa: ,,Tak wiec czy to ja, czy inni, tak naucza-
my-i tak wyscie uwierzyli” (1 Kor 15,11). Czlonkowie Kosciola ma-
ja zmys! odroézniania ,,prawdziwego Chrystusa” i wiedza; co czynié
»8dy przychodzi ktos i glosi wam innego Jezusa” (2 Kor 11,4).
Eklezjalny obraz Chrystusa jest okre§lony i tylko jeden: ,Innej
Ewangelii nie ma: sg tylko jacy$ ludzie, ktérzy chcieliby przekre-
ci¢ Ewangelie Chrystusa (...) Gdyby wam kto gtosil Ewangelie ro6z-
na od tej, ktéra od nas otrzymaliscie, niech bedzie przeklety” (Ga
1,7—9). W kazdym razie kerygma ma moc zbawczg dzieki temu, ze
ksztaltuje autentyczny obraz Chrystusa: ,,Spodobalo si¢ Bogu przez
glupstwo gloszenia stéw zbawié¢ wierzacych” (1 Kor 1,21). Zbawia
stowo przepowiadane, a tym slowem jest Chrystus.

Historia Chrystusa kerygmatycznego

Jezus Chrystus posiadal nie tylko swoje zycie materialno-his-
toryczne, ale i kerygmatyczne. A zresztg i zycie kerygmatyczne jest
swoiscie historyczne, gdyz polega na realizacji procesu udostepnia-



CHRYSTUS KERYGMATYCZNY 71

nia Jezusa Chrystusa jako Zbawcy wszystkim czasom, miejscom
i Swiatom. Zbawca nie bylby w ogole zrozumialy bez tego usta-
wienia sie do caltej ludzkiej czasoprzestrzeni. Dlatego kerygma jest
rowniez historycznym zyciem Jezusa Chrystusa i jego drogg. Prze-
obrazil sie on dla nas w jakie§ slowo kerygmy i kroczy przez his-
torie: ,,gloszg w drodze slowo” (Dz 8,4; por. 11,19); ,,A Stowo sta-
lo sie cialem i zamieszkalo wsréd nas” (J 1,14); stalo sie ,,Slowem
zycia” (1 J 1,1). Sam Chrystus slowa wspélpracuje z ludzmi glo-
szgcymi je: ,,... i glosili Ewangelie wszedzie, a Pan wspoéldzialal
z nimi i potwierdzal nauke” (Mk 16,20). Przez slowo kerygmy Bog
objawia wszystkim swego Syna: ,we wilasciwym czasie objawia
swe stowo w kerygmie” (Tt 1,3).

Kerygma eklezjalna jest niejako dalszym ciggiem wecielenia
sie w Swiat Slowa Bozego. Jest wiec nieodzownym dopelnieniem
Chrystusa. Z kolei i zycie chrzescijan jest dopelnianiem i wypelnia-
niem tejze kerygmy: ,,dopelniat Ewangelie Chrystusa” (Rz 15,19). Pro-
cesem tym kieruje Duch Swiety, ktéry jest podstawowym Igczni-
kiem miedzy Chrystusem a $wiatem historii. Dla gloszenia Ewan-
gelii Chrystusa bramy miast sg otwarte w Panu, w Duchu Pana
(2 Kor 2,12). Duch Swiety zreszta konstytuowal podstawowe fakty
zbawcze Chrystusa: ,,Chrystus Jezus ustanowiony wediug Ducha
Swigtosci przez powstanie z martwych pelnym mocy Synem Bo-
zym” (Rz 1,4). On tez daje moc glosicielom Chrystusa: ,glosili
Ewangelie mocg zeslanego z nieba Ducha Swietego” (1 P 1,12).
Wszyscy maja moznos$¢ wlgczenia sie w kerygmatyczny obraz Chrys-
tusa dzieki milosci, ktoérej Zrédlem jest Duch: ,,gloszg Chrystusa
z milosci” (Flp 1,16). W rezultacie Duch Swigty jest osobowym
twoércg Ikony Chrystusa w lonie Kosciola.

Jesli Jezus Chrystus zyje w swojej kerygmie, to jego histo-
ria sigga poczatkow objawienia Bozego na ziemi. Od pierwszej gru-
py ludzkiej na ziemi rodzilo sie jakie$ ,,przedpoznanie” Zbawcy,
jakby pierwsze iskry czy promienie, ktére mialy sie zla¢ w jedno
Swiatto Narodéw. Chrystus zyt w ,,gloszeniu Dobrej Nowiny Obie-
tnicy” (Dz 13,32). W wielkich osobisto$ciach wiary mesjanskiej ,,byt
1 przepowiadal przyszie zdarzenia zbawcze Duch Chrystusa” (1 P
1,11). We wecieleniu zaistnialo substancjalne zycie i samopoznanie
Chrystusa w Jezusie na sposdb cielesny i w unii osobowej. Naste-
pnie samopoznanie Chrystusa i jego dzielo przeszlo w pewien ro-
dzaj ,rozpoznania” na bazie eklezji. I wreszcie stawiamy kwestie,
czy i na ile caly ten proces ,,uhistoryczniania” sie Chrystusa nie
jest jedyna osig samopoznania sie ludzkosci w Jezusie Chrystusie
i dopelnienia sie chrystologii prawdziwie uniwersalnej.

Dawne rozumienie historii dogmatu chrystologicznego jako
zbioru tez stanowi jedynie fragment — cho¢ waziny — zagadnie-
nia chrystologii eklezjalnej. O peinej chrystologii nalezaloby moéwi¢
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jedynie w perspekiywie historii uniwersalnej, ktéra obejmuje wszy-
stkie rodzaje chrystofanii, takze kerygmatyczng, rozwdéj Ciala Mis-
tycznego, jak i Swiadomos$ci chrzescijanskiej ludzi, ich milosci do
Chrystusa oraz calej prakseologii chrzescijanskiej. Ksztaltowanie
sie doktrynalnych tez o Chrystusie jest tylko czastky jakiej§ ogro-
mnej, tajemniczej rzeczywistosci rozwojowej ,,fenomenu Chrystusa”,
odpowiednio ustawionego do wszystkich czaséw: ,z2eby w obecno-
Sci Pana dopelnilo si¢ gloszenie Ewangelii i zeby wszystkie narody
ja postyszaly” (2 Tm 4,17).

W pewnym sensie historia uniwersalna jest przediuzeniem
Kosciola jako nosnika kerygmy chrystologicznej i Boskiej Ikony
Jezusa Chrystusa. Jezus ,,gloszony wszystkim narodom” (Mk 13,10)
i ,,w Ewangelii na caty $wiat gloszonej wszelkiemu stworzeniu”
(Mk 16,15) wyrasta wlasnie na Chrystusa wszechswiata, na ,,Chrys-
tusa Glowe wszystkiego” (Ef 1,10). Nie wolno wiec zapominaé, ze
istnieje takze chrystologia uniwersalna i kosmiczna, niesiona przez
jaki$ jezyk $wiata, przez kerygme calego stworzenia.

Uniwersalna kerygma o Chrystusie posiada pewne odcienie
w zalezno$ci od epok i kultur: ,,Wielokrotnie i na réine sposoby
przemawial niegdy$ Bog do ojcéw naszych, a w tych ostatnich dniach
przemoéwitl do nas przez Syna” (Hbr 1,1—2). Fenomen chrystyczny
mial inne ksztalty kerygmatyczne w prehistorii chrzescijanskiej, in-
ne w historii ziemskiej Jezusa, inne w Kosciele, a i w samym Ko-
Sciele majg swdj znaczny wplyw rézne epoki i kultury. Najtrudniej-
szg kwestig chrystologii jest ustalenie zakresu tozsamosci i zmia-
ny, ciaglosci i niecigglosci. Kosciél katolicki caty wierzy, ze posia-
da w sobie taki obraz chrystologiczny, ktéry gwarantuje tozsa-
mos$¢ Chrystusa i nienaruszong cigglo$é. Zmiany sg homogeniczne
i idgce po jednej i tej samej linii rozwojowej.

Niektérzy wyobrazajg sobie, ze kerygmatyczny obraz Chrystu-
sa pozostaje w historii nieruchomy, nie rozwija sie i nie potrzebuje
zadnego wkladu ze strony wierzacych. Nic bardziej mylnego. Nie
tylko fenomen Chrystusa jest w swej istocie centrum procesu dzie-
jowego, ale rozwojowa jest cala jego percepcja ze strony ludzko-
Sci. Do$¢ wspomnie¢, ze nasze obecne poznanie Jezusa Chrystusa
jest o wiele pelniejsze i bogatsze od poznania, jakie miano w pier-
wszych chwilach i wiekach chrzescijanstwa. Ponadto zachodzi prze-
dziwne zjawisko ,stylizacji” obrazu Chrystusa w zalezno$ci od
charakteru wyznania, epoki, kultury. Inny jest ,,styl” obrazu chrys-
tologicznego ludéw pasterskich, a inny — czasow industrializacji.
Inaczej mowigc, kazdy moment historii tworzy wlasciwg sobie
adaptacje obrazu Chrystusa, wlasciwy odcinek historii Chrystusa
i odpowiedni ksztalt historii dogmatu chrystologicznego. Proces taki
jest konieczny i niepowstrzymany. Majg tez w nim swoéj udziat po-
szczegblni wierzacy i cale Koscioty. Chrystus nie moze istnie¢ bez
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czlowieka, bez wspodlistnienia i wspoldzialania wierzgcych, milujg-
cych i ,,czynigcych Chrystusa”. Proces ten bedzie trwal do konca
$wiata. Nikt tez nie napisze chrystologii- raz na wszystkie czasy.
Trzeba wszakze wierzy¢, ze ten rozwdj chrystologii przez czasy,
epoki, kultury i wyznania oznacza w ostatecznym bilansie dopel-
nienie sie Chrystusa i jego obrazu, ze dopelniajg sie wzajemnie:
kosmiczno-krélewska wizja prawoslawia, moralno-humanistyczna
wizja protestancka oraz personalno-historiozbawcza wizja katolic-
ka. Wierzymy przez Kosciol, ze wszystkie te ,,style” prowadza do
jakiej§ chrystologii pleromicznej, czyli jednosci chrystologii pod-
miotowej z przedmiotows, jednosci Boga i ludzkosci, jednosci, w
ktorej dociekania o Chrystusie beds tozsame z Jego pelnym obja-
wieniem si¢ nam twarzg w twarz.

W kazdym razie, z katolickiego punktu widzenia nie ma pel-
nej chrystologii bez kerygmy koécielnej, tak jak zresztg nie byloby
tej kerygmy bez Chrystusa. Nie byloby wiec eklezjologii bez chrys-
tologii, ale i nie byloby, dostepnej nam, chrystologii autentycznej,
bez eklezjologii. Poza tym chrystologia eklezjalna nie bylaby pelna
bez kontekstu historii uniwersalnej i bez $wiata stworzenia. Istotg
kazdej historii, wedlug ducha katolicyzmu, jest ksztaltowanie Chry-
stusa przez calg ludzkosé w Duchu Swietym.

LE CHRIST KERYGMATIQUE

Dans la ligne du Leben-Jesu-Forschung I’Auteur démontre que le kéry-
gme primitif voyait l'unité et l'identité de Jésus de I’histoire et du Christ
de la foi. c. a. d. tout simplement de , Jésus Christ” ou bien du ,,Christ Jé-
sus”. Le kérygme était le moyen le plus intégral de créer la pleine jésulo-
gie et la pleine christologie. En outre, le kérygme s’est avéré comme un
excellent moyen d’expression de la christologie ecclésiale. Il y a, en effet,
une christologie personnelle et individuelle et une christologie dont toute
TEglise est le sujet; cette christologie a une valeur religieuse et scientifique
particuliére. A partir de la foi I’Eglise prend naissance la christologie ke-
rygmatique. Le sujet direct en est la communauté ecclésiale, I’histoire de
V'Eglise en est le contexte prochain et toute I’histoire du monde son con-
texte lointain. En fin de compte, la christologie ecclésiale se transforme en
christologie universelle qui n’est ni moins réelle, ni moins concréte que la
christologie individuelle.



