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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawartosé: 1. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Z dziejow liturgii mszalnej
(c. d.). 8. Msza rzymsko-gallikaniska i jej wplyw na dalsze dzieje liturgii
tacinskiej (VIII-XV w.). II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII. Homilie
,eucharystyczne” (c.d.). 11. ,Wezwani na uczt¢ Baranka” (Komunia $wigta). *

1. SLOWO BOZE W KOSCIELE
Z dziejow liturgii mszalnej (c. d.)

8. Msza rzymsko-gallikanska i jej wplyw
na dalsze dzieje liturgii lacinskiej (VIII—XV w.)

a) Ekspansja liturgii rzymskiej
w okresie karolinskim

Od VIII wieku, a nawet nieco wczeéniej, niektérzy biskupi frankonscy
usilowali polgczyé wilasng liturgie lokalng z liturgiag papieskiego miasta
Rzymul. Podobne pragnienia ozywialy wielkiego apostola anglosaskiego,
$w. Bonifacego (f 754)? ktéry apostotujac wérdéd szczepéw germanskich
dazyt! do zaprowadzenia na tych terenach liturgii rzymskiej, ubogaconej
miejscowymi tradycjami. Od roku 754 Pepin Matly, krél Frankéw, za-
rzadza oficjalne wprowadzenie na terenach sobie podleglych liturgii rzym-
skiej, co stanowi wielki impuls w kierunku ekspansji tejze liturgii na tere-
nach frankonsko-germanskich, a takie na calym zachodzie Europy. Przez
dwa z gbérg wieki bedzie trwaé ten proces rozszerzania sie rzymskiej liturgii
w krajach zaalpejskich. Nie bedzie on przebiegal szybko ani latwo., Wielu
biskupébw bedzie sie sprzeciwiaé czy stawiaé opér na skutek przywigzania
do miejscowej, tradycyjnej liturgii gallikanskiej. Przelomowe znaczenie mia-
la takze decyzja Karola Wielkiego wprowadzajgcego w calym im-
perium rzymskga liturgie jako obowigzujaca (789 r.), a takze dzialalno$é jego
sekretarza Alkuina.

Wiele czyni sie w tym okresie dla liturgii i w zwigzku z liturgia; jednak
nie mozna tego nazwaé ,twoérczoscig liturgiczng” ani tez tamtych czaséw
epoky aktywnos$ci twérczej w dziedzinie liturgii. Niektérzy, chyba stusznie,
nazywajg ten okres ekspansji ,epokag kompilacji” liturgicznej. Ordi-
nes Romani, niosgce opis liturgii rzymskiej, rozpowszechnily si¢ na tere-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzyc-
ki SJ, Kraké6w-Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu po$wigcony
bedzie nadal tematyce eucharystycznej.

1J. A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. I, Paris 1964, 106—139;
tegoz autora, La liturgie de UEglise romaine, Tournai 1957, 96;
N. M. Denis-Boulet, Notions générales sur la Messe, w: L’Eglise en
priére, red. A. G. Martimort, Tournai 1965, 304—312; J. Wierusz
Kowalski, Liturgika, Warszawa 1956, 305—306.

b id
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nach Galii i Germanii. Tu zetknely sie z bogata liturgig gallikanskg, znacz-
nie odbiegajaca od rzymskiej zaréwno litera, jak przede wszystkim duchem.
Wynikiem tego osobliwego ,sspotkania” bylo polgczenie obydwu typéw
liturgii w jedng nowsa liturgie, nazwang ,rzymsko-gallikanskg”. Wy-
razem nowej liturgii jest m. in. ksiega, ktéra powstala w X wieku w Mo-
guncji i nosi tytut ,Pontyfikal rzymsko-germanski (Pontificale romano-ger-
manicum).

b) Powrét do Rzymu w ,wzbogaconej formie”

Na poczatku XI wieku biskupi towarzyszacy Ottonowi I przywiezli
do Rzymu ,,Pontyfikal rzymsko-germanski”. Odtad zaczal on wplywaé zde-
cydowanie na dalsze ksztaltowanie sie liturgii rzymskiej, wzbogacajac jg no-
wymi elementami. Kanon i inne zasadnicze elementy liturgii mszalnej s3
nadal rzymskie. Natomiast pewne elementy drugorzedne przejete zostaly
z liturgii gallikanskiej. Dotyczy to gléwnie obrzeddw zwigzanych z poczat-
kiem Mszy $w., z tzw. offertorium i Komunig §w.

— Ciche modlitwy celebransa (,,apologie”)?

»Sakramentarz z Amiens” (druga pol IX w.) juz zawiera takg kompila-
cje tekstow rzymskich i gallikanskich. Do tych ostatnich nalezg przede wszy-
stkim liczne modlitwy kaptanskie o charakterze pry-
watnym, odmawiane cicho i towarzyszjce calej celebracji mszalnej.
Dotad ksiegi liturgiczne zawieraly jedynie teksty oficjalne, przeznaczone do
publicznego odmawiania. Odtad pojawiajg si¢ utrwalone na pi§mie prywat-
ne modlitwy celebransa. Sg to najczesciej modlitwy o charakterze pokutnym,
wyrazajgce poczucie winy i pragnienie oczyszczenia, a takie korne blagania
o milosierdzie Boze. Teksty te nazwano ,apologiami”. Rozw6j ich przy-
pada na wiek X i XI; bogactwo tekstéw jest wprost zdumiewajgce.
W XI wieku zanikaja jednak prawie zupeinie.

Poczucie grzesznoSci i pragnienie oczyszczenia lezy zapewne u podstaw
powstania ,,apologii” mszalnych. Szybki ich zanik moze sie¢ wigzaé z upo-
wszechniajacg sie praktyka czestej spowiedzi §w., odbywanej juz nie z ko-
niecznod$ci (grzechy ciezkie), a z poboznosci (ex devotione) i dotyczacej co-
dziennych przewinief (grzechy lekkie powszednie). ,,Apologie” towarzyszyly
celebransowi w czasie calej Mszy §w., juz od jej poczatku, a wlasciwie jesz-
cze przed jej rozpoczeciem. Modlitwy przy ubieraniu szat liturgicznych wy-
razaty ducha pokuty i prosbe o milosierne oczyszczenie. Oskarzanie sig przed
Bogiem w cichej modlitwie, wyznawanie swych win, upokarzanie si¢ w celu
oczyszczenia serca towarzyszylo wiec celebransowi zanim przystapit do otta-
rza. Modlitewne ,apologie” powracaly wielokrotnie w trakcie sprawowania
1fturgii, a zwlaszcza na jej poczatku, przed i po czytaniach, przed offerto-
rium, przed wezwaniem do modlitwy (Orate, fratres), wreszcie przed Ko-
mullxlia $w. i na koncu Mszy $w., a takie przy zdejmowaniu szat liturgicz-
nych.

W ,Sakramentarzu z Amiens” modlitwy te pojawiaja sig po
raz pierwszy i stanowia punkt wyjscia dla pézniejszych ,,cichych modlitw”,
wprowadzonych oficjalnie do obrzedéw Mszy rzymskiej. Okolo roku 1000
typ Mszy rzymsko-frankonskiej zostal przyjety w catej Euro-
pie, stanowigc baze do pédzZniejszego Mszalu Rzymskiego. Wiele rekopiséw
$wiadczy o tym nowym typie mszy, w ktérej elementy $ci§le rzymskie po-

2N. M. Denis-Boulet, art. cyt.,, 304—306; J. A. Jungmann, Mis-
sarum sollemnia, t. I, 110—119, 126—139; M. Righetti, Manuale di sto-
ria liturgica, Milano 1966, t. III, 179—438 (passim).
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laczyly sie z gallikanskimi i wzbogacajac je, przestonily zarazem pierwotna
przejrzystoéé w strukturze mszy rzymskiej. ,,Ordinarium 2z Séez”
w Normandii (XI w.) posiada nie tylko wilasciwe ,apologie”, zamieszczane
w sakramentarzach tych czaséw, ale takze zestaw modlitw cichych zblizo-
nych do tych, ktére odnajdujemy péiniej w Mszale Rzymskim (por. PL 78,
245—251). S to modlitwy: Aufer a nobis; Suscipe confessionem meam (pbi-
niejsze Confiteor?), btogostawienstwo diakona przed Ewangelig i modlitwa po
Ewangelii, trzy warianty stawnej modlitwy Suscipe, Sancta Trinitas, modli-
twa przy dolewaniu wody do wina — Deus, qui humanae substantiae, modli-
twy przy nakladaniu kadzidla i okadzaniu daréw — Per intercessionem san-
cti Gabrielis archangeli; Incensum istud, slowa przy mieszaniu $wietych
postaci — Haec sancta commistio, przed przyjeciem Komunii $§w. — Per-
ceptio Corporis Tui, modlitwy komunijne — Domine Iesu Christe, Fili Dei
vivi; Domine sancte, Pater omnipotens, a takze znana modlitwa przed kon-
cem Mszy — Placeat tibi, Sancta Trinitas i wiele innych. Modlitwy pocho-
dzenia gallikahskiego sg przewaznie diugie, a zarazem wylewne
w swej tresci.

— Elementy poboznosci ludowej

Liturgia rzymska w krajach pélocnych stala sie szczegblnie niezrozu-
miala dla zwyklych wiernych. Zaréwno jezyk lacinski, jak i duch tej litur-
gii nie przemawialy do serca ludu. Potrzebne bylo wigksze udramaty-
zowanie akeji liturgicznej poprzez procesje, odpowiednie postawy ciala
i gesty, ktére by uzupelnily czy wzbogacity logiczna, ale zbyt powéciagliwg
liturgie rzymska. Zrozumialszg byla na t{ych terenach np. postawa modlitew-
na wyrazona przez pokorne ztozZenie rgk niz klasyczna postawa ,oran-
ta” w tradycji rzymskiej, modlacego sie z roziozonymi rekami. Dlatego no-
we modlitwy, odmawiane przez celebransa po cichu, wigzaly sie z tg pokorng
postawg ,oranta” z poéinocy. Uroczyste blogostawienstwo biskupa w czasie
mszy pontyfikalnej to takze element gallikanhskiej liturgii w rzymskich
obrzedach. Postawa kleczgca w czasie Mszy §w. przynajmniej w pew-
nych jej momentach, weszta do liturgii rzymskiej réwniez tg droga. Stam-
tad tez wywodzi sie zwyczaj wielokrotnego powtarzania znaku
krzyza w obrebie liturgii mszalnej az do czasébw najnowszej reformy.
Zresztg, zamilowanie do dramatyzowania to jedna z zasadniczych cech li-
turgii gallikanskiej, blizszej duchem liturgiom wschodnim niz klasycznej
liturgii rzymskiej. Poprzez liturgie gallikanskg wiele elementéw poboznofci
ludowe]j weszto do oficjalnej liturgii Kosciola Zachodniego. Z tego tez
ducha czerpaly inspiracje rézne nabozenstwa paraliturgiczne i bogate pro-
cesjte, 'f takze S$redniowieczne misteria, ktére staly sie zalgzkiem pbiniejsze-
go teatru.

— Wyrazy czei dla Naj$wigtszego Sakramentu

W epoce karolinskiej zaczyna sie rozwijaé specjalny kult Naj$wietszego
Sakramentu. Najpierw jako reakcja na herezje Berengariusza (1000—
1088 r.), przelozonego szkoly katedralnej w Tours. Jego watpliwoSci doty-
czgce przeistoczenia chleba i wina w Cialo oraz Krew Panskg spowodowaly
nie tylko reakcje doktrynalno-dyscyplinarng (synody w Vercelli — 1050,
w Rouen — 1055, w Rzymie — 1059, 1078, 1079), ale tez pobudzily wiernych
do wyjatkowej czci dla Eucharystii.

Wyrazem kultu eucharystycznego, a zarazem przejawem ducha galli-
kanskiego, jest m. in. nowy zwyczaj liturgiczny — ,podniesienia” Ho-
stii konsekrowanej i ukazania jej ludowi do adoracji. Po-
jawia sie on najpierw w Paryzu w poczgtkach XIII w. i szybko rozpowszech-
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nia si¢ w calym Kosciele Zachodnim. Wierni pragng ,,widzie¢ Hostie” (voire
Vhostie) i przywigzuja wielkg wage do tego momentu Mszy §w. Podniesienie
kielicha jest nieco péZniejszym zwyczajem; pojawia sie gdzie§ pod Kkoniec
XIII wieku. ,,Podniesieniu” $wigtych Postaci towarzyszyla wielka cze$é ado-
racyjna, wyrazajaca sie w kleczgcej postawie ludu i asysty; te samg
cze$é wyrazal celebrans przyklekajac nie tylko zaraz po podniesieniu, ale
takze przy kazdym liturgicznym dotknieciu Naj$wietszego Sakramentu.

Do rozpowszechnienia sie¢ nowych elementéw w liturgii, a nawet do ich
rozwoju, przyczynily sie w znacznej mierze wielkie zakony dominikanéw
i franciszkan6éw. Ci ostatni wyjda szczegblnie naprzeciw potrzebom i prag-
nieniom ludu poprzez szerzenie kultu czlowieczenstwa Chry-
stusa (Narodzenie Panskie — ,szopka”, Meka Panska — krzyz z wize-
runkiem cierpigcego Chrystusa, misteria Meki Panskiej) oraz Jego
Najswietszej Matki. Powstajg wiec nowe $wieta, szerzy sie kult
obrazéw. Zycie religijne i liturgiczne koncentruje sie wok6l biskupich katedr
oraz klasztoréw.

c) Alegoryczne ttumaczenie obrzeddéw mszalnychs?

Rozw6j liturgii rzymskiej poza samym Rzymem doprowadzil do powsta-
nia pewnych osrodk6é6w o silniejszym oddzialywaniu na terenach Galii
i Germanii. Pracowano w tych osredkach nie tylko nad tekstem liturgicz-
nym, ale takize nad wyjasnieniem jego sensu. Pojawiajg sie opraco-
wania na temat liturgii.

Juz Alkuin poswiecajagc wiele uwagi tematyce liturgicznej usilowal
tlumaczyé Msze $w. w sposéb alegoryczny. Dopiero jednak uczeh jego
Amalariusz z Metzu w dziele De ecclesiasticis officiis rozwingl
ten typ tlumaczenia Mszy §w. w calej pelni. Przebieg obrzedéw mszalnych
mial by¢ symbolicznym przypomnieniem czy dramatycznym ukaza-
niem poszczegblnych etapéw Chrystusowego misterium, zwlaszcza Jego me-
ki, $mierci i zmartwychwstania.

Spiew introitu mial przypominaé chér prorokdéw, zapowiadajacych przyj-
§cie Odkupiciela. Kolekta jako pierwsza modlitwa odmawiana przez celebran-
sa — to przypomnienie pierwszego wystgpienia dwunastoletniego Jezusa w
Swigtyni. Epistola wskazywala na przepowiadanie Jana Chrzciciela jako Po-
przednika Panskiego (Praecursor Domini). Ewangelia — to nauczanie samego
Pana Jezusa. Uroczysta procesja z darami wiernych miala sie kojarzyé z
triumfalnym wjazdem do Jerozolimy przed meka. Ciche modlitwy celebran-
sa w czasie przygotowania darédw winno sie traktowaé jako wspomnienie
meki i $mierci Chrystusa Pana. Glo$ne wypowiedzenie przez celebransa siow
Nobis quoque peccatoribus oznacza gloSny okrzyk setnika po $mierci Chrys-
tusa. Podniesienie konsekrowanych daréw oraz ich zlozenie na oltarzu wyo-
braza zdjgcie Ciala Panskiego z krzyza i zlozenie go do grobu. Mieszanie
$wietych postaci ma przypominaé zmartwychwstanie Panskie jako poiaczenie
duszy i ciala Zbawiciela. Komunia $w. to wspomnienie positku Zmartwych-
wstalego ze swymi apostolami. Wreszcie ostatnie blogostawienstwo ma
przypominaé¢ gest Chrystusa Pana, blogostawigcego swych uczniéw przed
Whniebowstapieniem.

Nauka ,alegorystdéw” spotkala sie z mocnym sprzeciwem pewnych
k6t duchowienstwa (Synod w Quiercy w 838 r. potepil jg nawet!), ale mimo

3J. A. Jungmann, La liturgie de UEglise romaine, 97—98; tegoz
autora, Missarum sollemnia, t. I, 119—126. 153—166; M. Zahajkiewicz,
Zarys historii liturgii, w: Liturgika ogélna, red. R. Zielasko, Lublin
1973, 298; J. Wierusz Kowalski, dz. cyt, 306; N, M. Denis-Bou-
let, art. cyt.,, 310—311.
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to rozszerzala sie bardzo szybko i zyskiwala sobie zwolennikéw, a lud
przyjmowal jg bardzo chetnie. Teologia fredniowiecza i praktyka Kosciota
»Skorygowaly” w pewnym sensie ostrg decyzje synodu i opory przeciwni-
kéw alegorycznego wykladu Mszy §w. Zyskalo sobie ono zwolennikéw
takze w Rzymie, a §lady alegorycznego ujecia Mszy $w. znalez¢ mozemy
nawet w papieskim wykladzie jej tajemnic, podanym przez Innocente-
go III (+ 1215).

d) Od sakramentarza — w kierunku Mszatlu (Libelli Missarum)

We wczesnym $redniowieczu pojawiajg sie juz préby laczenia réinych
tekstow mszalnychw jedna ksiege (tzw.Libelli Missarum)4. Znajdujasie
w nich nie tylko modlitwy kaptanskie, ale takze inne teksty mszalne, np.
czytania czy $piewy, zamieszczane dotad w oddzielnych ksiegach i przezna-
czone dla lektoréw czy $piewaké4w. Juz wtzw. ,Mszale z Bobbio” (VIIw).
spotykamy oprécz modlitw kaptanskich teksty czytan mszalnych. Pod ko-
niec IX wieku pojawia sie wiele rekopisbw sakramentarzy, zawierajgcych
w dodatku czytania, zwlaszcza wspélne i wotywne, a takze niekiedy $pie-
wy mszalne. Dopiero jednak w XI wieku mozna méwié o poczatkach wiasci-
wego ,,Mszatu”. Odtad najczeSciej spotyka sie ksiegi liturgiczne w tej wila-
$nie postaci; natomiast sakramentarze w ,czystej” formie sy juz rzadkofcia,
a w XIII wieku prawie zupelnie zanikaja.

Msze ,prywatne” stajg sie zjawiskiem coraz czestszym i celebru-
jacy kaptan przejmuje wszystkie funkcje — nie tylko gléwne, ale i po-
mocnicze: celebransa, diakona, lektora, kantora, czy scholi. Nic tez dziwne-
go, ze zamiast klasycznego sakramentarza potrzebuje ksiegi zawierajgcej
wszystkie elementy Mszy §w., czyli Mszatu.

Nowe ksiegi liturgiczne upowszechnialy sie gléwnie dzieki zakon-
nikom, ktérzy zabierali je z sobg w czasie misyjnych wypraw
i podr6ézy. Dominikanie przejmowali elementy liturgii frankonskiej i angiel-
skiej; franciszkanie natomiast przyswajali sobie liturgie kurii papieskiej
(secundum consuetudinem Romanae curiae) i postugiwali sie ,Mszalem
Kurii Rzymskiej”’, ktébry wprowadzit w Rzymie papiez Mikolaj
IIT (+ 1277 r.). Utrwalony w pézniejszych wiekach drukiem i rozpowszechnio-
ny w Europie Mszat ten stal sie jakby prototypem Mszalu Rzymskie-
go, ktéry panowalt bedzie przez kilka wiekéw w calym Kosciele Zacho-
dnim.

e) Od Ordines Romani do Pontyfikatu i Ceremoniatu

Ordines Romani jako ksiegi liturgiczne rozwijaly sie nadal przybierajgc
jednak specyficzng forme i krystalizujac sie w dwéch kierunkachs Na te-
renach Galii i Germanii ubogacily sie w nowe elementy, a poprzez ,,Ponty-
fikal rzymsko-germanski” wpltynely na Rzym i daly poczgtek ,,Pontyfi-
kalowi rzymskiemu” z XII wieku, a nastepnie ,Pontyfikalowi Ku-
rialnemu” z XIIT wieku. Z biegiem czasu jednak pontyfikal ograniczal sie
jedynie do opisywania pozamszalnych funkcji biskupa.

Dopiero pod koniec XIII wieku liturgista wielkiej klasy Withelm Du-
rand, biskup z Mende (f 1332), ulozyl na podstawie ,Pontyfikatu Kurial-
nego” nowg ksiege, zatytulowang Rationale divinorum officiorum. Jest to

4J. AL Jungmann, Missarum sollemnia, t. I, 126—166 (passim);
N. M. Denis-Boulet, art. cyt, 306—307. 311—312; M. Zahajkie-
wicz, art. cyt., 293.

5N. M. Denis-Boulet, art. cyt, 307—308; M. Zahajkiewicz,
art. cyt,, 300; J. A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. I, 152—153.
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dzielo obszerne i zasadnicze w sprawach liturgii tego czasu. Autor
dostosowal je do potrzeb biskupdébw i podat m. in. bardzo szczegbtowy opis
Mszy pontyfikalnej sprawowanej przez biskupa, a takzie dokladny
opis funkcji pomocniczych oraz zasady postugiwania sie réznymi insygniami.
Dzielo to stanowilo dla Sredniowiecza gléwng podstawe wiedzy liturgicznej,
a zarazem Zr6dlo i niepodwazalny autorytet w dziedzinie liturgii.

W Rzymie z kolei ceremoniarze papiescy XII i XIII wieku
nieustannie pracujg nad nowymi Ordines Romani, ktére drobiazgowo opisuja
Msze¢ papieska w kontekScie roku liturgicznego i we wszystkich mozli~
wych odmianach. Prace te trwaja nieprzerwanie mimo niewoli awiniohskiej
(XIV w) i mimo trudnoéci, na jakie napotyka papiestwo w wieku XV-tym.

Ostatecznym owocem i jakby zwieficzeniem tych prac jest dzielo za-
tytulowane Ritum ecclesiasticorum sive sacrarum caeremoniarum S. Ro-
mane Ecclesiae libri tres. Ulozyli je w 1488 roku trzej liturgisci: Jan Bur-
chard, Agostino Patrizi i Paride Grassi, a wydat w 1516 r. w We-
necji Cristoforo Marcello. W 1750 r. wznowiono wydanie tej ksiegi
z komentarzem Giuseppe Catalani. Wszystkie ceremonie papieskie zaw-
sze opierajg sie na tym pigtnastowiecznym dziele.

Z tego tez Zrbdila wywodzi sig ostatecznie Caeremoniale episcoporum,
wydane przez papieza Klemensa VIII w 1600 r. jako ksiega liturgiczna,
dostosowana do potrzeb biskup 6w diecezji pozarzymskich.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII
Homilie ,,eucharystyczne” (c. d.)

11. ,,Wezwani na uczte Baranka” (Komunia §w).
My$li do homilii

a) Obrzedy komunijne w nowym Mszale Rzymskim

Liturgia eucharystyczna to nie tylko liturgia ofiary nowego Przymie-
rza; jest to wprawdzie najwainiejszy aspekt Eucharystii, ale nie jedyny.
Drugg wazng czeScig liturgii eucharystycznej jest Komunia $wieta,
czyli uczta ofiarna nowego Przymierza 6.

Chrystus Pan uobecniajgc swojg ofiare w Wieczerniku ,lamal” chleb
(gr. éklasen; lac. frégit) i ,,podawal” go apostolom do spoiycia (gr. édoken;
lac. dédit) po modlilwie ,blogostawigcej”, ktéra w Jego ustach przeszia
w slowa przemieniajgcej konsekracji. Podobnie ,,podawal” kielich z konse-
krowanym winem. Prosty gest Chrystusa ,lamigcego” chleb i ,,po-
dajgcego” apostolom Pokarm oraz Napdj nowej Paschy rozbudowat

8 Zob. Rdz 18, 1—21; Iz 2, 1—5; 25, 6—10; 66, 1—22; Mi 4, 1—5; Ek 14,
15—24; Ap 19, 7—8; 21, 2—4; Prz 9, 1—6. — KDK 38. 42; DK 5; KK 11.
Institutio Generalis Missalis Romani (skrot — IGMR), n. 56, Missale Ro-
manum, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1975, s. 41—42. —
Pius XII, encyklika Mediator Dei (skr6t — MD), Kielce 1948, s. 75; List
Ojca $w. Jana Pawta II do wszystkich biskupéw Kosciota o tajemnicy eu-
charystycznej, Typis Polyglottis Vaticanis 1980, n. 11—42; Instrukcja o kul-
cie tajemnicy eucharystycznej, n. 31—41, Wroclawskie Wiadomosci Kosciel-
ne, 22/1967/ 248—251; Instrukcja Inaestimabile donum, n. 17, L’Osservatore
Romano, wydanie polskie 1/1980/ n. 4, s. 9; Instructio de institutione litur-
gica in seminariis, n. 27, Notitiae 15/1979/ s. 536.
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KosSci6l z biegiem czasu w do$é bogaty obrzed zwany Komunig $wietg
(por. IGMR, n. 48, 3, s. 38). Sklada sie¢ on z trzech czeéci: z obrzedéw
przygotowawczych (ritus Praeparatorii), ktére bezpofrednio prowadzg wier-
nych do $wietej uczty, z samej Komunii §w. jako radosnej uczty paschalnej,
a wreszcie z modlitw czy épiewdw pokomunijnych.

Obrzedy przygotowawcze

Pierwsza seria obrzed6w jest najbogatsza. Podkre$§la ona fakt, ze Msza
Sw. jest ucztg paschalna, na ktérej wierni przyjmujg Cialo i Krew Pana
jako pokarm oraz nap6éj duchowy — zgodnie z jego wyraZnym poleceniem
(por. 1 Kor 11, 24; Lk 22, 19).

Modlitwa Panska Ojcze nasz jest jakby modlitwg dzieci
jednej rodziny Bozej, zgromadzonej przy wspoélnym stole. Wstep
do nowego Mszalu przypomina, Ze zebrani prosza w niej o chleb po-
wszedni, kiérym dla chrzescijan jest takze chleb eucharystycaz-
ny (In ea panis cotidianus petitur, quo christianis etiam Panis eucharisticus
innuitur). Ojcowie KoSciola wschodniego podkreslali nadprzyrodzony cha-
rakter ,chleba” z Modlitwy Panskiej (gr. epioisios; lac. supersubstantidlis
— nadzmystowy). Wsréd zachodnich Ojcoéw Kosciola §w. Ambrozy w
traktacie o sakramentach wykladajgc neofitom sens Modlitwy Panskiej za-
znacza réwniez, ze nie idzie tu o chleb odzywiajacy cialo, lecz wzmacniajgey
dusz¢ na zycie wieczne (Panem quidem dixit, sed epiousion, hoc est super-
substantialem. Non iste panis est, qui vadit in corpus: sed ille panis vitae
aeternae (Joan. VI, 35), qui animae nostrae substantiam fulcit, — De Sacra-
mentis, lib. V, c. IV, 24).

Drugg wazng prosba z tej modlitwy to blaganie o milosierne oczy sz~
czenie z grzechobéw (atque purificatio a peccatis imploratur): ,I odpusé
nam nasze winy”. Embolizm, czyli modlitwa ,dorzucona” do Ojcze
nasz (z gr. embdllo — dorzucam) rozwija ostatnig jej pro$be jako blaganie
0 uwolnienie calej wspélnoty od potegi zta. Troska o czysto$¢ sumienia przed
Swieta uczty jest tu uzasadniona i calkowicie zrozumiala. Wierni majg przy-
ja¢ prawdziwe Cialo i Krew Pana — Naj$wietszy Sakrament, wymagajacy
od uczestnikbw osobistej Swigtosci. Starochrze$cijaniski dokument Didaché
(I—II w.) w modlitwach zwigzanych z Eucharystia wyraza te samga troske
o Swieto$é Kosciola i uwolnienie go od wszelkiego zla. W dziesiatym rozdzia-
le m. in. czytamy: ,Pomnij, Panie, na Twdéj Kosci6t i wybaw go od wszel-
kiego zlego, i doprowadZ go do doskonaloSci w miloSci Swojej, i zgromadz
go od czterech wiatrow (por. Mt 24, 31) pelen $wietosci, w Krélestwo Twoje,
ktére mu zgotowales” (Didaché, X, 5). Nawigzujgc do niedzielnej Eucharystii
tenze dokument wyraza jeszcze dobitniej troske o przedkomunijne oczysz-
czenie wiernych, a zwlaszcza usuniecie ze wsp6lnoty eucharystycznej p o-
dzialéw i niezgody: ,W dzien Panski zas zgromadzajcie sie, lamcie
chleb i czyncie dzigki, wyznawszy wpierw grzechy swoje, azeby
czystg byla ofiara wasza. Ktokolwiek za$ zZyje w nieporozumieniu z bratem
swoim, niech nie uczestniczy w waszym zgromadzeniu, dopéki si¢ nie po-
jedna, aby nie splamil waszej ofiary”. (Didaché, XIV, 1—2). Moze jest to
echo Pawlowych przestrég dawanych Koryntianom w zwigzku z Wieczerzg
Panskg, sprawowang tam wéréd rozlaméw, podzialéw i zgorszen, a wiec
»niegodnie” i ku potepieniu (por. 1 Kor 11, 17—34), Troske o godne przyjecie
Eucharystii dostrzegamy takze w starochrze$cijanskim wezwaniu liturgicz-
nym, zachowanym w Didaché: ,Kto $wiety, niech przystapi! Kto nie jest
$wiety, niech czyni pokute!” (Didaché, X, 6). Wezwanie to w istotnej tresci
przetrwato w liturgiach wschodnich jako zawolanie celebransa tuz przed
Komunig $w.: Ta hdgia tois hdgionis — ,Rzeczy §wigte dla $§wie-~
tych”! Juz w tzw. ,Mszy Klementynskiej” z Konstytucji Apostolskich (IV
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w.), a wiec w najstarszym z zachowanych dokumentéw liturgii syryjskiej
(antiochenskiej), spotykamy te aklamacje. Do tej wlaénie wschodniej tra-
dycji zdaje sie nawigzywaé komentarz nowego Mszalu Rzymskiego, gdy wy-
jasnia w Modlitwie Panskiej prosbe o oczyszczenie z grzechéw: ,tak, by
rzeczy $wiete otrzymywali rzeczywiscie $wieci” (ita ut sancta revera sanctis
dentur). Modlitwa Panska i embolizm wyrazaja oczyszczenie jako wynik
pojednania zebranych z Bogiem. Jest to wertykalny kierunek przed-
komunijnego pojednania.

Kolejny obrzed przygotowawczy — ,znak pokoju” (ritus pacis),
wyraza pojednanie w kierunku horyzontalnym, a wiec zgode i mi-
lo§¢ wzajemng wszystkich uczestnikéw; nieodzowna to postawa przed
przystgpieniem do stolu Panskiego, by uczestniczy¢ w jednym chlebie,
ktéry wyraza jednos$é calego Kosciola (por. 1 Kor 10, 16—17; Ef 4, 3—6).
Sam Pan Jezus przestrzegal przeciez: ,JeSli wiec przyniesiesz dar swoj
przed ottarz i tam wspomnisz, ze brat twéj ma co§ przeciw tobie, zostaw
tam dar swéj przed oltarzem, a najpierw idZ i pojednaj sie z bratem swo-
im. Potem przyjdZz i dar swéj ofiaruj” (Mt 5, 23—24). Tym bardziej naleily
to zrobié, gdy przy oitarzu ma sie przyjaé samego Pana podczas uczty
ofiarnej nowego Przymierza.

Gest lamania chleba jest powtérzeniem tego, co uczynil Chrystus Pan
podczas Ostatniej Wieczerzy: ,Nastepnie wzigl chleb, odméwiwszy dziekczy-
nienie polamat go” (Lk 22, 19). Od tego gestu wywodzi sie nazwa ,ltama-
nie chleba”, ktébrg w czasach apostolskich okre§lano sprawowanie ca-
tego misterium eucharystycznego (por. Dz 2, 42: 27, 35; Lk 24, 30, 35). Ofic-
jalny komentarz Mszalu Rzymskiego przypomina: ,,Obrzed ten nie posiada
jedynie praktycznego znaczenia, lecz oznacza, ze wielu nas w czasie Komunii
pozywajac z jednego chleba zycia, ktérym jest Chrystus, staje sie jednym
ciatem”, Znak lamania jednego chleba, by podaé go do spoiycia wielu ucze-
stnikom ma zatem r6wniez symboliczne znaczenie; wyraza jednos$é
Chrystusowego Kosciota. Na glebie tej symboliki zwracal uwage Koryntianom
Apostol Naroddéw. ,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy je-
dno cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10, 17).
Jedno$é Ko$ciola, wyrazang w symbolu-jednego chleba, dobitnie i obrazowo
ujmuje starozytna modlitwa chrzescijan zawarta w Didaché: ,Jak ten lamany
chleb rozsiany byl po gérach, a zebrany stal sie czym$ jednym, tak niech sie
Zbierze Kosciét Twoj z krancdw ziemi w Krodlestwie Twoim” (Didaché, IX,
).

Spiew Baranku Bozy w czasie lamania chleba jeszcze raz nawigzuje
do prosby o odpuszczenie grzechdw, o oczyszczenie sumienia i Bozy pokodj.
Ten sam temat przewija sie przez modlitwy prywatne celebransa,
odmawiane po cichu. Kaplan modli sie wtedy m. in.: ,,... wybaw mnie przez
to naj$wietsze Cialo i Krew Twoja od wszystkich nieprawo$ci moich i od
wszelkiego zla; spraw takzie abym zawsze zachowal Twoje przy-
kazania i nie dozwél mi nigdy odlaczyé sie od Ciebie”. Oczysz-
czenie Boze gwarantuje bowiem czlowiekowi owocne przyjecie Eucha-
rystii. O to samo wiec prosié winni indywidualnie wszyscy Wwierni,
modlgc sie w milczeniu w czasie prywatnej modlitwy kaplana.

Przed samg Komunig $w. celebrans ukazuje wiernym Chleb eucha-
rystyczny i zaprasza ich na uczte Chrystusa; jest ona paschalng uczty
nowego Przymierza i spoiywaniem prawdziwego Baranka, ktdrym jest Je-
zus Chrystus. Z tej racji Komunia $§w. jest takie zaczagtkiem wiecznej
uczty na Godach Baranka (por. Ap 19, 9). Celebrans moéwi: ,,Oto Baranek
Bozy, ktéry gladzi grzechy $wiata. Blogoslawieni, ktérzy zostali
wezwani na uczte Baranka”. Zapraszajac wiernych na te $wieta
uczte kaplan wraz z nimi wzbudza akt pokory i uznania swej niegod-
nosci. Ewangeliczne slowa setnika z Kafarnaum dostosowuje tu Koscidél do
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aktualnej sytauacji zaproszonych do stotu Pana; wyraza w nich wlasng nie-
godno$é oraz bezgraniczne zaufanie do Pana i uzdrawiajacej mocy Jego
stowa: ,,Panie, nie jestem godzien, aby$ przyszedl do mnie, ale powiedz tyl-
ko stowo, a bedzie uzdrowiona dusza moja” (por. Mt 8, 8).

— Komunia §wieta

Wlasciwa uczta paschalna rozpoczyna sie od Komunii celebransa. Wte-
dy to winien rozpoczaé sie S§piew towarzyszgcy procesji ko-
munijnej; powinien on trwaé przez caly czas komunikowania wiernych.
Spiew ten ma wielkie znaczenie jako symbol rzeczywistosci glebszej, ja-
ko znak zewnetrzny dokonujgcego sie we wnetrzu serc misterium. ,Przez
jedno$é glosbw ma wyrazié duchowg wspdlnote komunikujgcych”
(spiritalem unionem communicantium per unitatem vocum exprimere) — jak
zaznacza wstep do Mszatu. Dalej ma wyrazaé ,rados§é serca i nadaé
bardziej braterski charakter procesji tych, ktérzy przystepuja
do stolu Panskiego Ciala” (gaudium cordis demonstrare et processionem ad
Corpus Christi suscipiendum magis fraternam reddere). Skoro Komunia $w.
stanowi zaczgtek Godéw Baranka, a wiec uczty weselnej wiecznego
zbawienia, nic dziwnego, Zze tak bardzo zalecany jest $piew towarzyszgcy
Komunii §w. Jest to przeciez uczta zasdlubin, uczta miltosci i zjedno-
czenia z Panem-Oblubieficem: a ,kto kocha, ten $piewa”, jak zauwaza $w.
Augué styn (qui amat, cantat). Zasiadajac do uczty weselnej nie wypada
milcze€.

Przywr6cono tez starozytng formule komunijna, znang $w.
Ambrozemuis$w. Augustynowi (IV—V w.). Celebrans ukazujgc Hostie
méwi: ,Cialo Chrystusa”. Komunikujacy odpowiada: ,,Amen”! Odpowied?
komunikujacego winna byé Swiadomie wypowiadana, przede wszystkim jako
wyraz wiary w rzeczywisty obecnoé¢ Chrystusa pod postacig chleba,
Zwracal na to uwage §w. Ambrozy neofitom w katechezie sakramental-
nej: , Nie na pr6ézno wiec méwisz: Amen — wyznajac juz w duchu, ze przyj-
mujesz Cialo Chrystusa. Méwi ci kaptan: Cialo Chrystusa; a ty moéwisz:
Amen, to znaczy — tak jest naprawde. Co wyznaje jezyk, niech zachowuje
wewnetrzne uczucie (Ergo non otiose dicis tu: Amen, iam in spiritu confitens
quod accipias corpus Christi. Dicit tibi sacerdos: Corpus Christi: et tu dicis:
Amen, hoc est, verum. Quod confitetur lingua, teneat affectus — De sac-
ramentis, lib. IV, c. V, 25). W kontek$cie wszystkich znakéw uczty komu-
nijnej oraz komentarzy Ojcéw Kosciola aklamacje ,,Amen” nalezy rozumieé
takze jako wyraz zaangazowania i zobowigzania do tworzenia
wspélnoty Kosciola, ktéry przeciez tez jest ,,Cialem Chrystusa” — mistycz-
nym Cialem Pana, ktérego On jest Glows (por. 1 Kor 12, 12—28; Rz 12, 4—5;
Kol 1, 18—24). Eucharystia bowiem nie tylko wyraza jedno$é wspélnoty
Kosciota, ale tez buduje jg nieustannie, zasilajgc wszystkich wierzacych
tym samym Pokarmem. Jeden stél, jedna ofiara, jeden Pokarm, a takze
jeden $piew zloiony z wielu glosbw — wyrazaja i buduja jedno Cialo Ko-
$ciola, najczesciej zlaczone ze swa Glowa i napojone jednym Duchem (por.
Ef 4, 3—6; 1 Kor 12, 4—13).

Wprowadzenie do Mszalu wyjasnia dalej, ze ,jest rzecza bardzo pozag-
dang, by wierni przyjmowali Cialo Panskie z hostii konsekrowanych
podczas Mszy §w., w ktérej uczestniczag.. Dzieki temu takze
przez znaki Komunia §w. bedzie sie ukazywala jako uczestnictwo w aktu-
alnej sprawowanej Ofierze” (IGMR, n. 56 h, s. 38). Jest to przypomnienie
jednego z konkretnych wskazan soborowych, ,Zaleca si¢ usilnie — czytamy
w Konstytucji o liturgii — 6w doskonalszy sposéb uczestniczenia we Mszy
Swigtej, ktéra polega na tym, ze po Komunii kaplana wierni przyjmuja
Ciato Panskie z tej samej ofiary” (KL 55). Juz Pius XII w encyklice
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Mediator Dei z 1947 roku, powolujac sie na encyklike Benedykta XIV
Certiores effecti, pisal: ,,godni sg pochwaly ci, ktdérzy bedac obecni na Mszy,
spozywaja Hostie konsekrowane podczas tej Ofiary” (MD, II, 3, s. 74).

— Obrzedy pokomunijne

Trzecia cze$é obrzeddw komunijnych to dziekczynno-pochwalne $pie-
wy oraz modlitwy. Po rozdaniu Komunii $w. zaleca sie, wedlug uznania,
cichg modlitwe indywidualng celebransa i wiernych ,w swoim ser-
cu, trwajacg przez pewien okres czasu (pro opportunitate sacerdos et fide-
les per aliquot temporis spatium in corde suo orant — IGMR, n. 56 j). Istnie-
je tez mozliwo$¢ odépiewania po Komunii §w. przez cale zgromadzenie
shymnu, psalmu lub innego §piewu o charakterze pochwalnym”
jako wyrazu wspélnotowego dziekczynienia (Si placet, etiam hymnus wvel
psalmus wvel alius cantus laudis a tota congregatione persolvi potest —-
tamze).

Procesje komunijng z towarzyszgcym S$piewem, a takie ewentualne mo-
dlitwy w ciszy lub $piew pochwalny, konczy uroczysta modlitwa ce-
lebransa, zwana Modlitwg po Komunii (Oratio post Communionem). Ka-
pian z roziozonymi rekami blaga w imieniu calej wspdlnoty Boga o owoce
co dopiero sprawowanego misterium $w. Eucharystii, ktére w przyjecin
przez wiernych Komunii §w. osiggnelo swojg pelnie (pro fructibus mysterii

celebrati deprecatur — IGMR, n. 56 k). ,,Amen” wiernych stanowi jakby
podpis pod treScia modlitwy i sprawia, ze staje sig¢ ona prawdziwie ich
modlitwg (Populus acclamatione ,, Amen” orationem facit suam — tamaze).

— Prywatne ,,dziekczynienie” po Komunii §w.

W tym miejscu wypada takie przypomnieé sprawe prywatnego
ndziekeczynienia” po Komunii $§w. ktére w dobie odnowy posoboro-
wej zostalo trochg zaniedbane, Odzyly bowiem przy okazji odnowy dawne
zarzuty pod adresem tej praktyki, rzekomo zbednej i powtarzajgcej to, co
stanowilo tres¢ sprawowanej Eucharystii (eucharystia — znaczy ,dziekczy-
nienie”). Z zarzutami tego typu rozprawial sie juz Pius XII w encyklice
Mediator Dei: ,,Ukofczenie §wietego obrzedu wedlug przepiséw liturgicznych
nie zwalnia od dzigkczynienia tych, ktérzy spozyli niebianski posilek; owszem,
jest bardzo wilasciwe, aby po przyjeciu eucharystycznego daru i zakoncze-
niu publicznych obrzedéw skupili sie i w zazylym zlgczeniu z Boskim
Mistrzem najczulej z Nim rozmawiali, tak jak na to okoliczno$ci zezwalajg.
Zbaczajg zatem ze $ciezki prawdy ci, ktdérzy czepiajac sig raczej stdw niz
sensu, twierdzg i nauczajg, Ze po ukonczeniu Ofiary nie ma po co robié
dziekczynienia, a to rzekomo dlatego, ze sama Ofiara oltarza jest dziek-
czynieniem... Wprawdzie rozwiazuje sie publiczne zgromadzenie spoleczno-
Sci, lecz trzeba, aby jednostki zlgczone w jedno z Chrystusem nie przerywa-
ly w swych duszach pie$ni chwaly” (MD, II, 3, s. 75—176). Powolujac sie na-
stepnie na zachety do ciggtego dziekczynienia zawarte w PiSmie
Swietym 1 liturgii — papiez dodaje: ,Przeto je$li w kazdym czasie naleiy
dziegkowaé Bogu i nigdy nie ustawaé Go chwalié, ktéz by sie oémielil ganié
albo potepia¢ Koéciét za to, Ze swoim kaplanom (por. Kodeks Prawa Kano-
nicznego, kan. 810) i wiernym doradza porozmawiaé nieco z Boskim Zba-
wicielem po $wietej Komunii” (tamze, s. 76).

Czy jednak po reformie liturgicznej stanowisko Ko$ciola jest nadal ta-
kie samo w tej sprawie? — pyta niejeden, a wielu ma watpliwosci. Pozy-
teczne wydaje sie wiec przytoczenie tu fragmentu posoborowej in-
strukeciji o kulcie tajemnicy eucharystycznej z 25 maja 1967 roku. Numer
38 tejze instrukcji, zatytulowany ,Modlitwa prywatna po Komunii $§w.”,
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brzmi: ,,Z uczestnictwa w Ciele i Krwi Panskiej splywa obficie na kazdego
z osobna dar Ducha, jako woda zywa (por. J 7, 37—39), byle sie je tylko
przyjmowato i sakramentalnie i duchowo, czyli z zywa wiarg, ktéra dziala
przez milo§é. O zjednoczeniu za§ z Chrystusem, ku ktéremu sam sakrament
jest skierowany, nalezy sie¢ stara¢ nie tylko w czasie samego obrzedu eucha-
rystycznego, lecz nalezy je przedluzaé na przeciag calego zycia chrze-
§cijanskiego, tak by wierni przetrawiajac nieustannie przez wiare otrzyma-
ny dar, pedzili zycie codzienne w dzigkczynieniu pod kierownictwem Ducha
Swietego i przynosili obfitsze owoce milosci.

Dla tym latwiejszego trwania w tym dzigkczynieniu, kiére sie sklada
Bogu w sposbb wzniosly podczas Mszy §w. zaleca sie wszystkim,
ktérzy posilili si¢ Komunig §w., by przez jaki§ okres czasu pozostawa-
1i na modlitwie” (Eucharisticum mysterium, n. 38: podkreSlenie moje
— B. M)). Dokument powotuje si¢ tu na wyzej przytoczony tekst Piusa
XI1 z Mediator Dei. Niestety. Prakiyka nie poszia za tymi wskazaniami,
zwlaszcza na Zachodzie. Stagd wsré6d najnowszych dokumentédw
Ko$ciota dotyczacych Eucharystii mamy takie przypomnienie , 0 obo-
wigzku nalezytego dziekczynienia po Komunii §w.”
Kongregacja do Spraw Sakramentéw i Kultu Bozego wydata w Wielki Czwar-
tek, w dniu 3 kwietnia 1980 roku, instrukcje Inaestimdbile dénum w spra-
wie niektérych norm dotyczgcych kultu Tajemnicy Eucharystycznej. Oto 17
numer tejze instrukcji: ,Nalezy zalecaé wiernym, aby nie zaniedbywali
obowiagzku nalezytego dziekczynienia po Komunii §w., badZ to podczas spra-
wowania obrzedu: zachowujgc chwile milczenia, §piewajac jaki§ hymn lub
psalm, albo inng pie$in pochwalng badZ to po zakonczeniu obrzedu,
trwajagc wedlug mozliwosci na modlitwie przez pewien przeciag czasu” (IL’Os-
servatore Romano, wydanie polskie, I, 1980, n. 4, s. 9). Kongregacja do Spraw
Wychowania Katolickiego w instrukcji o wychowaniu liturgicznym w se-
minariach z dnia 3 czerwca 1979 roku w n. 27 zaleca, by seminarzysci po
Komunii $§w. przez pewien czas trwali na modlitwie osobistej (Notitiae 15,
1979, s. 536). My$l Koéciola jest zatem jasna i zgodna z tradycyjng pobozno-
$cig eucharystyczng.

b) B6g zaprasza na uczte zbawienia

— Biblijne uczty zjednoczenia

Obrzedy Komunii $w. stanowig znak, wskazujacy na ukryte w nim
Boze misterium zbawienia. Posrodku tych obrzedéw rozbrzmiewa donioste
stwierdzenie, zaczerpniete z Janowej wizji ostatecznego zbawienia: ,Blogo-
slawieni, ktérzy zostali wezwani na uczte Baranka” (por. Ap 19, 9). Ta
eschatologiczna wizja przywoluje z kolei starotestamentowe wizje pro-
rockie oraz ewangeliczne obrazy uczty, na kitérg Bo6g zaprasza lu-
dzi. Potgzne tlo biblijne stanowi zatem nieodzowne uzupelnienie czy pogle-
bienie liturgicznych znakéw zwigzanych z Komunig §w., w ktoérej teologiczny
watek uczty Bozej konkretyzuje sig dla nas i nabiera pelmego sensu.

Prorocy ukazuja Boze dzielo zbawienia m. in. jako wielkie ,groma-
dzenie” rozproszonych ludzi oraz calych narodéw w jedng wspoélnote,
jakby w jedng rodzing. W Ksigdze Izajasza w rozdziale drugim oglgdamy
wraz z prorokiem jakby fale narodéw, plynacych na kohcu czasébw ku goé-
rze domu Panskiego, ktéra wystrzeli ponad géry i pagérki gromadzgc wszy-
stkie ludy i narody (zob. Iz 2, 1—5; por. tez Iz 66, 1—22). Te samg wizje roz-
tacza przed nami prorocka Ksiega Micheasza (zob. Mi 4, 1—5).

Nowotestamentowa wizja zbawienia, ukazana przez §w. Pawla, potwier-
dza prorockie zapowiedzi. Tajemniczy plan Bozy, powziety przed wiekami

Y.Se_
ipo
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i dokonujgcy sie w pelni czaséw poprzez paschalne misterium Chrystusa,
zmierza do tego, ,aby wszystko na nowo zjednoczyé w Chrystusie jako
Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (Ef 1, 10).
Peina odkupienia dokonanego w Chrystusie to przywracana powoli
jedno$é wszystkich i wszystkiego w Bogu, to powszechna harmo-
nia Bozego tadu w calym stworzeniu, zjednoczonym z Bogiem. Taka jest
odwieczna wola Boga, jak zapewnia Apostol! Narodéw: ,,Zechcial bowiem
(B6g)..., aby przez Niego (przez Chrystusa) znéw pojednaé wszystko z soba:
przez Niego — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy po-
kéj przez krew Jego krzyza” (Kol 1, 19—20). Te¢ samg my$l wyraza $w.
Jan w swej ewangelii, gdy komentuje ,proroctwo” o $mierci Jezusa, wy-
powiedziane przez Kajfasza jako najwyziszego kaplana: ,Jezus mial umrzeé
za nardd, a nie tylko za nardd, ale takze, by rozproszone dzieci Boze zgro-
madzi¢ w jedno” (J 11, 51—52). Smieré Jezusa Chrystusa na krzyzu byla
szczytem zbawczego dzialania Boga, Bozego ,gromadzenia” w jedno rozpro-
szonych, a zarazem ofiarg doskonalego uwielbienia Boga w stworzeniu —
ofiarg nowego i wiecznego Przymierza.

W prorockich wizjach zbawienia dostrzegamy jednak co§ wiecej niz
tylko ,gromadzenie si¢” narodéw na Bozej gbérze Syjon. Celem Bozego zwo-
tywania jest udzial w uczcie zbawienia, ktérg Boég przygotowal
dla wszystkich ludzi dobrej woli, Ma to byé uczta weselna — uczta za-
§lubin Boga z ludzkoScig, uczta paschalna — uczta ,Godéw Baranka”.
W Synu swoim Wecielonym Boég poslubi wtedy ostatecznie wybrany lud i zje-
dnoczy sie z nim na zawsze w odwiecznej mito$ci. Bedzie to pelnia zba-
wienia zapowiadana i wyobrazona w postaci ,uczty zbawienia”. Temat
uczty Bozego zbawienia przewijaé sie bedzie przez calg Biblig, a pelne Je-
go zrozumienie winno byé owocem kontemplacji eucharystycznego miste-
rium jako paschalnej ,uczty Godéw Baranka” — kontemplacji polaczonej
z pelnym wiary uczestnictwem w tej $wietej uczcie. Zatrzymajmy sie na
zasadniczej wizji z Ksiegi Izajasza, ktéra bedzie mieé swe przedluzenie
w ewangelii (por. Mt 22, 2—10) i w Apokalipsie (por. Ap 19, 7—8: 21, 2—4).

Izajasza czytamy: ,Pan Zastepéw przygotowuje dla wszystkich
ludéw na tej gérze (na Syjonie) uczte z tlustego miesa, uczte z wybornych
win, z najpozywniejszego miesa, z najwyborniejszych win. Zedrze On na tej
goérze zastone, zapuszczong na twarzy wszystkich ludéow, i calun, ktéry okry-
wal wszystkie narody. Raz na zawsze zniszczy $mieré. Wtedy Pan B6g otrze
tzy z kazdego oblicza, odejmie hanbe swego ludu po calej ziemi, bo Pan
przyrzekt I powiedza w owym dniu: Oto nasz B6g, Ten ktéremuémy zaufali,
Ze nas wybawi; oto Pan, w ktérym zlozyliSmy naszg ufno§é: cieszmy sie
i radujmy z Jego zbawienia! Albowiem reka Pana spocznie na tej goérze”
(Iz 25, 6—10).

Uczte zbawienia konkretnie przygotowuje ludziom Boza Magdro$é,
ktéra wecielajac sie urzeczywistnia odwieczny zamyst Boga. Madros¢ Wecie-
lona, Janowy Logos — Stowo (por. J 1—14), ktére ,stalo sie cialtem i za-
mieszkalo ws$réd nas” — to sam Jezus Chrystus. Jego wiec zaproszenie,
docierajgce do nas tuz przed Komunig $w., nalezy odkrywaé juz w stowach
Ksiegi Przystéw: ,,Madrosé zbudowala sobie dom i wyciosala siedem kolumn,
nabila zwierzat, namieszala wina i st6t zastawilta. Sluzace wystata, by wolaly
z wyzynnych miejsc miasta: Prostaczek niech do mnie tu przyjdzie. Do
tego, komu brak madrosci, méwita: Chodzcie, nasyécie sie¢ moim chlebem,
pijcie wino, ktére zmieszatam, Odrzuécie giupote i zyjcie, chodzcie droga
rozwagi” (Prz 9, 1—86).

Obraz uczty zbawienia mial konkretng i ustawiczng ,pamiatke” obrze-
dowg w izraelskiej uczcie paschalnej oraz ciggtych ucztach ofiar-
nych, towarzyszacych tzw. ,ofiarom biesiadnym”, ,Wyborne migso” czy
»Wyborne wino”, a takze chleb — to konkretne zapowiedzi eucharystycznej
uczty, na ktérej spoiywamy Chrystusa, odnawiamy pamieé Jego meki, du-
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sz¢ napelniamy lasky i otrzymujemy zadatek przyszlej chwaly” (antyfona
O $wieta Uczto).

Wybawienie Izraela z Egiptu polaczone bylo z uczty paschalng, spozy-
wang na stojaco, w poépiechu ,wyjscia”, posré6d nocy ratujgcej od $mierci
dzieki krwi baranka zabitego i spozywanego na tej dziwnej uczcie (por.
Wi 12, 21—23. 20—36). Odtad Izraelici mieli obchodzié ten dzieh jako naj-
wieksze swe $wietc i powtarzaé obrzed paschalnej ofiary z jednorocznego
baranka, polgczony z domowsg ucztg paschalng, ktéra stanowila punkt kul-
minacyjny uroczystoSci (por. Wj 12, 1—20. 24—28). Gl6wng potrawg pas-
chalng byl baranek pieczony na ogniu. Chleb niekwaszony (hebr.
mazz6t) lamano i rozdawano biesiadnikom na znak rozpoczecia wlasciwej
uczty i braterskiego zespolenia przy jednym rodzinnym stole. Kielich wina
mieszanego z woda powracat kilkakrotnie w ciggu wieczerzy paschalnej,
ale najwazniejszy byl trzeci kielich, zwany ,kielichem blogostawiehstwa”
(por. 1 Kor 10, 16). Inne potrawy przypominaly gorzki los narodu w Egi-
pcie, z ktérego wyzwolil go Pan podczas paschalnej nocy. Uczta paschalna
przebiegala w atmosferze ogromnej rado$ci, przezywanej wspolno-
towo i rodzinnie. Spiew psalmbéw wielkiego i malego ,Hallelu” wy-
razal wladnie te wspélnotowsg rado$é paschalng, rado$§é zbawienia (por. Ps
113—118 i Ps 136). Antyfony $piewanych wtedy psalméw — ,Hallelujah”, na-
sze alleluja, tzn. ,,chwalcie Pana” — nadaly catemu kantykowi tytut ,Hallelu”
i weszty do liturgii chrze$cijanskiej jako typowo paschalna aklamacja, an-
tyc)ipujaca niebianskie ,Alleluja” na wiecznych Godach Baranka (por. Ap
19, 1—9).

Podczas takiej wlasnie uczty paschalnej, radosnej i rodzinnej, Chrystus
Pan uobecnil swojg ofiare nowego Przymierza pod postaciami chleba i wina,
a wiec w formie uczty. Odtad prawdziwym Barankiem paschalnym, ktéry
gladzi grzechy $wiata (J 1, 29; por. Kpt 14, 13, 21. 24 n; Wj 12, 3 nn; Ap
5, 6, zob. tez 1 Kor 5, 7 i prefacje wielkanocng), jest sam Jezus Chrystus.
Jego Cialo zlamane, jakby ,upieczone” w ogniu meki oraz uwielbione w
zmartwychwstaniu — staje si¢ naszym pokarmem. Paschalne za§ potrawy
chleba i wina staly sie na Ostatniej Wieczerzy Jego Cialem i Krwig; po-
dawane sj odtad ustawicznie na stole eucharystycznym jako zadatek, za-
czatek i przedsmak (pignus, praegustatio, anticipatio) wieczystych Godéw
Baranka (por. Ap 19,7). Janowy opis meki Pafiskiej celowo uwydatnia
paschalne aspekty Jezusowej $mierci. Apostol chce nam niejako wska-
zaé¢ palcem na Ukrzyzowanego i powiedzie¢: Oto prawdziwy Baranek pas-
chalny, ktéry zapowiadany byt przez wieki w obrzedach uczty paschalnej
Izraela! Dlatego wlasnie ewangelista méwi z takim naciskiem: , Ko§é¢ Jego
nie bedzie zlamana” (J 19, 36; por. Wj 12, 46).

Podczas wedréwki Izraela przez pustynie w kierunku Ziemi Obiecanej
pojawia sie bardzo wazny znak, zapowiadajgcy Bozg uczte zastawiong dla
grzesznego czlowieka-pielgrzyma. Oto Izrael wystawia Boga na prébe, do-
puszczajge w swym sercu nieufno$é wzgledem Jego opatrznosci w stosun-
ku do wybawionego ludu. Izraelici méwili: ,Czyz Bég potrafi nakryé stét
na pustyni?.. Czy takze potrafi daé chleba albo ludowi swemu przygotowaé
migso?” (Ps 78, 19—20). Odpowiedzig Boga na grzeszne powatpiewanie byt
dar wody cudownie wydobytej ze skaly, dar manny i przepiébrek (Ps 178,
20—31). Najbardziej charakterystycznym znakiem i zapowiedzig jest cudowny
dar manny, otrzymywany codziennie od Boga i podtrzymujacy zycie piel-
grzymujgcego oraz walczacego ludu (zob. Wj 16, 4—36; por. Lb 11, 4—9),
B6g-Wybawca ,bramy nieba otworzyl i spuscil jak deszcz manne do je-
dzenia: dal im zboze z nieba. Czlowiek chleb mocarzy spoiywal — zywnoSci
zestal im do syta’ (Ps 78, 24—25). Sam Chrystus Pan nawigze w mowie
eucharystycznej do tego wydarzenia zapowiadajge wielki dar prawdziwej
manny, jaka bedzie odtad Jego Cialo, wydane za zycie §wiata i wecigz da-
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wane na pokarm pielgrzymujgcemu ludowi nowego Przymierza podczas
eucharystycznej uczty (por. J 6, 30—35. 48—51).

Oprécz paschalnej ofiary i uczty Izrael posiadat bogato rozwiniety kult
ofiarniczy, skoncentrowany w jerozolimskiej $wiatyni. Wsréd sktadanych
Bogu ofiar poczesne miejsce zajmowaly tzw. ,ofiary biesiadne” albo
Lkomunijne” (hebr. zebdh lub szelanim), Cze§é ofiary spalano na oltarzu
. (w ofiarach calopalnych — wszystko!) cze§¢ za§ podawano uczes-
tnikom do spozycia. Spoiywali ,z oltarza” zaréwno kaplani, jak
i ofiarodawecy, a celem tej $wietej uczty ofiarnej bylo zacieénienie
wigz6w wspblnoty ,rodzinnej)” miedzy Bogiem i uczestnikami, a tak-
ze wzajemnie miedzy ucztujgcymi. Przyjmowanie daru z oltarza, oznacza-
jacego Boga, symbolizowalo lgczno$é biesiadniké6w z Bogiem; do tego wila-
$nie przekonania nawigzuje $w. Pawel piszac do Koryntian: ,,Czyz nie s3j
w lacznoS$ci z oltarzem ci, kibrzy spoiywaja z ofiar na oltarzu ziozonych?”
(1 Kor 10 18). W ucztach ofiarnych Izraela nalezy zatem réwniez szukaé pogte-
bienia duchowego sensu Komunii §w. jako prawdziwej uczty ofiarnej, przez
ktérg wchodzimy w najsciSlejsza lacznos$é z Bogiem oraz miedzy soba, spozy-
wajac ,Swiete dary” z Chrystusowego oltarza (gr. ta hagia; 1ac. sancta).

— Eucharystia uczta jedno$ci KoSciota

Sobér Watykanski II zglebiajac tajemnice KosSciota daje lapidarne okre-
§lenie, zaczerpniete z tradycyjnej nauki Ojcéw: , Tak to caly Kosciél oka-
zuje sig jako lud zjednoczony jedno$cia Ojca i Syna i Ducha Swietego”
(KK 4). Owa jednos$¢ Kosciota, wywodzaca sie az z glebin tajemnicy Tréj-
jedynego Boga, stanowi na ziemi zalaZek powszechnej jedno$ci ludéw, ktére
Bég chce zlaczyé w jedng rodzine. Dlatego tez Kosciél tak bardzo wrazili-
wy jest na punkcie jednoczenia ludzi. W soborowej konstytucji czytamy:
rPopieranie bowiem jednoSci wiaze sie z najglebiej rozumiang misjag Ko-
$ciota, poniewaz on sam jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli zna-
kiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci catego
rodzaju ludzkiego (KK 1). Tak wiec Ko$ciét pokazuje $wiatu, ze prawdzi-
we zjednoczenie spoleczne wyplywa ze zjednoczenia umyslow i serc, to
znaczy z owej wiary i milodci, dzieki ktbérej jedno§é jego w Duchu Swigtym
jest nierozerwalnie ugruntowana” (KDK 42),

Dzialalno§é duszpasterska wewngtrz Koéciola zmierza m. in. do budo-
wania prawdziwej wspblnoty serc, do ,budowania Ciala KoSciola” (por. Ef
4, 12. 16) w jedno$ci i milo$ci wzajemnej wierzacych. ,,Zadna jednak spole-
czno$é¢ chrzescijanska nie da sie¢ wytworzyé — czytamy w Dekrecie o posiu-
dze i zyciu kaptanéw — jezeli nie ma korzenia i podstawy w sprawowaniu
NajsSwietszej Eucharystii; od niej zatem trzeba zaczaé wszelkie wychowy-
wanie do ducha wspé6lnoty” (DK 6). Eucharystia bowiem nie tylko oznacza
jedno$¢ Kodciola, ale ja sprawia i buduje. ,, W Naj$wietszej bowiem Eucha-
rystii — czytamy w tymze dokumencie — zawiera sie cale duchowe dobro
Ko$ciota, a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha i chleb zywy, ktoéry przez
Cialo swoje ozywione i ozywiajace Duchem Swietym daje zycie ludziom”
(DK 5). Pawetl VI w wyznaniu wiary z 30 czerwca 1968 roku podkreflit
takie ten koscielnotwoérczy, jednoczgcy sens Eucharystii, w ktérej Pan Je-
zus jest rzeczywiscie obecny pod postaciami chleba i wina, ,aby daé nam
siebie na pokarm i aby nas zespolié w jedno$¢ swego Ciala mistycznego”.
Uczta paschalna nowego Przymierza, czyli Komunia $§w., stanowi juz teraz
nwieczerze braterskiego zespolenia”, a zarazem ,przedsmak uczty niebian-
skiej” (KDK 38), a wiec uczty ostatecznego zbawienia. Komunia §w. jest re-
alnym ,zadatkiem tej nadziei”, ktéra w prorockich wizjach ukazywana byta
jako wielkie zgromadzenie na szczycie gbry Bozej oraz uczta ostatecznego
zbawienia. Jak niegdy§ manna podczas wedréwki Izraela przez pustynig
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w czasie wielkiego Wyjscia byla pokarmem Bozym dla wybranego ludu,
tak dzi§ Eucharystia stanowi ,pozywienie na droge”, ktére zostawil Bég
swemu ludowi na czas pielgrzymowania i walki w zyciu chrzedcijanskim
(por. J 6, 30—35. 48—51; zob. KDK 38).

— Jednoczace centrum wszechdziejow

W $wietle dokumentéw soborowych oraz posoborowych wypowiedzi Ko-
§ciola trzeba nazwaé¢ Eucharystie osrodkiem wszechswiata i
wszechdziejow, zywym ,centrum wszelkich centré6w”. Mozna tez po-
kusié sie o schematyczne ujecie tej prawdy w takim koncentrycznym ry-
sunku: Chrystus paschalny posrodku jako Kgrios — Pan wszech-
dziejow. Sprawowanie Eucharystii we wsp6lnocie Kosciola uo=
becnia Chrystusa Pana w calej pelni Jego dzialania zbawczo-kultycznego,
jednoczacego, badac zarazem prawdziwym os$rodkiem calego Zycia sakra-
mentalnego w Ko$ciele (por. DK 5). Nastepny krag to wilasnie zycie sa-
kramentalne Kosciola jako szczytowy przejaw liturgii $wietej. Nowym
niejako centrum bedzie z kolei liturgia, ten ,szczyt, do ktérego zmie-
rza dzialalno$¢ Kosciola, i jednocze$nie zrodlo, z ktérego wyplywa cata
jego moc (por KL 10). Kos$cidtl za$, choé nieraz ,mata trzédka” w ludz-
kiej historii, stanowi centrum dziejéow $wiata ze wzgledu na sprawowanie
Chrystusowego postannictwa. Kosciél w $wiecie wspélczesnym jest wlaénie
zalgzkiem kroélestwa Bozego na ziemi oraz widzialnym znakiem i narze-
dziem zjednoczenia ludzko$ci, czyli ,,sakramentem zbawczej jednosci”. Z ko-
lei nasza ziemia oraz dzieje jej mogg uchodzi¢ za centrum kosmo-
su ze wzgledu na dokonujgce sie¢ na niej misterium zbawienia wszechswia-
ta w Synu Bozym wecielonym, umeczonym, uwielbionym i posylajgcym Du-
cha Swietego. Wszystkie te kregi czy centra majg niejako jeden kieru-
nek — ,do Ojca”, do pelni zbawienia, do Paruzji Pana, do wiecznego do-
mu wszystkich ludzi, gdzie weselna uczta zbawienia jako Gody Baranka zgro-
madza wszystkich i zjednocza z Bogiem-Mitoscia w Jego Synu oraz Duchu
Swietym. Ostatecznym za$ ,,0§rodkiem” w tej koncentrycznej wizji zbawienia
jest Jezus Chrystus paschalny, ofiarujacy sie¢ Ojcu w eucharystycznej ofie-
rze i dajacy sie ludziom na pokarm w uczcie ofiarnej podczas Komunii §w,
suczestniczac w ofierze eucharystycznej, tym #rddle i zarazem szczycie ca-
lego zycia chrzescijanskiego” (KK 11), chrzefcijanie stajga w samym ser-
cu zbawezych dziejoéw i jednoczg sie najpelniej z Bogiem uwiel-
biajac Go zarazem w spos6b najdoskonalszy. ,,Posileni za§ w $wietej Ko-
munii Cialem Chrystusowym, w konkretny sposdéb przedstawiajg jednosé
Ludu Bozego, ktérej stosownym znakiem i cudowng przyczyng jest ten
NajsSwietszy Sakrament” (KK 11). W tejze Eucharystii wierni jednocza sie
wzajemnie z sobg jako jedno cialo Ko$ciola Chrystusowego.

Owocem wlasciwego uczestnictwa w Eucharystii jako uczcie pas-
chalnej jest zatem wzrastajaca jedno$§é i mito$§é Bozego ludu. Dzigki
zespoleniu z Chrystusem wchodza oni w Scislg wieZ z Bogiem, a takie ze
wszystkimi braémi — tworzac coraz peiniej i doskonalej jedng rodzine
milujacych sie braci i si6str, rodzine dzieci Bozych. To wlasnie wyraza
.1 sprawia Eucharystia jako uczta paschalna Nowego Przymierza.

Obrzedy komunijne sg prawdziwg uczta ofiarna w najscislejszym slowa
znaczeniu. Trzeba zauwazyé, ze wlaSciwie cata. Msza §w. ma postaé
uczty, chociaz najwazniejszym jej aspekiern jest ofiarniczy charakter
sprawowanego misterium., Od poczatku Mszy $§w. ottarz jako st6t Panski
jest centrum eucharystycznego zgromadzenia. Swym wyglagdem przypomina
st6t nakryty do posilku — oczywiscie do naj$wietszego positku nowej Pa-
schy, czyli Wieczerzy Panskiej. Nawet liturgia slowa jako§ kojarzy sie
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z uczta; moéwimy przeciez o ,stole stowa Bozego, obficiej zastawio-
nym” dla wiernych (por. KL 51) i o pokarmie czy ,chlebie stowa” (por.
Pwt 8, 3: Mt 4, 4). Sama wreszcie ofiara Nowego Przymierza uobecnia sig
pod postaciami chleba i wina, a wigc w formie pokarmu i napoju,
przeznaczonych do spozycia. Pan zamknal swojg ofiare w znaku uczty, zgo-
dnie z proroctwami moéwigcymi o uczcie zbawienia ostatecznego; zaakcen-
towal tym samym gromadzacy i jednoczacy charakter Eucharystii.

Pierwsze nazwy Mszy $w. podkreSlajg w niej ten wlasnie aspekt
uczty zbawienia, czyli $wietego positku, przyjmowanego na cze$¢ Pana oraz
z Jego rozkazu.

Dzieje Apostolskie méwig o ,Jamaniu chleba” czynige aluzje do
Mszy $w. (chociaz nie zawsze!), a wiec méwig o niej jako o uczcie (por.
Dz 2, 42. 46: 27, 35: Lk 24, 30. 35: zob. 1 Kor 10, 16). Sw. Pawel za$ nazywa
Msze $w. ,,Wieczerzg Panskg”, czyli ucztg paschalng (,Wieczerza™!),
sprawowang na pamigtke Pana — Jezusa Chrysiusa (por. 1 Kor 11, 20).

Boze zaproszenie na uczte zbawienia, na Gody Baranka gromadzace w
ostatecznym zjednoczeniu wszystkich ludzi, dociera do nas dzi§ bardzo kon-
kretnie w Eucharystii podczas Komunii §w. Uczestnictwo w uczcie eucha-
rystycznej jest juz odpowiedzig na to Boze wezwanie i stanowi pra-
wdziwy zaczatek wieczystej uczty w domu Ojca. Poprzez Komunie $w.
swrastamy” niejako w niebo, w przyszly ksztalt $wiata zbawionego
i przemienionego (por. KDK 38 i 39); jednoczymy sie bowiem $ciSle z uwiel-
bionym Panem, ktoérego Ciato Naj$wietsze przyjmujemy jako pokarm. On
za$ juz ,jest u Ojca” i ,zasiada po Jego prawicy”’ jako Pan wszechS§wiata,
jako zwycieski Kyrios.

¢c)Bog w gos$cinie u cztowieka

— Trzej Goscie u Abrahama

Biblijny temat uczty Bozej, zastawionej dla cziowieka, kojarzy sie spon-
tanicznie z pokrewnym obrazem — Boga przychodzgcego do czlowieka i za-
siadajgcego przy stole jako jego Go$§¢ oraz Wspéblbiesiadnik., Wzruszajacy
obraz takiej zazylosSci z Bogiem widzimy juz w goscinie zgotowanej przez
Abrahama ,pod debami Mamre” trzem tajemniczym przybyszom (zob.
Rdz 18, 1—21; por. Hbr 13, 2). Sw. Augustyn dostrzega w tym wyda-
rzeniu jaka$ aluzje do tajemnicy Tréjcy Przenajswietszej: Abraham podej-
muje ze czcig ,trzech” przybyszow, a zwraca sie z pokornym zaproszeniem
do ,,jednego”: ,,O Panie, je$li jestem tego godzien racz nie omija¢ twego stu-
gi!” (Rdz 18, 3). Z prostotg i wdziekiem ukazuje te scene fragment z brazo-
wych drzwi katedry w Monreale na Sycylii (XIV w.) z napisem zaczerpnie-
tym od §w. Hilarego z Poitiers (IV w.): ,,Abraham trzech zobaczyl, je-
dnemu sie poktonil” (Abraham tres vidit, unum adoravit — $§w, Hilary,
de Trin.,, IV, 25; PL 10, 115). Pietnastowieczne arcydzielo mnicha Andrzeja
Rublewa zatytulowane ,Tréjca Swieta” nawigzuje do Rdz 18, 1—15 i
ukazuje w podniostej scenie trzech Anioléw w goscinie u Patriarchy. Wscho-
dni komentarz liturgiczny tlumaczy te scene w stowach: ,,Szczesliwy Abra-
hamie, widziale$ Ich, przyjgle§ u siebie tréjjedyne Béstwo” (P. Evdoki-
mov, Prawostawie, Warszawa 1964, 261). Symbolike ujecia Rublewa oraz
aluzje do Eucharystii w jego obrazie dostrzega wnikliwie P. Evdokimov:
»Irzej niebianscy pielgrzymi stanowia ,przedwieczng Rade” i caly pejzaz
zmienia znaczenie: namiot Abrahama staje sie palacem-§wiatynia; dab
z doliny Mambre — drzewem zywota; kosmos jako schematyczny kielich
natury — lekkim znakiem jego obecnos$ci. Cielec na pélmisku ustepuje miej-
sca kielichowi eucharystycznemu” (tamze).



BIULETYN HOMILETYCZNY 115

— Jezus Chrystus w goscinie u grzesznych ludzi

Dalekie i tajemnicze sceny biblijnych ,,odwiedzin” Boga u czlowieka oraz
Jego gosciny pod dachem ludzkiego przybytku nabraly blisko$ci i uchwyt-
nosci wraz z weceieleniem Slowa Bozego. Slowo to ,stalo sie cialem i za-
mieszkalo wéréd nas” (dostlownie: rozbilo namiot wsréd nas — gr. eskénosen;
J 1, 14), Celem Boskiego Przyjscia-Wcielenia jest zamieszkanie u czlowieka,
przebywanie wéréd ludzi, aby ich zaprosi¢ na Boza uczte zbawienia prze-
mieniajgcego, a nawet przebostwiajgcego. Bog jednak musi byé z kolei
zaproszony przez cziowieka 1 przyjety przez niego. Niestety
— ,,swoi Go nie przyjeli. Wszystkim tym jednak, ktérzy Je (Slowo) przyjeli,
dalo moc (czyli Ducha Swietego), aby sie stali dzieémi Bozymi” (J 1, 11—12),

Znakiem szeroko pojetego ,zaproszenia” przez czlowieka i ,,przyjecia”
u siebie Syna Bozego moga byé ewangeliczne spotkania Chrystu-
sa z ludzmi przy stole biesiadnym.

W Betanii ,Marta przyjeta Go do swego domu” i ,uwijala sie oko-
1o rozmaitych postug” goszczge jak najserdeczniej niezwyklego Goscia (Bk
10, 38—42; zob. J 11, 1—44 i 12, 1—11).

Podczas wesela w Kanie Galilejskiej widzimy wérdéd zaproszo-
nych biesiadnikéw takze Syna Bozego oraz Jego Matke. ,,Zaproszono na to
wesele takze Jezusa i Jego ucznidw” — pisze ewangelista (J 2, 1—11). We-
selny charakter tej uczty ma wyjgtkowe znaczenie w odniesieniu do tajem-
nicy zbawienia jako .zaproszenia” na uczte zaslubin Boga z czlowiekiem,
na eschatologiczne Gody Baranka (por. Ap 19, 7. 9).

Chrystus Pan przyjmuje ,.zaproszenie” grzesznych ludzi, by zasigéé z ni-
mi do stolu w ramach uczty czy w zwigzku z nig okaza¢ Boskie
milosierdzie: leczgce, podnoszace, uzdrawiajace, przemieniajgce.

Powolawszy Mateusza celnika na swego ucznia przyjmuje u niego
goscine, ktora ma symboliczny charakter i stanowi objawienie milosiernego
zamystu Boga wzgledem grzesznikéw (= wszystkich ludzi: por. 1 J 1, 8—10).
Sam powolany pisze w ewangelii: ,,Gdy Jezus siedzial w domu za stolem,
przyszio wielu celnikéw i grzesznik6w i siedzieli wraz z Jezusem i Jego
uczniami” (Mt 9, 10). Zgorszeni tym faryzeusze otrzymuja odpowiedz, ktéra
dla grzesznych i pokornych jest ,radosng nowina” o miltosierdziu Boga—
Zbawcey (por. Mt 9, 11—13).

Gdy setnik z Kafarnaum przedstawia Jezusowi cierpienie swe-
go stugi, styszy dziwne slowa: ,Przyjde i uzdrowie go”. Jest to jak gdyby
swpraszanie sie” Syna Bozego do czlowieczego domu, pelnego cierpie-
nia i niedostatku. Pokora setnika (podobna do Piotrowego poczucia niegod-
noSci — por. £k 5, 8) oraz jego wiara w moc Jezusowego slowa wywolujg
nie tylko uznanie ze strony Pana i uzdrowienie stugi, ale takie zapowiedz
wielkiej wizji powszechnego zbawienia jako wuczty: ,Wielu przyjdzie ze
wschodu i zachodu, i zasigdg do stolu z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem
w kroélestwie niebieskim” (Mt 8, 5—13).

Wzruszajgca jest scena spotkania Zacheusza, bogatego zwierzchni-
ka celnikéw z Jerycha, z ,przechodzgcym przez miasto” Jezusem. Pan Je-
zus znéw sam sie niejako ,zaprasza” do grzesznego czlowieka w goscine:
nZacheuszu, zejdz predko, albowiem dzi§ musze sie zatrzymaé w twoim do-
mu”, Ciekawos$¢ siedzacego na drzewie sykomory Zacheusza przemienia sig
pod wplywem stowa Pana w radosng wielkodusznosé: ,Zeszedl wiec z po-
Spiechem 1 przyjgl Go rozradowany”. Zgorszenie wszystkich kontrastuje
z wielkodusznoscig i hojnoscig nawréconego bogacza, a Jezusowa ocena wska-
zuje na glebie dokonujacego sie misterium zbawienia, ktére w tym wydarze-
niu ujawnilo sie tak konkretnie: ,Dzi§ zbawienie stalo sie udzialem tego
domu, gdyz i on jest synem Abrahama. Albowiem Syn Czlowieczy przy-
szedl szukaé i zbawié to, co zginglo” (Lk 19, 1—10).

Podczas uczty szabatniej w domu przywdédcy faryzeuszdédw
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Jezus dal nauke kornej skromno$ci w przypowiesci o zajmujacych pier-
wsze miejsce oraz w przestrodze udzielonej gospodarzowi na temat: kogo
zaprasza¢? Wtedy to jeden ze wspotbiesiadnikéw westchnat glo$no nawia-
zujagc do biblijnego watku uczty zbawienia: ,Szczes§liwy ten kto
bedzie ucztowal w krolestwie Bozym” Jezusowa odpowiedz,
dana znéw w formie przypowie$ci o zaproszonych na uczte, wskazuje juz
wyraznie na Bozy zamyst i powszechng wole zbawczg Boga: , Pewien czlo-
wiek wyprawil wielkg uczte i zaprosil wielu. Kiedy nadszedl czas uczty,
postal swego sluge, aby powiedziat zaproszonym: przyjdicie, bo juz wszy-
stko jest gotowe. Wtedy zaczeli sie wszyscy jednomyS$lnie wymawiaé” Bk
14, 15—17; zob. kontekst: Bk 14, 1—14. 18—24). To Bég jest tym ,czlowie-
kiem”, ktéry ,wyprawil wielkg uczte” zapraszajagc wielu, tzn. wszystkich
ludzi dobrej woli. Bég sam wzywa na uczte zbawienia poprzez ,swe stlugi
prorokéw”, a w pelni czasébw przez wielkiego Siuge swego (hebr. Ebéth
Jahwé — por. 1z 42, 1; 49, 3; 52, 13) — Jezusa Chrystusa, ktéry jest Synem
Boiym. Przypowie$¢ ta zarysowuje mocno nie tylko Boze zaproszenie, ale
takze ludzkg opieszalo$é i niewdzieczno$é wobec Bozego daru.

W Betanii, w domu Szymona Tredowatego, znéw widzimy
Jezusa jako zaproszonego na uczte i ,siedzgcego za stolem” wraz z innymi
gosémi. Gest kobiety (Marii, siostry X.azarza i Marty) wylewajacej drogo-
cenny olej na glowe Pana jest odruchem wielkodusznego serca. Wigzgc ten
gest ze swg Pascha Jezus chwali kobiete i zapowiada jej slawe w nurcie
przyszlej ewangelizacji. W Bozej ekonomii zbawienia ujawnia sie przeciez
Milos¢é odwieczna i zaprasza do wielkodusznej mitosci ze strony czlowieka,
ktéry te Milos¢ moze i powinien przyjaé calym sercem. Maria wyraza to
w symbolicznym gescie, ktéry gorszy wspoéibiesiadniké6w, a nawet ucznidéw
Pana, lecz raduje Jezusa i zapowiada wtlasciwg postawe czlowieka wobec
Boga przyjmowanego w goscine (Mt 26, 6—13; por. M 14, 3—9; J 12, 1—8).

Analogiczng scene, choé o odmiennym klimacie duchowym, przedsta-
wia nam $§w. Lukasz: ,Jeden z faryzeuszéw zaprosit Go (Jezusa) do sie-
bie na posilek. Wszedl wiec do domu faryzeusza i zajgl miejsce za stolem”.
W tym opisie réwniez wystepuje kobieta z alabastrowym flakonikiem olej-
ku, ale jest nig znana w miescie grzesznica. Poczucie niegodnosci szcze-
goélnie mocno zostalo wyrazone przez te kobiete, a ocena Pana znéw podkre-
§la jej wielkg milo$¢ (,bardzo umitowata”). Pokora grzesznicy wyraza sie
w przedzieraniu sie poprzez wszystkie zapory i przeszkody psychologiczno-
-spoleczne: przychodzi do obcego domu, gdzie przebywa Jezus (,,dowiedziaw-
szy sie, ze jest gosciem w domu faryzeusza..”); zajmuje miejsce wyrazajgce
pokore i poczucie niegodnos$ci (,i stanawszy z tylu u nég Jego”); lzy i upa-
dniecie do ndég Jezusowych poteguje wyraz pokornej skruchy. Calowanie stop
Pana, wycieranie swymi wilosami i namaszczanie ich wonnym olejkiem
moéwia w sposéb przejmujacy o mitoSci skruszonej grzesznicy; Jezus pod-
niesie bardzo wysoko milo$é kobiety wraz z jej wiara, odpusci jej wszyst-
kie grzechy — nie podzielajac zgorszenia ani zlych my$li faryzeusza-gospo-
darza (Lk 7, 36—50).

Wstrzgsajgca scena tego spotkania na uczcie méwi o postawie, z
jaka czlowiek-grzesznik winien przyjmowaé Boga u siebie; jest to mocne
wolanie o postawe prawdy, pokornego przekonania o swej niegodno$ci i
grzesznosci, a zarazem wyraz wielkiej miloSci oraz wielkodusznej odwagi,
ktéra rodzi sie z wiary w milosierne Serce Boga. Troske o taka postawe
odnajdujemy w nowych obrzedach Komunii §wietej.

— Chrystus zawsze czeka na zaproszenie

Bog, ktory jest Miloscia i zaprasza na uczte zbawienia kazdego czlo-
wieka, pragnie by¢ zaproszonym z kolei przez czlowieka w tym samym du-
chu milosci wielkodusznej. Jezus w mowie pozegnalnej zapowiedzial: ,Je-
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§li Mnie kto mituje, bedzie zachowywal mojg nauke, a Ojciec méj umiluje
go, 1 przyjdziemy do niego i bedziemy w nim przebywaé” (J 14, 23). Milosé
do Pana to przede wszystkim zachowanie Jego przykazan, czyli zycie zgod-
ne z Ewangelig. Tak pojeta i praktykowana milo$¢ wyraza ze strony czlo-
wieka zaproszenie Pana w goscine do siebie, w goscine milosci i zje-
dnoczenia z Bogiem.

W liscie do kosdciocla w Laodycei z Janowej Apokalipsy Jezus upomina
sie o takg milo§é gorgca i o zapewniajgce jg nawrdcenie si¢ ponowne chrzes-
cijanina; radzi postaraé¢ sig¢ o zloto prawdziwe, biale szaty i balsam otwie-
rajacy oczy na Bozg rzeczywisto$é. W tym kontekscie pojawia sie wspa-
niale zdanie o tym, jak to Syn ubiega sie cierpliwie o ludzkie
zaproszenie na uczte milosci: ,,Oto stoje u drzwi i kolacze: jesli kto postyszy
méj glos i drzwi otworzy wejde do niego i bede z nim wieczerzal, a on ze
mng” (Ap 3, 20). Bég pragnie wieczerzaé we wnetrzu cziowieka, przyjely
serdecznie przez niego jak niegdy$ przez Abrahama ,pod debami Mamre”
(por. Rdz 18, 1—21).

Komunia $w. jest konkretnym wlaczeniem sie ,dzisiaj” w Boze zapro-
szenie na uczte wiecznego zbawienia; jest juz zaczatkowym udzialem w
wieczystych Godach Baranka. Réwnocze$nie za$ przyjecie Pana podczas
paschalnej uczty eucharystycznej jest prawdziwym zaproszeniem Go do sie-
bie na swoistg ,,uczte”. Przyjecie Komunii §w. z wiarg i miloscig jest kon-
kretnym ,,zaproszeniem” Chrystusa Pana pod swéj dach, do swego wewnetrz-
nego domu; jest ,postyszeniem Jego glosu”, glosu Boga, stojgcego u drzwi ludz-
kiego serca i kolaczacego, jest takze prawdziwym ,otwarciem Mu drzwi”
zywej $wiatyni, w ktérej pragnie przebywaé. Poprzez Komunie $w. Syn
Bozy ,,wchodzi” do wierzacego i pragnie z nim ,,wieczerzaé” (por. Ap 3, 20).
Wraz z Chrystusem wchodzi jednak cala Tréjea Swieta: Ojciec (por. J 14,
%g), 1Synl)i Duch Swiety — jak niegdy$ do goscinnego Abrahama (por. Rdz

, 1—21).

— Co ty zastawisz na uczcie?

Komentujac Ewangelie wediug $w. Jana wielki Augustyn naswie-
tla ,,pelnie milodci” odwolaniem sie od Ksiegi Przystow: ,,Gdy z moznym do
stolu usiadziesz, pilnie uwazaj, co polozono przed toba, a wyciagajac swojg
reke wiedz, ze i ty musisz to samo przygotowaé¢” (por. Prz 23, 1 nn). Odno-
szagc te stowa do uczty eucharystycznej sw. Augustyn pyta: ,,Co6z jest
stolem moznego, jesli nie ten st6l, skad bierzemy Cialo i Krew Chrystusa,

ktéry oddal za nas swoje zycie?” (Metanoeite — Nawracajcie sie, Krakow
1977, s. 473). Uczta eucharystyczna jest ucztg ofiarng. Prawdziwy Baranek
paschalny — Jezus Chrystus — daje siebie, swoje Cialo i Krew jako po-

karm i napéj dla wierzacych. Oddaje sie nam w stanie ofiarniczego wynisz-
czenia, mitosci i pokory. Przyjmujemy tak kosztowny pokarm i napé6j! To
bardzo zobowiazuje.

Zycie chrze$cijaniskie w caloéci jest lub winno byé ,przygotowaniem”
i ,dziekczynieniem” eucharystycznym; powinno stanowié odpowiedZ na ,da-
ry” zastawione na stole Panskim. Niemniej samo przystepowanie do stolu
eucharystycznego musi budzié specjalny lek i troske, by nie podchodzié lek-
komys$lnie i bez zastanowienia do tego stolu,

Kilkunastoletnia Anielka B. 2zyje juz tg Swiadomo$cia i wyraza jg
w swoim pamietniku (opublikowanym po jej $mierci). Pod data 8 lutego pi-
sze: ,Jutro Komunia.. Z czym ja Mu sie pokaze? Taka juz jestem
udreczona tymi przestepstwami! Wiem, Ze czynie Zle, a nie mam sily ina-
czej (por. Rz 7, 14—25; moje B. M.). Szczegblnie dzisiejszy dzienn byl bez-
nadziejny, a On ciggle wybacza i mnie ciggle wstyd! Ta mito§é miazdzy mie.
A gdy sie kiedykolwiek co§ troche powiedzie, co§ zrozumiem, to czuje cig-
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gle, ze to malo, ze to jest mniej, niz nic, a nie umiem daé wiecej. Tak, czu-
je wielkie parcie od wewnatrz, a i$¢ nie umiem i {o mnie meczy i boli jak
nic innego” (Przezyla czaséw wiele, Znak 3, 1950, n. 1, s. 47).

Poczucie winy oraz niemocy miesza sie w czlowieku z milo$cig serde-
czng i odczytywaniem Chrystusowej milosci, na ktérg trzeba odpowiedzieé
szyciem -— zwlaszcza w perspekiywie ,zaproszenia” i ,przyjecia” takiego
Goscia. Eucharystia jest zywa ,pamiatkg meki” Panskiej — ceny, jakg za
nas Pan zaplacil na krzyzu. Milo§¢ Boga posunela sie az tak daleko — i w
czasie Komunii §w. nie tylko jest nam przypominana (,,Cialo za was wy-
dane” — ,Krew za was przelana”), ale wcigz od nowa jest dawana jako
Pokarm i Napéj niebianski. Czlowiek mys$lacy wie, ze we Mszy $§w. ,z moz-
nym do stolu zasiada” i winien ,pilnie uwazaé, co przed nim polozono”.
Pokarmem i Napojem zastawionym przez Moznego, przez Boga, dla czlo-
wieka — jest sam Bozy Syn w stanie wydania sie ofiarniczego, kosztowne-
go i pelnego mitosci. ,,Wyciggajac swa reke”, czyli przyjmujac Pana w Ko-
munii $w., ,wiedz, ze i ty musisz to samo przygotowaé” — twierdzi $w.
Augustyn. Innymi stowy: zapraszajac Pana do swego serca na uczte
— zastawié¢ musisz na twoim stole siebie samego, swg wolg, swe ser-
ce gotowe na pelnienie woli Boga, nawet za cene meki i $mierci, serce mi-
lujace i posltuszne, oddane bez reszty Panu w duchu eucharystycznego
»wspélofiarowania” (por. poprzednig homille: ,Ofiarujemy Niepokalang
Hostig).

Dobrze to zrozumiala wspomniana wyzej Anielka B. skoroc w innym
miejscu pamietnika pisze: ,,Ach, jak to bardzo boli, gdy sie pomys$li, ze sie
Jego obrazilo, a co do Jego meki... to nigdy nie o$mielilam sig¢ odczué¢
i przekona¢ siebie, ze to dla mnie, bo zawsze i teraz zdaje mi sig, ze
jesli to zobacze i odczuje, stanie sig coé niestychanego, wielkiego, straszne-
go, coS... Nie, nie ma na to odpowiedniego okreslenia” (tamze, s. 39).

Mltody mezczyzna po dwdéch fakultetach w czasie rozmowy na
tematy religijne z wielkim przekonaniem i dobitnie méwil: ,.Ja nie chce,
by Chrystus za mnie tak cierpiat i umieral! To jest przeciez wyzwanie ze
strony Boga; to strasznie zobowigzuje. Bo i ja musialbym radykalnie oka-
zaé, ze kocham... A mnie na to nie sta¢” (Krakéw, styczen 1971; moje —
B. M.).

— Jednos$¢ i mito§é owocem Eucharystii

Eucharystyczna uczta ofiarna jest ,wyzwaniem” ze strony Boga, ktory
jest Miloscig. Jest ,wezwaniem” na uczte zbawienia wiecznego, a za-
razem ,przyjeciem” Boga w swoje niskie progi na ,uczte” weselng,
na realny zaczatek za$lubin czlowieka ze Stowem Bozym wecielonym. Za-
szczyt ten zobowigzuje i wymaga od komunikujgcych zycia upodobnionego
do Jezusowego zycia: zobowigzuje do wydania sie dla Boga z milosci i to
w taki sposdb, w jaki On chce, bySmy mu sie oddali. Okres$lit to bardzo
jasno w Ewangelii sam Chrystus Pan (por. Mt 25, 31—46), zwlaszcza w ,,n o-
wym przykazaniu” milowania sie wzajemnie tak, jak On nas umilo-
wal (por. J 13, 34; 15, 12, 17). Jest to milosé sprawdzalna, trudna, przebacza-
jaca — obejmujgca nawet wrogdéw i przeSladowcdéw (por. Mt 6, 14 n; 18, 33;
Mk 11, 25; Kol 3, 13). Takie nastawienie pozwala uczestniczyé w Eucharystii
owocnie, a uczta paschalna nowego Przymierza staje sie wtedy nie tylko
znakiem, ale i skutecznym Zrédlem oraz narzedziem zjednoczenia
ludzi z Bogiem oraz wzajemnie ze sobg w Chrystusie Panu, w Jego niejako
Sercu.

W dniu poprzedzajgcym meke, w Wieczerniku pierwszej Eucharystii,
modlil sie¢ Pan Jezus do Ojca: ,prosze.., aby wszyscy stanowili jedno, jak
Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili jedno w nas.. Ja
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w nich, a Ty we Mnie! Oby sie tak zespolili w jedno, aby S§wiat poznal,
ze§ Ty mnie postat i ze§ Ty ich umilowatl tak, jak Mnie umilowates, Ojcze,
chece, aby takze ci, kiérych Mi dale$§, byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem,
aby widzieli chwale moja, ktérg Mi dales.. Objawilem im Twoje imieg
i nadal bede objawial, aby milo$é, ktéorg Ty Mnie umilowales, w nich byla
i Ja w nich” (J 17, 20—26 — passim).

Wstep do nowego Mszatu Rzymskiego podkre$la w obrzedach Komunii
$w. prawde Wieczernika — jedno$§¢ uczniéow Panskich przyjmujacych
Cialo i Krew Chrystusa: , Przez lamanie jednego chleba ujawnia sie jednosé
wiernych, a przez Komunie wierni przyjmuja Cialo i Krew Panska, jak Apo-
stolowie przyjeli je z ragk samego Chrystusa” (IGMR, n. 48, 5, s. 38).

Gorgca prosba o jedno$é wszystkich ludzi w Nim przez miloéé odpo-
wiada woli zbawczej Ojca, ktéry chce wszystkich zgromadzié w jedng ro-
dzine Ko$ciola i ,posadzié za stolem” wieczystych Godéw Baranka. W Eu-
charystii Chrystus Pan ,daje Zycie ludziom, zapraszajac ich i doprowadza-
jac w ten sposéb do ofiarowania razem z Nim samych siebie” we wsp6l-
ofiarowaniu (por. DK 35). ,Blogostawieni, ktérzy zostali wezwani na uczte
Baranka”, ale tez zrozumieli, ze wezwanie to bardzo zobowigzuje i z kolei
wymaga ,zaproszenia” przychodzacego Boga na uczte we wlasnym sercu.
Dziekczynienie po Komunii $w. w ciszy wlasnego serca, ma w tym §wie-
tle bardzo glebokie uzasadnienie teologiczne. Karmigc sie trescig liturgii
i stanowigc przediluzenie wspdlofiarowania winno byé osobistym pogiebie-
niem tego, co dokonalo sie we wspoélnocie sprawujacej Eucharystie.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa



