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BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Zawartosé: I. NAD ENCYKLIKA ', LABOREM EXERCENS”. 1. Powody
napisania encykliki. — 2. Przewodnie my$li encykliki, — 3. Konflikt pracy
i kapitalu, — 4. Teologia duchowos$ci pracy. — 5. Nowe w encyklice, II,
RODZINA ZACZYNEM NOWEJ LUDZKOSCI. Refleksje nad Synodem Bis-
kupbéw 1980 r. 1. Okolicznosci zwolania synodu. — 2. Udziat §wieckich w sy-
nodzie. — 3. Jak synod widzi prawde o rodzinie? — 4, Wiernosé zamyslo-
wi Boga wobec rodziny, — 5. Kosciét wobec rodziny *.

I. NAD ENCYKLIKA ,,LABOREM EXERCENS”

Nowag encykhka Jana Pawta II, po$wiecona pracy, zostala ogloszona
w dniu 14 wrzeénia 1981 roku w Castel Gandolfo, pod koniec trzeciego roku
pontyfikatu!. W zakonczeniu encykliki znajduje sie znamienna, osobista ad-
notacja papieska: ,Niniejszy dokument, ktéry przygotowalem do publikacji
na 15 maja br, w dziewieédziesigta rocz:nice; encykliki Rerum novarum, mo-
glem przejrzeé definitywnie dopiero po opuszczeniu szpitala”, Adnotacja ta
wskazuje na szczegblune, a nawet tragiczne losy jej autora. Jak wiadomo, w
dniu 13 maja 1981 r. na poczatku audiencji generalnej na placu $w. Piotra
mial miejsce zamach na Zycie Jana Pawla II. W rezultacie cigikich
ran zagrazajacych bezposrednio Jego zZyciu, papiez musial spedzié wiele ty-
godni na leczeniu szpitalnym, a nastepnie na przedluzonej rekonwalescenf—
cji w Castel Gandolfo. Czas rekonwalescencji wykorzystal, mledzy innymi,
na ponowny ,definitywny” przeglad tresc1 przygotowanego weczesniej ’ceksta
encykliki,

Warto na wstepie zaznaczyé, ze jest to pierwsza w ogdle encyklika pa-
pieska poswigcona w catosci problemowi pracy ludzkiej. Ciezar gatunkowy
tej encykl1k1 powigksza okolicznosé, ze jest to dokument naplsany przez
papieza, ktéry sam byt ongls robotnikiem w kamieniotomach, Tak wigc pou-
czenia o pracy majg oparcie w osobistym- do§wiadezeniu autora. Trudno za-
pewne byloby znaleZé¢ drugiego papieza w nowszych dziejach Kosciota, ktéry
by magt poszczyc1é sie tak wszechstronnym do$wiadczeniem pracy, poczaw-
szy od najciezszej pracy fizyczriej, a na umwersyteckleJ artys’cyczneJ i pa-
pieskiej konczgc. Stad nic dziwnego, ze echa nowej encykliki nie slabnq, ale
raczej zachowujg tendenCJe wzrastajaca.

Wolno oczekiwaé, iz ta wlasnie encyklika trafiaé bedzie do szerokwh
mas zwlaszcza ludzi $wieckich, gdyz . dotyczy jednego z nanardmeJ egzy~
stencjalnych problemdéw tzw. rzeczyw1s‘cos01 ziemskich, Praca ludzka przyna—
lezy tez z tego powodu do szeroko rozumianej teologii laikatu.

1. Powody napisania encykliki

Bez watpienia gléwnym motywem — jak to zresztg z;aznaczoﬁok,w._,ty-
tule i zakonczeniu, encykliki — byla okazja uczczenia 90-tej rocznicy  wiel-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz. Weron SACT,
Ottarzew.

1 Encyklika Ojca §wietego Jana Pawla II o pracy ludzkxej Labo—
rem exercens, Typis Polyglottis: Vaticanis.
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kiego dokumentu Leona XIII Rerum novarum. Fundamentalna encyklika
Leona XIII nije utracila dotad swojego znaczenia dla Kosciola i $wiata.
Swiadczg o tym kolejne rocznicowe encykliki papieskie — Piusa XI Qu-
adragesimo anno, Jana XXIII Mater et magistra, a takie Pacem in terris.
Nastepnie problematyke ,kwestii spolecznej” na nowym etapie historii oma-
wia Sobdr Watykanski II oraz encyklika Pawla VI Populorum progressio.
W osiemdziesiata rocznice Pawetl VI opublikowal list apostolski Octogesi-
ma adveniens. Z kolei dla uczczenia dziewieédziesigtej rocznicy ukazuje sig
Laborem exercens.

Zastanawiajgce jest to przyspieszenie czestotliwo$ci pojawiania sie ency-
klik ,spolecznych”. W ostatnim czasie ukazujg sie prawie co dziesieé lat.
Swiadczy to nie tylko o przyé$pieszeniu w ogdélnosci rytmu historii oraz za-
chodzacych zmian w tej dziedzinie, lecz réwniez o wzrastajacym zaintereso-
waniu i uczuleniu wiadzy koscielnej na dokonujace sie przemiany.

Jan Pawel II dokonujgc zapowiedzi i prezentacji nowej encykliki
(w niedziele 13 IX 1981) powiedzial w Castel Gandolfo, ze encyklika Leona
XIII zachowuje nadal swoje podstawowe znaczenie dla spoltecznej nauki
Koéciola, ,,ale musi byé ciagle na nowo odczytywana w kontek$cie nowych
czas6w i okolicznosci” 2, Stad rodzi sie korfieczno$é coraz to nowych doku-
mentéw w kwestii spolecznej.

W samym sercu spolecznej nauki Kosciola musiala sie znalezé praca.
Problem pracy ludzkiej jest poniekad ,stalym elementem skladowym” za-
réwno zycia spolecznego, jak i nauczania Kos$ciota. ,Je§li w obecnym doku-
mencie siegamy znéw do tego problemu — pisze papiez -— nie usilujgc oczy-
wiscie powiedzieé¢ wszystkiego na ten temat, to nie w tym celu, aby tylko
powtdrzyé i zestawié to, co w nauczaniu Kos$ciola dotad sie zawiera. Cho-
dzi raczej o to, aby — moze bardziej niz dotad — uwydatnié, ze praca ludz-
ka stanowi klucz, i to chyba najistotniejszy klucz do calej kwestii spotecz-
nej, jezeli staramy sie ja widzieé naprawde pod katem dobra czlowieka. Je-
$§li za$ rozwigzanie — czy raczej stopniowe rozwigzywanie — tej stale na
nowo ksztaltujacej sie, i na nowo spietrzajacej sie kwestii spotecznej ma i$é
w tym kierunku, azeby ,zycie ludzkie uczyni¢ bardziej ludzkim”, wowczas
wlasnie 6w klucz — praca ludzka — nabiera znaczenia podstawowego i de-
cydujacego” (n. 3).

' Tak wiec problem pracy ludzkiej znajduje sie mie tylko na linii rozwo-
jowej nauki spolecznej Koéciola, ale takze na linii weczeéniejszych encyklik
Jana Pawtla II, po$wieconych obronie godnoSci ludzkiej i praw czlo-
wieka. Kosciél bowiem uwaza za swoje zadanie stale przypominanie o god-
no$ci i prawach ludzi pracy oraz pietnowanie takich sytuacji, w ktérych
‘bywajg one gwalcone, starajac sie przez to tak oddzialywaé na bieg tych
przemian, aby wraz z nimi dokonywat sie prawdziwy postep cztowieka i spo-
teczenstwa (n. 2). Papiez w swej nowej encyklice $wiadomie kontynuuje
i rozwija watki myslowe swej pierwszej i programowej encykliki Redemptor
hominis. Jed§li bowiem czlowiek ,jest pierwsza i podstawows drogg Koscio-
1a” i to wlasnie w oparciu o niezglebiong tajemnice Odkupienia w Chrystu-
sie, wypada przeto stale wracaé na te droge i podazaé nig weigz na nowo
wedlug réznych aspektéw, w ktoérych odslania nam ona cale bogactwo i réw-
noczeénie caly trud ludzkiego bytowania na ziemi (n. 1).

Ukazujgc bogactwo treSciowe zawarte w ludzkiej pracy, daje papiez
najpierw nowy opis pracy zaréwno w aspekcie przedmiotowym i podmioto-
wym oraz jei powigzania z godno$cig osoby, rodziny, narodu, by nastepnie
przej§é do ciggle aktualnego konfliktu pracy i kapitalu oraz uprawnien lu-
dzi pracy. Uwienczeniem tych rozwazan i analiz jest teologiczna wizja du-
chowos$ci pracy ludzkiej.

2 Osservatore Romano z 14—15 wrzeénia 1981 r.
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2. Przewodnie mysli encykliki

Juz z samego spisu rzeczy nie jest trudno dostrzec, ze gldwnym zamie-
rzeniem papieza jest ukazanie godnoéci pracy ludzkiej i uwolnienie jej od
podstawowego zagrozenia, ktérym jest urzeczowienie pracy i pojmowania
jej — jak to czyniono najczeSciej dotgd — jako towaru, jako dzialalnosci
ocenianej wylgcznie lub przede wszystkim w kategoriach waskiego ekono-
mizmu. Juz nieledwie w pierwszych slowach wstepu papiez ukazuje ludzkie
oblicze pracy. Praca bowiem wyréznia czlowieka wsréd innych istot. Tylko
czlowiek jest do niej zdolny. Praca nosi na sobie ,szczegdlne znamie czlo-
wieka i czlowieczenstwa, znamie osoby dzialajgce] we wspblnocie oséb — a
znamie to stanowi jej wewnetrzng kwalifikacje, konstytuuje niejako samg
jej nature”. Osobowy- charakter pracy ma swoje najglebsze Zrodio w fakcie
stworzenia czlowieka na obraz i podobienstwo oscbowego Boga, ktéry we-
diug Biblii ciaggle ,dziala”. W tym konteks$cie praca ludzka jest uczestnict-
wem w stwoérczej pracy samego Boga. Biblijny obraz Boga stwarzajgcego
$§wiat oraz nakaz ,aby$cie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang” sta-
nowi dla chrze$cijanskiej wizji pracy najwspanialsze uzasadnienie jej god-
nosci,

W tym kontek$cie praca w znaczeniu przedmiotowym, rozumiana jako
technika, jako zesp6t warunkéw i narzedzi, ukazuje prymat czlowieka —
tworcy techniki. Bardziej jeszcze praca w znaczeniu podmiotowym uwydat-
nia osobowg godnos$é i wyzszo$é czlowieka nad wytworami jego ragk. O war-
tosci pracy i jej godnoéci decyduje godnosé osoby pracujacej. Ostatecznym
celem kazdej pracy jest zawsze czlowiek.

Z tego punktu widzenia latwo jest ocenié wspéblczesne zagroZenia pracy
ludzkiej. Wynikajg one ze wspomnianego juz sposcbu mys$lenia kategoria-
mi waskiego ekonomizmu i materializmu. Zagrozenia te zreszta — rzecz
znamienna — wywodzg sie nie tylko ze Zle rozumianej ideologii marksizmu
czy socjalizmu, ale takze i kapitalizmu. Obydwie bowiem ideologie sa sklon-
ne do traktowania czlowieka jako narzedzia produkcji. Wtedy oczywiscie,
nie moze byé mowy o dostrzeganiu wilasciwej godno$ci pracy oraz czlo-
wieka-osoby jako podmiotu i celu dziatalno$ci gospodarczej.

Takie istotne zafalszowanie pojecia pracy ludzkiej musi w ostatecznym
rozrachunku obro6cié sie przeciwko systemom ekonomicznym i spolecznym,
ktoére bazuja na tak znieksztalconych pogladach na prace. Stad zrodzil sie
wyzysk calych klas spolecznych, czego konsekwencjg stala sie ciggle istnie-
jaca 1 odradzajaca sie w coraz innej postaci ,kwestia spoleczna”. Dla jej
rozwigzania konieczne jest solidarme wspoétdzialanie wszystkich ludzi dobrej
woli. Idea solidarnosci miedzyludzkiej jest niewatpliwie wiodgcg my$lg en-
cykliki, Pojawia sie ona i powraca w najrozmaitszych kontekstach we
wszystkich weztowych problemach, omawianych w encyklice Jana Pa-
wila II.

Solidarno$é, o ktoérej moéwi encyklika, nie moze byé utozsamiana z tg
jej konkretng forma, jaka sie objawila ostatnio w zwigzku z wydarzenia-
mi w Polsce. Papiezowi chodzi o solidarno$é w szerokim tego stowa zna-
czeniu. Czytamy w encyklice: ,Dla realizacji sprawiedliwos$ci spolecznej
w roéznych cze$ciach §wiata, w réznych krajach i we wzajemnych pomigdzy
nimi stosunkach, potrzebne sa coraz to nowe fronty solidarnosci ludzi pra-
cy, a takze solidarnosci z ludzmi pracy. Solidarno$é taka winna wystepowaé
stale tam, gdzie domaga sie tego spoleczna degradacja podmiotu pracy, wy-
zysk pracujacych i rosngce obszary nedzy, a nawet wrecz glodu” (n.8), Kos-
ci6t ma obowigzek popierania tej solidarnosci ludzi ubogich, wyzyskiwanych
i ponizonych. Te mys$l podkre$la encyklika bardzo mocno.

8*
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3. Konflikt pracy i kapitalu

W $wietle tych zasad wiodacych wyjasnia papiez wielki i nie rozwigzany
dotad konflikt pomiedzy ,S$wiatem kapitalu” a ,$wiatem pracy”. Znamien-
ne jest dla encykliki umieszczenie tych dwoéch konfliktowych - $wiatow”
w cudzystowach., Okaze sie bowiem w trakcie dalszej analizy tego konfliktu
Ze na jego tres$é naklada sie wiele elementdow pozornych i sztucznie rozdmu-
chanych przez odnosne ideologie. W gruncie rzeczy bowiem, jak wykazuje
encyklika, nie istniejg dwa niezalezne od siebie wzajemnie i przeciwstawne
sobie ,S$wiaty”., Papiez akcentuje bardzo mocno i uzasadnia pierwszehstwo
»pracy” przed ,kapitalem”. Pierwszehstwo to wynika z samego procesu pro-
dukcji, w stosunku do ktoérej ,praca jest zawsze przyczyna sprawczg, ha-
czelng, podczas gdy «kapital» jako zespdl $rodkéw produkcji pozostaje tylko
instrumentem: przyczyng nadrzedna. Zasada ta jest oczywistg praw-
da calego historycznego doswiadczenia czlowieka” (n.12). W oparciu o te za-
sade staje si¢ oczywiste, ze w gruncie rzeczy nie instniejg obiektywne pod-
stawy do przedstawiania konfliktu pracy i kapitalu jako dwu wzajemnie od
siebie niezaleznych poteg. Okazuje sig, zZe caly Ow zespél Srodkéw
produkeji, zwany kapitalem, jest owocem historycznego dorobku pracy czio-
wieka. Wszystkie bowiem $rodki produkeji, poczynajac od najprymitywniej-
szych narzedzi, a kohczgc na hajnowoczedniejszych fabrykach, wypracowat
stopniowo czlowiek (n.12). Gdy chodzi zas o zasoby i bogactwa natury, kto-
rymi ludzko$é zostala obdarowana przez Stwoérce, to zawltadniecie nimi i wy-
korzystanie ich zalezy réwniez od czlowieka, od jego pracy. Tak wiec owo
gigantyczne i potezne narzedzie — zespdl $rcdkéw produkeji — ktory sig
uwaza poniekad za synonim ,kapitalu”, powstal z pracy i nosi na sobie zna-
miona ludzkiej pracy.

Stad wynika w spos6éb oczywisty prymat czlowieka wobec rzeczy. Tak

wigec wszystko, co mieéci sie w pojeciu ,kapitalu” — w znaczeniu zawezo-
nym — jest tylko zespolem rzeczy. ,Czlowiek jako podmiot pracy — bez
wzgledu na to, jakg spelnia prace — czlowiek sam jeden jest

0so0ba Prawda ta posiada zasadnicze i doniosle konsekwencje” (n.12).

Jedna z pierwszych konsekwencji jest stwierdzenie, Ze stusznym, to zna-
czy wewnetrznie prawdziwym i zarazem moralnie godziwym moze byé taki
ustrd] pracy, ktéry u samych podstaw przezwycieza antynomie pracy i ka-
pitalu, starajac sig ksztaltowaé stosunki miedzyludzkie na zasadzie wspom-
nianej juz wyzej solidarnosei.

Stad wynika blgd ekonomizmu i materializmu, ktéry ocenia prace wy-
lacznie w kategoriach celowo$ci ekonomicznej i materialnej. Stawia on na
pierwszym miejscu to, co materialne w pracy ludzkiej. W ten sposéb eko-
nomizm staje na pozycjach naturalizmu, przynajmniej w praktyce.

,ROwniez i w materializmie dialektycznym — pisze papiez — czlowiek
nie jest przede wszystkim podmiotem pracy i sprawczg przyczyng procesu
produkcji, ale pozostaje rozumiany i traktowany w zaleznosci od tego, co
materialne, jako pewnego rodzaju »wypadkowa« panujgcych w danej epoce
stosunkow ekonomicznych, stosunkéw produkcji” (n.13).

Nie widaé¢ innej mozliwosci przezwycieZenia tych pogladow jak tylko
przez odpowiednie zmiany, tak w teorii jak i w praktyce. Chodzi tu o zmia-
ny idace po linii zdecydowanego prze$Swiadczenia o pierwszenstwie osoby
przed rzeczami, pracy cziowieka przed kapitalem jako zespolem S$rodkéw pro-
dukeji.

W tym kontekscie prawo prywatnej wtasnosci, takze $rodké6w produkeji,
nie moze byé nieograniczone. Zgodnie z tradycyjng naukg Kosciota prawo
osobistego posiadania jest zawsze podporzagdkowane -prawu powszechnego
uzytkowania doébr. Encyklika sugeruje taki ustréj, w ktérym w razie po-
trzeby uspolecznienia wlasno$ci. pracownicy mogliby sie uwazaé za wsp6i-
gospodarzy wspoOlnego warsztatu pracy, by mogli mieé poczucie, Ze pracujg
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,na swoim”., Tak wiec zasada pierwszenstwa pracy przed kapitalem powin-
na by¢ zawsze uszanowana. ‘

W $wietle tych wielkich zasad, dotyczacych pracy Iludzkiej, omawia
encyklika uprawhienia czlowieka pracujgcego. Wychodzac od faktu obowiaz-
ku pracy, akcentuje papiez prawo czlowieka do zatrudnienia. Przeciwien-
stwem wlasciwej i poprawnej sytuacji jest bezrobocie. Obowigzkiem praco-
dawcy posredniego (a wiec najczesciej panstwa) jest zapewnienie dostepu do
pracy oraz sprawiedliwego wynagrodzenia za prace. Do sprawiedliwego wy-~
nagrodzenia nalezy réwniez ochrona zdrowia pracownikéw, a takze zabezpie-
czenie na staro$é, ubezpieczenie od wypadkéw itp. Wsréd uprawnier na
szczegblng uwage zastuguje prawo do zrzeszania sie, czyli do tworzenia pra-
cowniczych zwigzkéw zawodowych. Doswiadczenie historyczne poucza, ze s3
one nieodzownym skladnikiem zycia spolecznego, szczegdlnie w nowocze-
snych spoleczenstwach uprzemystowionych. Sa one niejako wykladnikiem
walki o sprawiedliwo$§é spoleczng. Bronia w tej walce moze byé zastosowa-
nie strajku. Katolicka nauka spoleczna uznaje strajk za broa uprawniong
pod pewnymi warunkami. Pisze papieZz: ,Pracownicy powinni mieé zapew-
nione prawo do strajku, bez osobistych sankcji karnych za uczestnictwo
W nim. Przyznajac, ze jest to $rodek uprawniony, trzeba roé6wniez podkre$lié,
ze strajk pozostaje poniekad érodkiem ostatecznym. Nie mozna go naduZzy-
wac” (n.20). Nie mozna go stosowaé zwlaszcza dla celdw i rozgrywek poli-
tycznych,

Encyklika z uznaniem podkre$la godno$é pracy na roli. Upatruje w niej
nawet podstawe zdrowej ekonomiki. Dostrzega i docenia prawo osdb nie-
pelnosprawnych do zatrudnienia jak réwniez prawo do emigracji zarobko-
wej, zwitaszeza gdy brakuje stanowisk pracy we wlasnej ojczyznie,

4. Teologia duchowoSci pracy

W ostatniej czesei encykliki przedstawia papiez po raz pierwszy bardziej
catosciowy zarys duchowo$ci pracy ludzkiej. Chodzi tu o takie ,ksztaltowa-
nie duchowo$ci pracy, ktéra wszystkim ludziom pomoze przez nig zbliZzaé
sig do Boga — Stworcy i Odkupiciela, uczestniczyé w Jego zbawczych za-
. mierzeniach w stosunku do czlowieka i $Swiata i poglebiaé w swym zyciu
przyjazin z Chrystusem, podejmujac przez wiare zywy udzial w Jego troja-
kim postannictwie: Kaplana, Proroka i Kréla” (n.24).

W rozumieniu encykliki praca jest uczestnictwem w stwdrczym dziele
Boga. Czlowiek bowiem bedgc stworzony na obraz Boga otrzymat zlecenie,
aby rzadzil $wiatem w sprawiedliwogci i $wietoéci i na miare swoich mozli-
woscei rozwijal i dopeiniat dzielo stworzenia $wiata przez prace. Staje sie
przez to podobniejszy do swego Stwoérey, ktéry — wedlug opisu Biblii —
przez szesé¢ dni stwarzal $wiat. Ten opis stworzenia $wiata w pierwszym
rozdziale Ksiegi Rodzaju jest réwniez jakby ,pierwsza ewangelia pracy”
i réwnocze$nie prawzorem dla pracy i odpoczynku cztowieka. Poniewaz za$
to stworcze dzialanie Boga trwa stale, jak o tym $wiadczg stowa Chrystusa
»Ojciec moéj dziala az do tej chwili?, dlatego tez czlowiek pracujacy ma sta-
1y udziat w stworczej mocy Boga, gdy uzywa swoich sil do dziela udoskona-
lenia $wiata, zgodnie z wolg i nakazem Pana. Wspbluczestniczae w dziele
doskonalenia $wiata, czlowiek nie staje sie przez to jak gdyby wspdlzawod-
nikiem 'Boga. Przeciwnie, ,zwyciestwa rodzaju ludzkiego sg oznaka wielkosci
Boga i owocem niewypowiedzianego Jego planu (n.25). Swiadomogé, ze pra-
ca ludzka jest uczestnictwem w dziele Boga, winna przenikaé¢ — jak uczy
sobdr — takze do zwyklych, codziennych zajeé.

Przez swoja prace staje sie czlowiek ponadto uczestnikiem w zbaweczym
dziele Chrystusa, ktéry sam byt cziowiekiem pracy, i to pracy rzemies$lniczej,
jak  Jozef =z Nazaretu (n.26). Jezus Chrystus w swoich przypowies-
ciach stale sie odwoluje do pracy ludzkiej: do pracy pasterza, rolnika, siew-
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¢y, rybaka, kupca itp. Apostolstwo przedstawia na podobienstwo pracy fi-
zycznej zZniwiarzy czy rybakéw. Chrystusowa nauka o pracy znajduje zZywe
echo w nauczaniu apostoldéw, a zwlaszcza $sw. Pawla, ktéry pisal do Tesalo-
niczan: ,nakazujemy i napominamy ich w Chrystusie, aby 'pracujac ze spo-
kojem, wlasny chleb jedli” (2 Tes 3,12). Tenze $w. Pawel zaleca Kolosanom:
»Cokolwiek czynicie, z serca wykonujcie jak dla Pana, a nie dla ludzi, §wia-
domi, ze od Pana ofrzymacie dziedzictwo wiekuiste jako zaplate” (Kol 3,23n).

W $wietle Chrystusowego krzyza i zmartwychwstania praca ludzka uzy-
skuje swéj wymiar eschatologiczny i zbawczy. Znoszac trud pracy w zjed-
noczeniu z Chrystusem ukrzyzowanym za nas, czlowiek ,wspdipracuje w pe-
wien spos6éb z Synem Bozym w odkupieniu ludzkosci. Okazuje sie prawdzi-
wym uczniem Chrystusa, kiedy na kazdy dzieh bierze krzyz dzialalnosci, do
ktérej zostat powolany” (m. 27). W tejie samej pracy dzieki swiatlu, jakie
pada na nas z Chrystusowego zmartwychwstania, znajdujemy w . pracy zaw-
sze przeblysk ,nowego zycia, nowego dobra, jakby zapowiedZ nowego nieba
i nowej ziemi” (n. 27). Chrzescijanin, ktéry wsluchuje sie w slowo Boga
zywego, lgczac prace z modlitwa, powinien zdawaé sobie sprawe z tego, ze
jego praca ma znaczenie nie tylko dla postepu ziemskiego, ale takze dla
wzrostu Krdlestwa Bozego.

Pouczenie papieskie o duchowosci pracy nie jest tylko poboznodciowym
d-odaf.ki'em ‘do rozwazan o pracy ludzkiej, ale stanowi jej fundament i uwien-
czenie.

5. Nowe w encyklice

Na pewno encyklika Jana Pawtla II nie jest tylko podsumowaniem
i uporzgdkowaniem dotychczasowego nauczania koécielnego o pracy, zawar-
tego w dokumentach papieskich i w nauce soborowej. Wprawdzie papiez
wielokrotnie odwoluje sie do nauki swoich poprzednikéw i do Soboru Wa-
tykanskiego II, ale réwnocze$nie isnuje i rozwija wlasne my$li 1 poglady
wypowiedziane przy rozmaitych okazjach, a szczegélnie w swoich dwbch
pierwszych encyklikach,

ZwréciliSmy juz uwage, ze papiez podkreslajgc godnoéé ludzkiej pracy
rozwija i drazy w glagb podstawowa mysl swojego pontyfikatu o godnosci
i prawach czlowieka i chrzeScijanina. Nawet wtedy, gdy wykorzystuje do-
tychczasowe nauczanie ko$cielne, wyraza je na iswo6j spos6éb; czyni to w no-
wym aspekcie, wlasnie godnosci czlowieka jako nadrzednej i naczelnej war-
tosci calego $§wiata stworzonego.

W t{ym kontek$cie, nowym jest spojrzenie na prace z punkiu widzenia
prymatu osoby nad rzeczami, Mozna sie tu dopatrzeé¢ kontynuacji bardzo
osobistych rozwazan Karola Wojtytly, zamieszczonych w trudnej rozpra-
wie akademickiej pt. Osoba i czyn. .

Z tego swoistego personalizmu wynika nowe spojrzenie na wartoscio-
wanie i ocene systemdéw ekonomizmu spolecznego, kapitalizmu, marksizmu
i materializmu. Jest to spojrzenie $wieze i na pewno nowe, a zarazem za-
skakujgce. Zaskakuje bowiem czytelnika swojg prostota i przejrzystoscig
argumentacji, niemalze krystaliczng.

Tak wiec, np. ukazanie niesluszno$ci 1 zarazem podstawowego bledu
w przeciwstawianiu pracy kapitalowi — jest klasycznym przykladem tej
umiejetnosci zastosowania zasady prymatu osoby nad rzeczami. Przekony-
wajacej sile i przejrzystosci tej argumentacji nie sposéb sie oprzeé. Prawi-
dlowo cozumiany istosunek przyczyny sprawczej (osoba) do narzednej (ka-
pital) ukazuje nikloéé podstawy, na ktérej oparto teze o konieczno$ci anta-
gonizmu pracy i kapitalu — w rezultacie za§ o konieczno$ci walki klasowej.

Idea solidaryzmu ispolecznego i solidarnosci — chociaz sama w sobie nie
jest nowa — zostala bowiem juz sformulowana w dawniejszych encyklikach
spotecznych — to jednak w dokumencie Jana Pawtla II uzyskuje nowe,
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poszerzone znaczenie i zastosowanie. W zwigzku z rozszerzeniem iresci daw-
nej ,kwestii spolecznej”, zacieénionej do konfliktu klasowego giownie w kra-
jach uprzemystowionych, encyklika papieska odnosi i stosuje zasade solidar-
nosci do realizacji sprawiedliwosei spolecznej w réznych warunkach i cze-
Sciach $wiata oraz do powstajacych dopiero i rodzacych sie na naszych
oczach ,nowych frontéw”. Szczegbélnie wderza ta nowosé zastosowania idei
solidarnosci do sytuacji w naszym kraju, gdzie na pewno nie chodzi o wal-
ke klas spolecznych, ale zupelnie o nowe realia spoleczne, ktdére zaistnialy
w naszym ,bezklasowym” spoleczefstwie.

Bezprecedensowe —- jak sie wydaje -— jest umieszczenie w encyklice
0 pracy rozwazan typu ascetycznego, zamieszczonych w ostatniej czesci do-
kumentu. Duchowo$é pracy ludzkiej jest w encyklice $cidle powigzana nie
tylko z nauka soborowa, z ktbérej papiez w tej czesci najwiecej korzysta, ale
znamionuje nowe podejécie w naukach {eologicznych w ogéle. Teologia
obecnie nie zacie$nia sig¢ do scistych rozgraniczen formalnych, lecz siega
odwaznie do zastosowan prakiycznych w Zyciu chrzescijaniskim. Na pewno
to, co powiedziano w encyklice, nie wyczerpuje catej teologii duchowosci
pracy, ale niewatpliwie ukazuje jej niektére wazniejsze elementy i kierunki
badania. Otwiera tez nowe horyzonty metodologiczne 3,

Tak wige wolno jest przypuszczaé, ze nowa encyklika, poSwigcona pracy,
stanowié bedzie jedno z najwazniejszych wydarzen i osiggnieé pierwszego
trzechlecia pontyfikatu Jana Pawta II.

ks. Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew

-

II. RODZINA ZACZYNEM NOWEJ LUDZKOSCI
Refleksje nad Synodem Biskupéw 1980 r.

1. OkolicznoS$ci zwolania synodu

Synod Biskupéw 1980 r., po$wiecony ,zadaniom rodziny chrzescijanskiej
we wspblczesnym $wiecie”, byl piatym z kolei zgromadzeniem zwyczajnym
od czasu ustanowienia go przez Pawtla VI, w roku 19651 Doszedl do
skutku, w pewnym sensie na mocy decyzji trzech &kolejnych papiezy:
Pawta VI, Jana Pawla I oraz Jana Pawta II. Pierwszy bo-
wiem, Pawel VI, potraktowal bardzo powaznie sondaze opinii i sugestie,
jakie naplynety ze strony episkopatéw calego Swiata, by zajgé sie na sy-
nodzie problemami malzenstwa i rodziny. Jan Pawetl I zdecydowal, Ze
bedzie {o synod najblizszy. Jan Pawel II te decyzje podirzymal i w listo-
padzie 1978 r. okreflil temat synodu, ktéry ostatecznie brzmiat: De muneri-
bus familiae christianae in mundo hodierno.

8 Por. D. Tettamanzi, Missione della Chiesa e spiritualitd del la-
voro, Osservatore Romano z 21 pazdziernika 1981 r. :
"t Pawel VI powolal instytucie synodu w .motu proprio Apostolica sol-
licitudo, z dn. 151X 1965 r. Synod. biskupéw powolany przez papieza, jako
narzedzie wykonywania kolegialnej wladzy, nie rozstrzyga spraw doktrynal-
nych ani nie wydaje saddéw orzekajacych o stusznoséci lub bledzie jakiego$
zagadnienia. Bazujac jedynie na znanych i obowiazujgcych w KoSciele zasa-
dach wiary, powinien nas$wietli¢ okreslony problem w celu uzyskania mozli-
wie najlepszych rozwigzaih na miare aktualnych potrzeb i zadan Kosciola,
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Temat ten, okreslony mna podstawie wnioskéw, jakie naplynely do se«
kretariatu generalnego synodu od wielu biskupéw i konferencji episkopa-
téw, lezy — wedlug opinii samego papieza Jana Pawtla -II, wyrazonej
w homilii wygloszonej podczas Mszy §w. na rozpoczecie synodu?—na prze-
dluzeniu sesji z roku 1974, pos$wieconej ewangelizacji, oraz sesji z r. 1977,
ktoéra zajmowala sie zagadnieniem katechizacji. Je$li dodamy, ze juz w ro-
ku 1967, podczas pierwsze] sesji synodu, obok reformy prawa kanonicznego
i obok probleméw ateizmu, reformy seminariéw 1 liturgii omawiano takze
ztozone zagadnienia malzenstw mieszanych, ktére powrdcily takze w czasie
obrad synoedu 1980 r., nasuwa sie spostrzeZenie, Ze sprawy zwigzane z mal-
zenstwem 1 rodzing stanowia ustawiczng troske Kogciola nauczajgcego. Jest
to zadanie catego Kosciola, skoro w rodzinie objawil sie Bo6g przez swego
Syna. Taka my$l przySwiecala zwlaszcza Janowi Pawlowi II, skora
pisat w liscie skierowanym do wszystkich czlonkow Kosciola, na rzecz za-
angazowania sie w prace synodu: ,, Trzeba, by caly :Koéciél byl niejako obec-
ny na synodzie: obecny zwtaszcza modlitwa i ofiarg” 3.

2, Udzial swieckich w synodzie

Rodzina wysuwa sie na czolo ewangelizacyjnej 1 katechetycznej postugi
Kogéciola, a zarazem stanowi owocujace Zrddio dla jego samourzeczywistnia-
nia sie4, Tak ustawial interesujgca nas problematyke juz wczedniej II Sobér
Watykanski., Takg drogg poszedt w swych rozwazaniach réwniez pasterski
Synod Biskupéw z roku 1980, ktéry byl zarazem synodem obecnosci ksiezy
zakonnikéw i zakonnic oraz $wieckich. Do szczegdlnych daréw laski tych
ostatnich odwolano sie w przekonaniu, Ze zyjac wedle ,udzielonej im laski”
realizujg $wieccy swoja droge doskonalo$ci w oparciu o ewangeliczne wilo-
darstwo otrzymanymi od Boga darami przekazywania gZycia oraz realizo-
wania caloksztaltu powolania do malzeastwa i rodziny; jako tacy najlepiej
rozumiejg wlasng droge i doswiadczenia zakorzenione w $wietosci sakra-
mentu malzenstwa. W praktyce, ,$wiadectwo.. obecnosci $wieckich”?® na
synodzie, ktérego tematem byla rodzina chrze$cijanska ze swymi zadaniami,
wydalo rzetelny owoc. Swieccy audytorzy uczestniczyli we wszystkich se-
sjach synodu, brali udzial w pracach grup jezykowych. Poprzez skladane ich
ustami $wiadectwa na auli synodalnej dochodzilo do glosu ,zarliwe prag-
nienie zycia i $wietosci, ktére nieustannie pulsuje w sercu Kosciola” i ujaw-
nia sie w kazdej chrzedcijahiskiej rodzinie wiernej, ,,odwiecznemu przymierzu
z Bogiem mito$ci” 6, Kulminacyjnym niejako momentem obecnosci $wieckich
ha synodzie byl synodalny dzien rodzin.

W wypowiedziach $wieckich, zebrani ma synodzie biskupi stuchali — jak
méwi Jan Pawetl II — ,autentycznych poematéw milosci i poswiecenia
sie, ktérych poszczegdlne rozdzialy poznamy ostatecznie w Kroélestwie Bo-
Zym™ 7,

2 Homilia Jana Pawla II, wygloszona podczas Mszy $w. na rozpoczecie
synodu, Zycie i My$1 31(1981) z. 3, 26.

3 List Jana Pawta II do wszystkich biskupéw, kaptanéw i wiernych Kos-
ciota, tamze, 4n.

4 Tamze. :

5 Por. Homilia wygloszona podczas Mszy §w. na rozpoczecie synodu, tam-
Ze, 21.

6§ Por. Jan Pawetl II, Cztowiek nie ma innej drogi do czlowieczenstwa
jak tylko przez rodzine. Homilia dla rodzin, z dn. 12X 1980, tamze, 138.

TJan Pawel II, Trzeba odnowié¢ zaufanie dd rodzin chrzescijanskich.
Przem. w czasie audiencji specjalnej, z dn. 12 X 1980, tamze, 139.
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3. Jak synod widzi prawde o rodzinie?

Papiez . Jan Pawel II przemawiajagc w dniu 22.XI1.1980 r. do Ko-
legium Kardynaldéw 8 powiedzial w nawigzaniu do odbytego w jesieni syno-
du, ze biskupi podjeli szereg problemoéw, do ktoérych podeszli z realizmem
i ojcowskyg troskg. Wérdéd nich znalazly sie zasady etyki malzenskiej, lezace
u podstaw instytucji malzenstwa i redziny, a zarazem przeszkody utrudnia-
jace realizacje tych zasad. Stad synod interesowal sie checig mozliwie naj-
lepszego odczytania zamystu Boga wzgledem rodziny, a zarazem zajal sie
ogblna dzialalnoscig duszpasterska, ktéra powinna charakteryzowaé postawa
Chrystusa, nacechowana milo$cia wobec wszystkich, a takze mitosierdziem
w stosunku do ludzkich oséb, zyjacych w matzenstwie i rodzinie, obfituja-
cej wspdlczesnie w szereg nieraz bardzo nabrzmialych probleméw.

a) 4Aspekty negatywne

Rodzina przezywa wspdiczesnie bardzo ostry kryzys pod wieloma wzgle-
dami. Dajg temu wyraz liczne wypowiedzi czlonkéw synodu, nawiazujacych
w swych wystgpieniach do wstepnej relacji kardynala J. Ratzingera?
i oredzie Synodu Biskupéw do rodzin chrze$cijanskich wspdlczesnego Swia-
tal0 oraz wypowiedzi papieza Jana Pawtla II, zwlaszcza na rozpoczecie
i na zakonczenie synodu. ’

Rodzina przezywa aktualnie swoje irudnosci na wszystkich kontynen-
tach $wiata. Nie jest od nich wolna takze w Polsce. Podobnie jak gdzie
indziej, tak i u nas problemem s3g zdrady makzeniskie i rozwody, stosunki
przedmalzenskie i zaniedbywanie powinnosci wychowawczejil, W  prawie
natury”, zyje juz wiele rodzin w Ameryce FLacinskiej, gdzie,” jak mowit
bp Alberto Luna Tobar, zwieksza sie ciggle liczba rodzin popadajgcych
w niewiedze i nedze. Dostajg sie one pod wplyw laickiego oddziatywania,
zwigksza sie liczba zwiazkéw cywilnych i rozwoddéw 12, Swoje trudnosci
przezywajg rodziny niemalze we wszystkich krajach $wiata, Jest to wspol-
czesnie kryzys bodajze najostrzejszy i bez precedensu. Tak okreéla go Jan
Pawel II, ktory widzi jego przyczyne w nawarstwieniu sie ,rozmaitych
mentalno$ei i teorii, negujagcych w imie dommiemanej autonomii czlowieka
powierzong mu w pierwotnym zamyéle samego Boga Stworzyciela misje
przekazywania zycia (por. Rdz 1,28)” 13,

Lekcewazy sie wspodlczesnie prawo Boze, kibére ,nie niszezy czlowieka,
lecz go wynosi i wzywa do nadzwyczajnej wspbdlpracy z Bogiem w misji
i rado$ci odpowiedzialnego wjcostwa i macierzynstwa”, Tymczasem wspo6i-
czesng mentalnoé§é cechuje bardzo czesto pogarda dla najwyzszych wartosci
zycia; legalizuje sie nawet unicestwianie ludzkiej istoty w fonie matki. Ro-
dzinie zagraza rozpad djednosci, ktéra jest jedyna gwarancjg pelnego wy-
chowania dzieci i mlodziezy. Dewaluuje sie jasng i czystg milosé w imie
niepohamowanego hedonizmu i folgowania namietno$ciom takze przez por-
nografie 14,

Wsr6d licznych trudnosci rodzine wspélczesng dotyka takie kryzys tra-
dycyinej kultury, stojacej w sprzecznosci z mentalnoscig techniczng i czysto

8 Por. Rok dzialalno$ci Stolicy Apost., Osservatore Romano, wyd. polskie,
(1981) nr 1,7.

8 Por. Zycie i My§l 31(1981) z. 3,29—110.

10 Por, tamze, 124—129.

11 Por. Wypowied? kard. Franciszka Macharskiego, tamze, 55.

12 Tamze.

13 Rok dziatalno$ci Stolicy Apostolskiej, Osservatore Romano, wyd. pol-
skie, (1981) nr 1,7.

1 Por, tamze.
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racjonalng. Mentalno$é ta jako$ latwo godzi sie z poliandria, a zwlaszeza
poligamig, mimo iz uderza to wprost w malzefistwo monogamiczne, jedynie
zgodne z ludzkim powolaniem i godnoscia czlowieka. Nie do rzadkosci na-
lezg tez malzefstwa ad experimentum, czyli przeciwne sakramentowi i ludz-
kiej godnosci zwigzki swobodne i zmienne. Rozwijajgca sie cywilizacja, nie
liczge sie z ludzka natura, zaleca antykoncepcje, sterylizacje, sztuczne poro-
nienia. Wzrastajaca liczba rozwodéw wskazuje ponadto, iz zachwiana zo-
stala tradycyjna stabilno$§é malzenstw oparta na nierozerwalnosci. Powstaja
~hnowe” typy ,malzenstw”, skladajacych sie najczesciej tylko z jednego ro-
dziciela i jednego lub kilkorga dzieci. Rodzice tych dzieci po zawartym mal-
zefistwie albo sie rozeszli, albo tez mnigdy malzehnstwem nie byli. Falszywy
indywidualizm i ped do wygodnictwa stawia sie na miejscu idealizmu oraz
potrzeby koniecznych powiecenn na rzecz drugich w imie najwiekszych przy-
kazan: miloSci Boga i bliZniego 15,

Rozwijajgce sie w wielu miejscach $wiata rézne ideologie, jak materia-
lizm praktyczny, ktéry dazy do ludzkiego postepu w oderwaniu od trady-
cji lub z jej pominieciem, lansuja ponadto poglad, Ze rodzina jest jedynie
tradycyjnym narzedziem ucisku czlowieka przez czlowieka: meza przez Zone,
dzieci przez rodzicow itp. Bez znaczenia sy — glosza dalej niektére ideolo-
gie — rodzinne cnoty, jak wierno$é, postuszenstwo, czysto§é. Wedtug tych
pogladéw cnoty te stanowig elementy represji przeciwnej wolnosci oraz temu
wszystkiemu, co pozwalaloby czyni¢ czlowiekowi wszystko, co sie jemu po-
doba, w my$l zasady: ,jestem panem wlasnego Zycia”. A wiec mie moga
mnie krepowaé Zadne zasady etyczne. Nie maja racji bytu matienstwa okre-
§lane przez religig, a nawet przez etyke naturaina.

Religia i Kos$ciét katolicki bronig malzefistwa 1 rodziny, podczas gdy
niektére wspélezesne prady cheg te instytucje obalié¢ po to, by — jak uwa-
zajg — wyzwolié cztowieka od jego wilasnej alienacji.

b) Aspekty pozytywne

Na szczeScie nowe, wspdlezesne poglady wspierajace falszywy indywi-
dualizm nie wyczerpujg calo$ci dazen i wysitkow zmierzajacych do przeo-
brazenia i odnowy rodziny. Nie ulegly zanikowi dotychczasowe formy i prze-
konania wielu ludzi, krytycznie my$lacych © roli malzenstwa i rodziny.
Istnieje choéby ciagle Zywy i umacniajgcy sie personalizm chrzescijanski,
ktéry uwydatnia godno$é ludzka, kazdego czlowieka. W $wietle tego perso-
nalizmu ludzka jednostka, ktoéra zawarla malzenstwo i zaakceptowala obok
siebie towarzysza, z ktérym chce trwaé przez cale Zycie, wcale nie musi
rezygnowaé z siebie i przekreslié swoja wolno§é. Wolnoéé bowiem nie pole-
ga na czynieniu wszystkiego, co sie komu$§ podoba. Praktykujgc swoja wol-
noéé, kazdy musi uwzgledni¢ swe otoczenie oraz kontekst zycia. Po$wiecenie
sie na rzecz drugich jest zarazem drogg do szczedcia osobistego. Wielu mai-
zonkéw przezywa wielkg i naprawde osobowa milo§é dzieki temu, iz wza-
jemnie sie sobie oddali. Potwierdzily to m.in. relacje $wieckich par mal-
zenskich, ktore wypowiadaly sie na temat sposobu przezywania wlasnego
makzenistwa, opartego o Chrystusowy Sakrament.

Chrystus stanowi rzeczywista pomoc i oparcie dla malzenstw i rodzin,
ktoére uczynily Go swoim centrum. Stoi Chrystus na strazy milosci, ktérg
zaakceptowal w czasie, gdy oblubienicy §lubowali sobie przy oltarzu. Jest
Chrystus partnerem i wspdltwoéreg tych daré6w dla tych malzonkéw, ktoérzy
w rodzinie proszg Go o laske, z Nim omawiajg swoje problemy, na Nim
budujg swoje rodzinne ognisko.

15 Por. Relacjo wstepna kard. J. Ratzingera, Zycie i My$l 31(1981) z. 3,
29nn.
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Nie bedzie Chrystusa tam, gdzie uwaza sie np., Ze milo§é meiczyzny
i kobiety sa sprawg prywatng, $wiecksa, czysto biologiczng; gdzie nie zrozu-
mie sie, ze zadaniem chrzescijanskiej rodziny jest obrona i troska o pod-
stawowe wartoéci etyczne i religijne, Ze po prostu chodzi o obrone i za-
chowanie cztowieka; czlowieka, ktory zostal dany drugiej stronie jako wsp6l-
malionek, a takize tego, ktéry przez postuge wspdlmalzonkéw zostaje po-
wolany do wlasnego sposobu zycia i realizacji celu.

Plodnos$é jest rzeczg $wieta i nikt mie ma prawa samowolnie decydo-
waé, ktére z poczetych dzieci moze zostaé wéréd zywych jako chciane lub
jako niecheciane opuscié ich szeregi. Zrodzenie i wychowanie dziecka jest
wypelnianiem zadania, poszerzajacego sens zycia takze rodzicow i rozjasnia-
jacego ich drogi zyciowe, ktdre wcale nie musza polegaé na latwiZnie. TakzZe
do malzonkdéw i rodzicow, ktérych mito$é z natury rzeczy jest nierozlgcznie
zwiagzana z miloScia Boga, odnosza sie stowa Chrystusa: ,Uczcie sie ode
mnie, ze jestem cichy { pokornego serca. Jarzmo moje jest stodkie, a brze-
mie lekkie”.

Stodyczy tego jarzma nie odczuje sie, zrzucajac go dla korzystania z wy-
god Swiata, przez zaniedbywanie obowigzku stanu, z ktérym Scifle sie wiaze
pelna mitosé osobowa, uprzywilejowana, bo uprawniona do przekazywania
zycia. Tymczasem nie tylko nie pamieta sie o obowigzkach stanu, spoczy-
wajacych w jednakowej mierze na mezczy’Znie i na kobiecie, ktérzy wchodzg
w zwigzek malzenski, ale holduje sie niekiedy tendencjom, kiére traktujg
mezezyzne ,Jjako czysta indywidualno§é” i zaprzeczaja obowigzkom wynika-
jacym z plodnoseci. To prowadzi z kolei nieraz do konfliktu odmiennych plei.
Nic wiec dziwnego, ze w czasie ostatniego Synodu Biskupéw podniesiono
problem miejsca naleznego kobiecie w spolecznosci malenstwa i rodziny.
Zdaniem kardynala Ratzingera nalezy dowarto$ciowaé role kobiety,
ktérag Pismo Swiete stawi jako matke wszystkich zyjacych16, W rzeczywi-
stosei $wiata, skazonego grzechem pierworocdnym, kobieta jest co prawda
poddana wladzy mezezyzny. Stwoérca jednakze od poczatku cheial, aby byla
»pomoca podobng”, a nawet réwnag mezczyznie. Chrystus uczynit obydwoje
réwnymi, a nawet jednos$cia., Dwoje w jednym ciele przyréwnal do zalo-
zZonego przez siebie Kosciola.

4. Wiernosé zamystowi Boga wobec rodziny

Problem tak pojetej wiernosei stanowi zasadniczy rys wnikliwych ana-
liz ojeé6w synodu i konsultacji wszystkich jego uczestnikéw. Maltzonkowie
partycypuja w najwyzszych przymiotach Boga, w jego miloci 1 w jego
zyciu. Przez ich posrednictwo Zycie, pochodzace od Boga, staje sie udzialem
weigz nowych pokolen. Boza mitosé umacnia laske Sakramentu Malzeristwa.
Tylko ona moze okazaé sie silniejsza od wszelkich przeciwnosei i kryzyséw,
przez jakie nieraz rodziny przechodza. Malzenstwo jest przeciez wsp6lnota
Zycia i milodei?. Malzenstwo opiera sie na milodci jako na cnocie najbar-
dziej podstawowej. Milo§é mezczyzny i kobiety, ktorzy skladajg z siebie so-
bie wzajemnie dar i ten dar przyjmuja razem z Chrystusem, ktéry sig¢ do
niego dla obydwu stron dolacza, jest w naszym katolickim i religijnym ro-
zumieniu czym$ $wietym. Ona lezy u podioza formy Zycia, ktérg nazywamy
stanem malzehskim, Jest to forma frwala, a wiec bez rozwoddéw. Jest to
takze forma zycia odpowiedzialnego za siebie, za swego wspdimalionka, za
swoje wszystkie dzieci od chwili ich poczecia oraz za wszelkie wielkie 1 ma-
te sprawy spoteczne — swieckie i religijne.

16 Por. Rodzina w dzisiejszym $wiecie, Osservatore Romano (1981) nr 9,1.
17 Por. Jan Pawel II, Modlitwa w intencji VI Synodu Biskupéw,
Osservatore Romano (1980) nr 7,3.
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Matzenstwo jest stanem, ale jest tez instytucjg. Jako takie wchodzi w za-
kres porzadku publicznego i wykracza poza prywatny zakres dotyczacy sa-
mych malzonkéw, Malzenstwo i rodzina sg najbardziej podstawowymi wspdl-
notami tego porzadku publicznego. Jako najbardziej podstawowe wspbdlnoty,
malzenstwo i rodzina stoja nawet przed porzagdkiem publicznym; sg od niega
wazniejsze. Wszelkie inne spolecznosci majg obowiazek szanowaé prawa mal-
zenstwa i rodziny oraz ich wewnetrzng tajemnice

Jako dzielo Boga Stworzyciela, ktéory malzenstwo powotat do istnienia
z chwilg stworzenia pilerwszych rodzicow oraz Chrystusa Odkupiciela, mal-
zenstwo nie jest nastepstwem rozw-oju zadnej kultury ani wytworem jakiejs$
okreslonej epoki, po uplywie ktérej jego rola bylaby skohczona, a malzen-
stwo jako takie mogloby przestaé istnieé. Dostrzegamy oczywiscie, ze mal-
zenstwo przyjelo swe zewnetrzne formy z rozmaltych kultur, Ale to, co sta-
nowi jego podstawe, jego rdzen, jest czyms$ wiecej, anizeli owocem jakiej$
okreslonej kultury. Jest ono pomledzy ochrzezonymi czym$ w rodzaju po-
glebionej inkorporacji w Mistyczne Cialo Chrystusa, w ktére czlowiek zo-
staje w sposéb podstawowy wszczepiony w momencie chrztu, Nierozerwal-
ne malzenstwo pomiedzy jednym mezczyzng i jedna kobieta jest odbiciem
tego, co nazywamy najdoskonalszg m110§01a Chrystusa do Koécwla, nie co-
faJacego SIQ przed ofiarg z wlasnego zycia. Dzietem Bozym, a nie konsekwen-
cja rozwoju i wytworzonej kultury, bylo malzenstwo od poczatku. Rodziny
chrzescijanskie maja dawaé we wilasnym kregu kulturowym $wiadectwo za-
mystowi Bozemu. Bedzie tak, o ile wszystkie elementy kulturowe beda oce-
niane w $wietle Ewangelii, co zagwarantuje im zgodnoéé ,z zamyslem Bozym
co do malzenstwa i rodziny” 8. Malzenstwo stoi niejako ponad kulturg. Chy-
ba tym mozna uzasadnié optymlzm kardynala Ratzingera, ktéry kohczy
swe wprowavdzeme do rozwazan Synodu Biskupdw optymistycznym stwier-
dzeniem, Zze malzenstwa i rodziny chrzescijanskie moga zapoczatkowaé mo-
ralng rewolucje odnowy, ktéra moze przyczyni¢ sie do zwyciestwa nad du-
chem konsumpcji oraz ozywié z nowsg sila odpowiedzialnos$é za drugich wo-
bec Boga, jako powszechng norme ludzkiego zycia. ,/Trzeba wiec, aby rodziny
katolickie u$wiadomily sobie, Ze w naszym spoleczehstwie, zdeterminowa-
nym przez materializm i hedonizm, maja one byé ksztaltem oraz realizacjy
nowe]j ludzkosci” 19,

Perspektywa ta jest obecnie bardziej aktualna, niz moze kiedykolwiek
dotad. W oredziu skierowanym z okazji synodu 1980 do rodzin chrzesci-
janiskich, gdzie mowa jest o ich obowiagzkach we wspoélczesnym $wiecie, bi-
skupi mp. stwierdzaja: ,,Coraz bardziej wrzrasta we wszystkich zakatkach
$§wiata liczba rodzin, pragnacych zyé $wiadomie wedlug Ewangelii, dajac
$wiadectwo owocom Ducha Swietego” 20,

Jest odwiecznym zamystem Boga, aby ,mezczyzni i kobiety stali sie
w Chrystusie Jezusie uczestnikami zycia i natury Boga (por. 1 J 1,3;
2 P 1,4).. tworzac w ten sposéb rodzine Bozg’ 2. Za spelnienie tego zamy-
stu rodzina jest szczegdlnie odpowiedzialna, jako ubogacona w swym mal-
zenstwie przez Syna Bozego, narodzonego z Niewiasty, W osobie Chrystusa,
maltionkowie wzajemnie sig¢ uswiecaja. W nim ich przymierze milosci nabie-
ra szczegblnej mocy nierozerwalnos$ci. Moc ta plynie miedzy innymi takze
z Jtajemnicy Krzyza, czego konsekwencja” jest potrzeba kszialtowania zycia
w rodzinie w oparciu o laski sakramentu Eucharystii i sakramentu poku-

18 Oredzie Synodu Biskupéw do rodzin chrzedcijariskich wspdtczesnega
$wiata, Zycie i My§l 31(1981) z, 3,125,

19 Rodzina w dzisiejszym $wiecie, tamze, 1.

20 Oredzie Synodu Biskupéw do rodzin chrzedcijafiskich wspélczesnega
$wiata, tamze, 124.

2t Tamze,
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ty 22, Konsekwencjg tajemnicy Krzyza, w kitorej matzonkowie sie sobie na-’
wzajem oddajg, jest obok sakramentéw takze modlitwa. Taka duchowosé
rodzi sie i rozwija w oparciu o ducha wiary, ale tez o glos sumienia, ktore
ksztaltuje sie poprzez wstuchiwanie sie¢ w glos wiary. W duchu wiary mal-
zenstwo jest ,trwalym sakramentem, przez ktéry makzonkowie oddajag sie so-
bie nawzajem przez cale zycie” 23,

5. Kos§ciol wobec rodziny

Obok zamystu Boga wobec rodziny drugi wazny problem rozwazany na
synodzie to obowigzek oraz ksztalt postawy Kosciota wobec rodzin. W mys$l
zyczenia, przypomnianego przez Jana Pawla II, winna to byé postawa
pelna milo$ci oraz miltosierdzia, a wiec postawa Chrystusa, ktéry jako taki
objawil sie ludziom. Konieczny jest szacunek objawiany wszystkim ludziom 24
Pomoc ze strony Kos$ciola jest nieodzowna, skoro w mys$l modlitwy ulozonej
przez Jana Pawtla II w intencji VI Synodu Biskupéw chce on ,,owocnie
spelniaé swe postannictwo w rodzinach i poprzez rodziny” 25, Jest to tym ko-
nieczniejsze, ze liczne i agresywne nurty laickie przenikaja wspb6lczesny $Swiat
i dewaluujg sprawy nawet najSwietsze, a uzaleznione od ludzkiej postawy.
Ko$ciét musi wszystko czynié, aby chrze$cijanstwo, a w nim i malzenstwo,
bylo problemem osobistego wyboru i przyjecia woli Boga, a nie kultury; aby
sakrament malzenstwa byl poczatkiem zycia nowej spoleczno$ci w blaskach
wiary Kosciota w Chrystusa. Z tym wigze sie konieczno$é nalezytego przygo-
towania milodziezy do malzenstwa, uswiadomienia jej co do natury milosci
chrzescijanskiej, jednos$ci i nierozerwalnos$ci malzenstwa, obowigzkéw spo-
tecznych i religijnych26, Nie mozna zaakceptowaé pewnej dwutorowosci,
ktéra sprawia, ze niektérzy kaplani inaczej wykladajg sama doktryne, a ina-
czej w ramach duszpasterskich postug rozwiazujg konkretne przypadki??. Nie
moze byé rozdzwieku pomiedzy Bozg prawda a konkretnymi rozwigzaniami.
Potrzebna jest bogatsza teologia malzehstwa.

Koéciél nie ma trudniejszego ani bardziej odpowiedzialnego zadania niz
zaspokojenie potrzeb rodzin w dzisiejszym $wiecie. Role te spelnia glownie
przez ozywianie wspé6lnot parafialnych. W parafiach zwlaszcza mniejszych
latwiej mozna otoczyé opiekg mlodziez, mlode i starsze malzenstwa. W dusz-
pasterstwie rodzin trzeba wykorzystaé takze S$rodki spolecznego przekazu,
ukladaé np. programy wszedzie tam, gdzie to jest mozliwe, aby nie dopuscié
do deformacji 28, .

Trzeba sie staraé, by nauka i zalecenia Kosciola docieraly do wszystkich
rodzin, uzdolniajgc je do realizowania ,cywilizacji mitoéci”, aby nauka, zZe
malzenstwo miedzy katolikami jest sakramentem, miala wystarczajgce od-
zwierciedlenie w ich codziennym Zyciu. Rodzina jest przeciez przedmiotem
i podmiotem misji Ko$ciola zgodnie z tym, co powiedzial Jan Pawetl II
na otwarcie synodu . Jako podmiot ma ona obowigzek troski o $wigtosé
i spelnienie zadan, a takze o rodziny pozostajgce pod jej zasiegiem i wply-
wem.

22 Por. Podsumowanie dyskusji ogdélnej przez kard. J. Ratzingera, tamze,
89, -
22 Rard. J. Ratzinger, Podsumowanie pierwszej cze$ci obrad Syno-
du Biskupéw, Osservatore Romano, wyd. polskie, (1980) nr 9,24.

24 Rok dziatalnosci Stolicy Apostolskiej, art.cyt.

25 Osservatore Romano (1980) nr 7,3.

2% Zycie i My$l 31(1981) z. 3,70.

27 Bernardino Pinera Carvallo, tamze.

28 Tamze, T4.

29 Jan Pawel II, Rodzina przedmiotem i podmiotem misji, Osservato-
re Romano (1980) nr 8,1.
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Podstawowym zadaniem w zakresie probleméw duszpasterskich — zgod-
nje z relacja wstepna kard. J. Ratzingera® — jest ksztaltowanie wspol-
noty osob oraz przeciwdzialanie wszelkim szkodliwym zjawiskom wspélcze-
snym, odnoszacym sie do rodziny.

Nalezy, oprécz dowartoéciowania roli kobiety, odpowiednio podnie$é réw-
niez role ojcostwa, ktéra obecnie czesto sie pomniejsza.

Nalezy lepiej naswietlié pojecie czysto$ci matzenskiej, ktora jest ,,szczy-
tem cné6t” i podstawa rodzinnej wspoélnoty, aby na tej drodze rodzina do
kofica wypelnila zadanie u$wigcenia siebie i §wiata, Nalezy ukazywaé sens
wiernosci, przeciwstawiaé¢ egoizmowi szacunek, cierpliwo§é i wstrzemiesli-
WwOS¢E 31,

Synod wérdéd probleméw duszpasterskich przypomnial takze cigglag aktu-
alnog$é i przydatnosé encykliki Pawta VI Humanae vitae. Przypomina sig,
ze panstwo nie moze zmuszaé swych obywateli do ograniczania potomstwa,
oraz ze stosowanie §rodké6w chemicznych dla antykoncepcji jest niebezpiecz-
na ingerencjg czilowieka w naturalny bieg zZywego organizmu ludzkiego 32,

Koséciot w swej dzialalnoéci na rzecz rodzin, nie moZe utraci¢ roéowniez
$wiadomosci, ze rodzina ma takze zadanie wychowawcze, podporzagdkowane
wlasnym celom i wartosciom.

Malzenstwo istnieje z prawa Bozego. Koéciél nie moze go znie$¢ ani
zmienié, Zadaniem Koséciota jest jedynie obrona malzenstwa oraz udostegpnia-
nie mu wszystkich daré6w Boga, jakie Ten zostawil jemu do dyspozycji. Kos-
ci6l zreszta sam bedac duzg rodzing moze staé sie wzorem dla rodein ma-
lych, ktére w swym kryzysie moga w nim zobaczyé element trwalosci mimo
ciggle ponawiajacych sie trudno$ci i atakéw na jego strukture. Otwarcie sig
na Kosciét lokalny, na inne rodziny, na cate Krélestwo Boze, jest konieczne
dla pomnozenia duchowo$ci rodziny realizujacej swoja nadprzyrodzong szcze-
$liwoéé, Dlatego synod z ogromnym naciskiem podkresla konieczno$é objecia
kierownictwa nad rodzinnym duszpasterstwem, nad formowaniem grup samo-
wychowawczych, ktore stawialyby sobie odpowiedni cel i zmierzaty konkret-
nie do jego realizacji 3. Kosciol nie moze ulegaé wplywom potocznych opinii,
lecz musi ,profetycznie glosi¢é Ewangelie jako lekarstwo na choroby swia-
ta” 3, Nie moze unikaé takze probleméw trudnych, naswietlajac je w duchu
Ewangelii Chrystusa. Koniecznoéé korelowania wiary i sakramentu utrudnia
np. w takim §wietle przyjmowanie Eucharystii przez rozwiedzionych i na no-
wo zlaczonych z inng oscba, z kitbérag wspdlzyja. Nie moga byé dopuszczeni
do Eucharystii ci, ktérzy pozostaja w takim zwigzku. Ale i tych Kosciol
pragnie pod innymi wzgledami otoczy¢ wszechstronng i wyczerpujacg troska
duszpasterska., Ta troska Kosciola idzie w kierunku, aby ozywi¢ wiare w
obecno$é Boga i optymizm na przyszio$§é, w umilowanie czlowieka i jego zy-
cia w kazdym okresie rozwoju i istnienia %, ‘

ks. Anastazy Btawat SAC, Ottarzew

3 Zycie i Mysl 31(1981) z. 3.

31 Tamze, 31.

32 Tamze,

3B Por. J. Ratzinger, Podsumowanie dyskusji ogdélnej, tamze, 90.

34 Kard. J. Ratzinger, Podsumowanie pierwszej cze$ci obrad Synodu
Biskupbéw, Osservatore Romano (1981) nr 9,7.

35 Por, tamze, 24.



