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CHRYSTIANIZACJA OBOCZNOSCI PRACY

Wspbiczesna teologia pracy ludzkiej szuka swego dopelnienia
w chrze$cijanskiej wizji obszaréw zycia ludzkiego nie wchodzg-
cych bezposrednio w obszar pracy, lecz pozostajacych ,,0bok’ niej,
w najblizszym jej sasiedztwie, oczywiscie, w najblizszej relacji
do pracownika. Teologia takiej ,,oboczno$ci” pracy i zarazem chry-
stianizacja jest riposta, konsekwencjg teologii pracy i chrystiani-
zacji pracy. Prace rozumiemy tu szeroko jako caloksztalt dziatan
ludzkich, fizycznych i caloosobowych, indywidualnych i zbioro-
wych, zmierzajacych $wiadomie, a takze i niesSwiadomie do rea-
lizacji bytu ludzkiego, podtrzymania go, pozytywnego przeksztal-
cania i tworczego rozwijania. W ujeciu teologicznym dochodzi tu
jeszcze aspekt jednostkowej i spolecznej relacji do transcendencji,
do $wiata wiecznego, do Boga. Na obszarach za§ mniej lub wiecej
stycznych ze Swiatem pracy spotykamy przede wszystkim: odpo-
czynek, czas wolny, zabawe i $wietowanie. Chcemy wiec zajgc
-sie teologicznymi aspektami tych czterech dziedzin, szukajgc owej
»chrzeScijanskiej wizji spraw na $wiecie” (KDK 43), podstawo-
wych regut warto$ciowania oraz sposobéw wplywania na ich rze-
czywiste ksztalty. Nie beda to jednak rozwazania socjologiczne
ani moralno-spoteczne, lecz przede wszystkim ,,dogmatyczne”.

I. Odpoczynek

Zjawiskiem najblizszym pracy w znaczeniu gospodarczym
i zawodowym jest odpoczynek.. Zjawisko to jednak trudno jest
okresli¢ jasno. Przede wszystkim mamy wiele nazw nieostrych:
wypoczynek, wytchnienie, ochloda, pauza, przerwa w pracy, faj-
rant, laba, relaks, ferie, wakacje, urlop, rekreacja, wczasy, wy-
wezasy, pokrzepienie, letniskowanie, wolne od pracy, préznowa-
nie, bezczynnos¢, dolce far niente itp. Dla uproszczenia bedziemy
sie postugiwali terminem odpoczynek. Mamy przy tym na my$li
zaréwno zwykle przerwanie pracy, jak i zorganizowany zespél
czynnosci lub zachowan dla odzyskania sil, regeneracji zdol-
nosci dzialaniowej podmiotu, uzyskania lepszej sprawnoéci w da-
nej dziedzinie. Odpoczynek zmierza do usuniecia lub zmniejszenia
zmeczenia, na sposéb prewencyjny, towarzyszgcy lub tez nastepu-~
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jacy po wysitku pracy, a wiec wysilek ludzkiej samorealizacji
ochrania, zabezpiecza, podtrzymuje oraz poteguje.

Dokladniejsza analiza odkrywa co najmniej cztery gléwne po-
klady czy warstwy zmeczenia: zmeczenie fizyczno-biologiczne, do-
tyczace glownie organizmu, zmeczenie umystowe, obejmujace
szczegolnie mozg i system nerwowy, zmeczenie psychiczne, doty-
czgce wszelkich ,aparatur” psyche pracujacego, oraz, wreszcie,
zmeczenie socjalne, obejmujace zardwno zycie jednostki na jej
styku ze zbiorowoscig, jak i calej zbiorowosci, ktéra meczy sie
dogiebnie przede wszystkim wadliwym i niemoralnym funkcjono-
waniem Zycia spolecznego. Odpowiednio do dziedzin zmeczenia
mamy tez cztery warstwy odpoczynku. Przy tym te rodzaje od-
poczynku czesto przeplatajg sie wzajemnie. Razem dotyczg cato-
Sci czlowieka pracujacego, tworzgcego, doznajacego, a podlegajace-
go zmeczeniom,

Mimo zwalczania lenistwa i grecko-rzymskiego idealu ,proz-
nowania” (schole otium) chrzescijanstwo dostrzegalo zawsze re-
ligijng, a takze doczesng wage odpoczynku. Juz w Starym Te-
stamencie zasade odpoczynku ujmowano teologicznie mna bazie
stworzenia. Mowiono po prostu, ze Boég stworzyl dzien dla pracy,
a noc dla odpoczynku (Ps 104,22—23; Job 7,4; 24,4—12). Wpraw-
dzie czasokresy pracy i odpoczynku moga by¢ troche przesuwane,
lecz w gruncie rzeczy stanowig nierozerwalng diade zycia ludzkie-
go. Idea ta wystgpita nawet w odniesieniu do Boga jako pracuja-
cego i stworey: ,,A gdy Bog ukonczyl w dniu széstym swe dzieto,
nad ktéorym pracowal, odpoczgl dnia siédmego po calym swym
trudzie, jaki podjal” (Rdz 2,2).

Koéciot katolicki widzi odpoczynek jako korelat faktu, ze czlo-
wiek jest stworzeniem, czyli ze nie jest bogiem, nie jest wszech~
mocnym i nie jest niezaleznym. Czlowiek jako podmiot dziatan
jest zalezny od praw rzeczywistosci, zanurzony w $wiat przyrody
i poddany wszelkim wymogom ,pokory” w sensie nabierania sil
i pokrzepiania sie. Zycie w obrebie tego $wiata kierowane jest ja-
kim$§ dziwnym prawem powtarzania sie, gdzie wszystko wraca do
poczatku i trzeba zaczyna¢ od nowa. Totez Cyprian Norwid zau-
wazal, ze dla chrzescijanina odpoczgé, ,,to znaczy poczgé na nowo’.
A zatem odpoczynek wiagze sie z podstawowym obowigzkiem
ochrony zdrowia i Zycia, a przede wszystkim ochrong integralno-
Sci calej osoby ludzkiej, zwlaszcza jej transcendencji. W transcen-
dencji wobec pracy tkwi podstawowa godno$¢ osoby. Dlatego to
i Bog ,,0dpoczal po calej swej pracy dnia siédmego, ktérg wyko-
nal stwarzajac” (Rdz 2,3). Bég nie potrzebowal odpoczynku, ale
dal wzér transcendowania wszystkich spraw i prac tego $wiata.
Totez odpoczynek jest objety wymiarem godnosci ludzkiej oraz
przykazaniem ,nie zabijaj”. Jest wiec nakazany podobnie jak pra-
ca i razem z praca. Praca i odpoczynek sg3 — wedlug Biblii —
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niejako wprowadzeniem do wyzszego rzedu rzeczywistosci zba-
wienia.

Koéciél nie formutuje szczegdlowych i konkretnych norm od-
poczynku, ani tym bardziej nie organizuje jego form, bo to nie
jest jego domena. Ale ma prawo do swojej, ogdlnej wizji tych
spraw oraz do podejmowania stosownych dzialan, ktére w pozy-
tywny sposéb przygotowujg rozwodj czlowieka i strzega najwyz-
szego dobra, jakim jest osoba ludzka. Dlatego tez Ko$cidl zostal
wyposazony w olbrzymi potencjal, intelektualny i praktyczny, kto-
ry jest wykorzystywany dla peiniejszego zrozumienia sposobu by-
cia czlowieka w konkretnym S$wiecie. Dzisiaj uwidacznia sie to
najbardziej na plaszezyznie wkladu Koéciola w pomoc zdobywa-
nia przez czlowieka odpoczynku, zwlaszcza psychicznego i socjal-
nego. Chrzesdcijanstwo jawi sig jako wielki rezerwuar sil psychi-
cznego i socjalnego pokrzepienia, jakkolwiek konkretne ksztalty
i normy odpoczynku musi okre$laé spolecznos$é $wiecka, panstwo.
Przede wszystkim wiara, przenikajgca calg osobe i Ko$ciél, niesie
pokéj wewnetrzny i zewnetrzny, spokdj sumienia, ufno§é zyciowa
i losows, poszerzenie wolnosci wewnetrznej i zewnetrznej, lad mo-
ralny konieczny dla prawidtowego rozwoju i inne ,dary” (Por. Mk
6,31; 26,45; Bk 11,24; 1 Tes 4,11; 2 Tes 3,12; Ap 14,13).

Podobnie dla odpoczynku socjalnego wielkie znaczenie majg
wszystkie spoleczne wymiary wiary, nadziei, miloéci, ascezy, po-
stawy wyrzeczen i ofiary, grup nieformalnych, wspoélnoty miedzy-
ludzkiej, atmosfery prawosci, stusznosci i moralnosci itp. Majg
réwniez znaczenie doczesne wszystkie religijne wartosci chrzesci-
janskie: wolnoéci, diakonii, sprawiedliwo$ci, wspoélpracy ze Stwor-
ca, znoszenia przeciwnosci losu, odpowiedzialnoSci za ostateczny
bilans prac i dzialas.

W ogble niemal wszystkie tresci chrzeScijanstwa dajg sie,
w mniejszym lub wiekszym stopniu, ,przetozy¢” na spokéj,
wytchnienie, harmonie ladu Zyciowego, oddech nadziei tworczej.
Oddaje to dobrze logion, nad ktéorym czesto przechodzimy do po-
rzadku dzienmego: , Przyjdzcie do mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni
i obcigzeni jestesScie, a ja was pokrzepie. WeZcie swoje jarzmo
na siebie i uczcie sie ode mnie, ze jestem cichy i pokorny sercem,
a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych” (Mt 11,28—29; por. 1
Kor 16,18). Jezus Chrystus jest najglebszym Zrédiem psychiczne-
go i spolecznego odpoczynku.

11. Czasoprzestrzen wolna

Istnienie ludzkie, a takze dzialanie wigze sie z czasem i prze-
strzenig. Juz w w. XIX zwracano uwage, ze czas okazuje sie naj-
wyzszg wartoscig doczesng, takze ekonomiczng. Dzisiaj dodaje sie
nadto, ze do najwyzszych wartosci doczesnych nalezy takie prze-
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strzen, miejsce. W XIX w. méwiono o ,czasie wolnym”, a miano-
wicie wolnym od obowigzku ciezkiej pracy. Ale chodzi tu o co$
wiecej. Czas wolny to nie tylko uwolniony od ciezaru pracy,
zwlaszcza gospodarczej i koniecznej dla uzyskania srodkéw do zy-
cia, ale takze czas ,,wolny” dla réznych ddébr ludzkich, nie osig-~
galnych przez prace, czy nawet w jakim$ sensie uniemozliwionych
przez prace. .

W $wietle-najnowszych badan nalezy moéwié nie tylko o czasie
wolnym, ale o calej ,,czasoprzestrzeni wolnej”: wolnej ,,0d” — od
wszelkich czynnikéw negatywnych dla czlowieka, i wolnej ,,dla” —
dla mozliwosci prawdziwego rozwoju czlowieka. W kazdym razie
czas musi by¢ dopelniony przez miejsce, przestrzen. Czas nigdy nie
bedzie zreszta wolny, bedzie zwyklg fikejg, jesli nie bedzie zara-
zem przestrzeni wolnej, a wiec wlasnego ciala w wolnosci, wtla-
snego mieszkania, domu, miejsca zycia, §rodka lokomocji, stowem:
swojego Swiata. Przy tym trzeba pamieta¢, ze specyficzng bazg
dla czasoprzestrzeni ludzkiego zycia jest takze spolecznosé: rodzi-
na, zbiorowos¢ zyciowa, naréd. Spolecznosé ta moze nam w jakims
sensie uzyczaé czasoprzestrzeni wolnej, np. wychowujgc nas, ale
moze nam tez cala naszg czasoprzestrzen zabieraé, co sie dzieje
w spoleczenstwie zle funkcjonujgcym. Trzeba wiec rozwijaé swia-
domg i celowa ekonomike czasu i przestrzeni, bedgcg podstawo-
wym dzialem ekonomii w ogéle.

W dazeniu do uzyskania czasoprzestrzeni wolnej ,,0d” i ,,dla”
padaja najczesciej ciggle jeszcze rozwigzania skrajne i przeciw-
stawne. Jedni stawiajg w catoSci na czasoprzestrzen wolng od pra-
cy, widzge ideat zycia ludzkiego, jego prawdziwy rozwdj w wol-
nosci bez pracy, w dowolnosci zaje¢, w wylgcznym poswiecaniu sie
zajeciom rzekomo wyzszym. Do dzi§ nie jest to bynajmniej sta-
nowisko rzadkie, takze wsréd chrze§cijan. Drudzy natomiast wi-
dza prace jako jedyny i najwyzszy czynnik okreflajgcy zycie
ludzkie, w tym takze rozwoj czlowieka, lgcznie z rozwojem du-
chowym, dlatego nierzadko cale zycie ludzkie podporzadkowuja
dyscyplinie i logice *pracy.

Koéciél szuka odpowiedzi wyposrodkowanej w tym sensie, ze
czasoprzestrzen wolna od pracy oraz czasoprzestrzen pracownicza
winny by¢ odpowiednio zharmonizowane, przy czym jedna nie jest
podporzgdkowana drugiej bezposrednio, lecz jedna i druga stuzy
osobie ludzkiej, dobru tej osoby. Osoba ludzka bowiem jest tran-
scendentna w stosunku do swych dzialan i doznan. W tym tez
znaczeniu czasoprzestrzen nie jest wolna w sensie absolutnym,
albo wrecz ,,dowolna”, lecz jest poddana prawom dobra ludzkiego
i sama podlega cigglemu procesowi odkupienia (Ef 5,16), czyli wy-
zwalania bezplodnosci, pustki przemijania oraz nonsensu zycia.
Musi by¢ ona zwrécona ku rodzeniu dobra, przynoszeniu najlep-
szych owocow zycia, ku zbieraniu wiecznych plondéw. Przy czym
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jednak teologia kladzie wiekszy nacisk na prace, uwazajgc, ze
cztowiek ma zbytnig sklonno$é dyspensowania sie od trudéw i wy-
sitkéw pracy oraz przerzucania jej ciezaréw na inne osoby. Ko-
$ciét jest tu realistyczny, nie uwaza czlowieka za aniola.

Jak wykorzystywaé czasoprzestrzen wolng?

a) ChrzeScijanstwo wychodzi z podkre§lania wprost nieskon-
czonej wartoSci czasu i przestrzeni, ich niepowtarzalno$ci oraz
niezastepowalnosci (por. 1 Kor 7,29; Ap 22,10). Dlatego nawoluje
do tworzenia rozumnej ekonomii czasoprzestrzeni. Przede wszyst-
kim trzeba unikaé marnotrawienia czasoprzestrzeni, gospodarki
jednostronnej, a zwtaszcza rabunkowej. '

b) ,,Metry kubiczne” czasoprzestrzeni pozapracowniczej, wol-
nej matej (kazdego dnia po pracy zawodowej), wolnej Sredniej
(weekendy) oraz wolnej duzej (urlopy, wezasy) nalezy obroécic
w sposob szczegdlny na spelnianie obowigzkéw rodzinnych, spote-
cznych, kulturowych i w ogéle na budowanie lepszego zycia zbio-
rowego. Kosciél popiera ten kierunek szczegélnie, stajgc sie sam
przez to czynnikiem socjalizacyjnym i cywilizacyjnym.

c) W dzialaniu na korzy$é zbiorowo$ci nie nalezy przekre-
sla¢ wartoSci czasoprzesirzeni wolnej dla poszezegélnych jedno-
stek. Jej wigc cze$¢ nalezy poswiecié dla rozwoju indywidualnych
zdolnoéci, zaniedbanych talentéw i daréw natury, uzupelnianie wy-
ksztalecenia ogblnego, doszkalania zawodowego, zaspokajania oso-
bistych pasji poznawczych, kontemplacji $wiata, usuwania wypa-
czen, ktérymi obcigzajag niektére rodzaje prac, zwlaszcza waskospe-
cjalistycznych.

d) Wspblczesne duszpasterstwo stara sie réwniez przychodzié
z pomocy ludziom przechodzgecym nagle od pracy zawodowej do
stanu niepracy, a wiec ludziom tracgcym prace, strajkujgcym oraz
przechodzacym w stan spoczynku. We wszystkich tych przypad-
kach bywa pozgdana pomoc duchowa, zwlaszeza $wiadczona bez-
interesownie, w imie mito$ci chrzescijahskiej, pochodzaca od stro-
ny trzeciej. Koécidl moze tu pomde wigzaé wielkie zasoby energii
w tych ludziach z najwyzszymi i idealnymi zadaniami spotecz-
nymi.

Praktycznie sprawy sgq bardzo zlozone. Przede wszystkim pa-
radoksalnie maleje ilos¢ czasoprzestrzeni pozostajacej czlowieko-~
wi do wolnej dyspozycji. Przy tym kiedy$ bylo duzo wolnego
czasu dla arystokracji, a brakowato go dla pracownikéw klas niz-
szych i pracownikow fizycznych. Dzisiaj sytuacja sie w pewnym
sensie odwraca: czasu wolnego brakuje przede wszystkim dzisiej-
szej ,,arystokracji”’, ktéra cierpi na ,nadci$nienie zajeciowe”: biz-
nesmeni, dyrektorzy, politycy, menedzerzy, wyzsi duchowni, praw-
dziwi uczeni, wielcy tworcy, doskonali rzemieslnicy, majetniejsi
rolnicy, w ogoéle zresztg ludzie majgcy ambicje dokonania w zy-
ciu czego$ wigkszego. Cala zreszty cywilizacja okazuje sie bardzo
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czasochlonna, a przy tym oddala sie miejako od czasu ,natural-
nego”, by bazowaé na czasie ,technicznym”, ktéry czesto zakldca
naturalny rytm zycia ludzkiego.

Na Kosciot spada jaka$ czeS¢ odpowiedzialno$ci za ,hurmaniza-
cje” czasoprzestrzeni i za jej sprawiedliwy rozdzial. Musi on tez
chronié¢ tych najbardziej zajetych przed dehumanizacjg catkowi-
tego zatopienia sie w zajeciach oraz specyficznej immergencji
w cywilizacje. Trzeba wspiera¢ spoleczno$¢ we wiasciwym gospo-
darzeniu czasem 1 przestrzenig. KosSciét chcialby tchngé w spole-
czno$é wlasciwa hierarchie zajeé, zasadno$é¢ dzialan, wiecej zwigz-
ku z przyrods, pomoc w zakresie zwalniania tempa Zycia, pewng
racjonalno$¢ wysitku, wyzwolenie sig z zaborczosci wspdlczesnej
cywilizacji. Wychowuje on takze w szacunku dla czasu i prze-
strzeni, zwlaszcza pozostajacych w cudzej wlasnoéci oraz spole-
cznych. Praktycznie wszakze sg to problemy tym trudniejsze, ze
ekonomia doczesnej czasoprzestrzeni podlega Kosciolowi jedynie
posrednio — przez wzglad na religijne dobro osoby ludzkiej oraz
spotecznosci os6h.

III. Gra — zabawa

W czesciowe]j relacji do obszaru pracy pozostaje takze zabawa.
Jest ona uSwiadomionym lub nieuswiadomionym zespolem doznan
i dziatan, indywidualnych i zbiorowych, ktérych motorem wew-
netrznym jest smak do zycia, stanowiacy rodzaj popedu ewolu-
cyjnego, o charakterze wyzwalajgeym z ciezaru aktualnego stanu
rzeczywisto$ci 1 dzieki specyficznej konstrukeji regut zmierzajacy
ku tworzeniu jakiego$ $wiata ,,ponadrealnego”. Caly czlowiek jest
homo ludens, we wszystkich okresach zycia, cho¢ istniejg niezli-
czone rodzaje zabaw oraz zmieniaja sie ich formy. Pogtebione ro-
zumienie zabawy odkrywa jej wielkie znaczenie dla zycia i roz-
woju czlowieka, zwlaszcza na plaszezyznie psychologicznej, spo-
tecznej i duchowej. Jest to nie tylko gra ruchowa, fizyczna, umy-
stowa i psychologiczna, ale takze poiesis (w starogreckim znacze-
niu), przetwarzajaca zycie i Swiat w jaka$ najwyzsza sztuke, wy-
zwalajgca spod bezdusznej koniecznogei praw tego zycia, bezplod-
nej anonimowosci i monotonii rzeczy wiecznie sie powtarzajacych.
Jest w niej co§ z pedu zyciowej ewolucji czlowieka, rozwoju, wy-
zwalania, przetwarzania $wiata oraz humanizacji rzeczywistosei.
Czlowiek, takie pracujgcy, posiada jakie§ ,ryty” zabawy, odgry-
wa jakas ,role” w $wiecie, tworzy najwyzszy obrzed zycia i usta-
wia siebie w jakim§ theatrum mundi.

Chrzescijanstwo jest religiy pelna powagi, godnosci, zmystu
realizmu, odczucia dramatu zycia. Jednakie — a moze wlaénie
dlatego — mie odrzuca ono gry-zabawy, ktéra jest sposobem ja-
kiego§ wyzszego osadzenia sie czlowieka w rzeczywisto$ci. Na naj-
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Wyzszym poziomie posiada w sobie co$ z rytu religijnego. Jest ona
nieodzowna dla kazdego biezgcego zycia, byle nie naruszala norm
moralnych i hierarchii celéw. Zabawa stanowi wazne remedium
na wiele patologii wspélczesnego Swiata-miasta, owej kosmopolis.
Dlatego, o ile tylko jest godziwa moralnie, winna byé¢ wszech-
stronnie rozwijana. Niekiedy wydaje si¢ wprost konieczna dla zdro-
wia psycho-socjalnego.

Zabawa wiasciwie pojmowana nie stoi bynajmniej w sprzecz-
nosci w stosunku do $wiata pracy. Praca i zabawa sg réwniez
sprzgzone wzajemnie, uzupelniajg sie, wspieraja sie wzajemnie |
i razem stuzg dobru osoby ludzkiej. Wprawdzie praca posiada pry-
mat i jej obowigzkowi musi byé¢ podporzgdkowana zabawa, to jed-
nak zabawa musi jej towarzyszy¢, musi pojawia¢ sie w zyciuw od-
powiednich proporcjach. Niekiedy zresztg staje sie koniecznym
wspoélelementem tworcezosci wyzszego rzedu.

Zwigzek chrzedcijanstwa ze $wiatem zabawy-gry zdaje sie
réwnie gleboki. W istocie bowiem posiada ona w sobie co$ z chrze-
Scijanskiego dazenia do $wiata ponadrealnego, co§ z tchnienia Bo-
skiej miltosci i wolno$ci Ducha oraz co$ z rado$ci dzieci Bozych,
igrajagcych pod okiem Ojca Wszechrzeczy. W rozumieniu chrze-
$cijanskim ma rys pneumatologiczny. Jest tchnieniem Ducha Bo-
zego i ducha ludzkiego, znakiem Bozej adopecji czlowieka i calego
Swiata. Przede wszystkim zbawienie chrzescijanskie wspiera owe
préoby wyrwania sie czlowieka z determinizméw zycia, konieczno-
Sci, przymuséw, beznadziejnych dzialan. Wiara chrzescijanska
wspiera szczegélnie ludzkie dazenia do pelnej wolnosci, moznosci
tworzenia, szans konstruowania innego $wiata, wlasnie w ,tym”
Swiecie i poprzez ,ten” $wiat. .

W aspekcie transcendowania obecnego ksztaltu zycia zabawa
spotyka sie szczegdlnie z rytem religijnym. Przede wszystkim
trzeba pamieta¢, ze konkretne i historyczne zycie Jezusa Chry-
stusa, wraz z jego wydarzeniami paschalnymi, bylo jednym wiel-
kim ,rytem” — gléwnie rytem zycia, a wtérnie rytem liturgicz- -
nym. Podobnie w jakim$ sensie Jezus Chrystus ,przewodzi nam”
W grze naszego zycia i przekladaniu tej gry na ryty zbawcze
(Hbr'12,2; por. Hbr 4, 1 nn.; 5, 1 an.; 7, 1 nn.). Chrystus bowiem
przeklada calg swoja rzeczywisto$é na jaki§ ryt ogélnoludzki, re-
ligijny, naddoczesny. W rezultacie tworzy on, takze z naszego zy-
cia, dramat krzyza i zmartwychwstania. W $§lad za nim i Koéci6l
przyobleka sie caly w ryt, symbol, obrzadek, gre-zabawe bytu.

IV. Swietowanie
Na najwyzszym etapie zabawa-gra i cala oboczno$é pracy

przeobraza sie w zjawisko przezywania secrum, czyli $wietowanie.
W dzisiejszym $wiecie pracy zapomina sie niekiedy o doniosloci
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zjawiska $wieta. Swieto czesto tez rozumie sie plytko jako zwykty
czas odpoczynku, zabawy, uroczystosci lub szykownych i parad-
nych celebr. Tymczasem $wigto jest czym$ bardzo glebokim.
I gdyby zabralo mu sig charakter misteryjny, to przestaloby byé¢
Swietem i staloby sig jeszcze jedng przyczyng znuzenia zyciem.

Przede wszystkim w $wiecie czlowiek odnajduje bardzo
szczegblny zwigzek z Bogiem jako Bytem Osobowym, posiadajg-
cym nieskonczong godno$é¢, wielkoseé, doskonalosé. Jest to nie tyl-
ko warto$¢é sakralna, ale takze osoba sakralna. Sakralnos$é zas
przeniesiona na zycie ludzkie musi mieé realny zwigzek z czasem
i przestrzenig. Totez w swym gospodarzeniu czasoprzestrzenig
czlowiek chce przeznaczyc¢ jakas jej czastke dla rozwiniecia naj-
bardziej tworczego dialogu osobowego z Bogiem, a w konsekwen-
cji nada¢ wyzszy sens czasoprzestrzeni doczesnej i uswieci¢ ja.
Swietowanie wiec ma dopelni¢ to, czego nie dostaje najwyzszym
nawet wysitkom pracy ludzkiej oraz najwyzszym wartosciom na-
turalnym. Jest ono droga do najpeilniejszego wyzwolenia czlowie-
ka, do otwarcia bytu ludzkiego na nieskonczonos¢, do osiggania
warto$ci transcendentnych. Swietowanie zdaje sig byé najwyzszym
zwornikiem dgzen do spelnienia sie czlowieczenstwa.

Do niedawna $Swietowanie wigzano przede wszystkim z cza-
sem. Oznaczalo to jakie$ wydzielenie czasu stworzonego na ,czas
Swiety”. Obecnie docenia sie warto$¢ sakralng takze przestrzeni,
a raczej: czasoprzestrzeni. Swietowanie zatem to wigzanie zyecia
ludzkiego rowmiez z jaka$ szczegblng przestrzenig sakralng: ze
Swigtynig, z odmiennym ,Swiatem”, z ,,ziemig obiecang”, z obsza-
rem doskonalszego. W tym tez przestrzenig sakralng jest spolecz-
nos¢ eklezjalna, w ktorej ,miesci sie” zycie wierzacego. W rezul-
tacie, czas i przestrzen nie moga byé rozdzielone. Muszg sie skta-
da¢ na jedng calosé. A to =zaklada swoistg ,,réwnoczesnosé”,
tzn. dzien Swiety nie moze by¢ oderwany od przestrzeni $wietej,
czyli od $wigtyni oraz tozsamo$ci aktu spolecznosci. Gdyby osobno
byl czas odpoczynku, a osobno miejsce odpoczynku, to nie byloby
zadnego odpoczynku. Podobnie jest ze $wietami o charakterze re-
ligijnym i spotecznym. Nie bedzie $Swieta w ogole, jesliby ono mia-
lo byé¢ osobno dla kazdego czlonka rodziny, osobno dla kazdej
grupy spolecznej. Swieto spelnia swoje zadanie tylko wtedy, gdy
realizuje sie prawdziwie spolecznie. Zycie religijne i spoleczne
otrzymuje wtedy nowe wymiary. '

Wedlug poje¢ $cile teologicznych tworeg Swieta jest Boég.
Dla chrzescijanstwa Swieto jest tworzone w Jezusie Chrystusie.
On jest czasem S$Swietym 1 miejscem $wietym w najwlasciwszym
znaczeniu. Czasoprzestrzen Jezusa Chrystusa rzutuje na calosé
czasu 1 przestrzeni Swiata, dajac im moznos$¢ jakiego$ ,zakrzy-
wienia sie” w kierunku nieskoficzonosci, w kierunku zbawienia,
krolestwa niebieskiego. Zbawienie dokonuje sie na bazie egzysten-
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cji ludzkiej, ale egzystencja ta nie istmieje bez konkretnego za-
korzenienia w czasoprzestrzeni. Stad i czasoprzestrzen posiada swo-
ja konieczng relacje do sacrum, do Boga, do Chrystusa.

Swieto zatem w rozumieniu chrzescijanskim oznacza szczegél-
ne wigzanie sie Jezusa Chrystusa z okreslong czastkg czasoprze-
strzeni, jaka$ szczegdlng obecnos¢ jego Osoby w czasoprzestrzeni
ludzkiej, zaréwno indywidualnej, jak i zwlaszcza spolecznej. Stad
tez $wieto jest niejako sakramentem dla doczesnej czasoprzestrze-
ni. Réwniez musi sig rytmicznie powtarza¢, zeby osiggnaé¢ pozada-
ng obecno$¢ w kazdej czasoprzestrzeni, czyli pewnego rodzaju
,, wszechobecnosé”,

Podstawowym $wigtem dla nas jest wywodzgca sie z szabatu
niedziela jako ,,Dzien Panski” (Ap 1,10; Actus Petri 29). Przy tym
szabat stuzyt raczej ekonomii stworzenia, niedziela za§ nalezy do
ekonomii zbawienia. Oczywiscie, niedziela oznacza nie tylko czas,
ale takze 1 miejsce: $Swiatynie, oltarz ofiarny, Eucharystie, zgro-
madzenie liturgiczne, Kos$cidl. Istnieje cata teologia niedzieli. Oto
jej podstawowe aspekty:

a) Dzien Panski zostal ustanowiony w Jezusie Chrystusie, Panu
Szabatu (Mt 12,8), Panu czasu i przestrzeni; Chrystus ,,jest” w nim
na sposéb Boga , Jahwe” (Wj 3,14), zaréwno na sposob stwoérezy,
jak i zbawczy (1 Kor 16,2; Dz 20,7, J 7,23; Lk 4,16).

b) Jest to Dzien Ko$ciola, gromadzenia sie w Koécidl, w spo-
feczno$t wyiszego rzedu (Kpt 23,3.29; Wj 31, 14 n.).

c) Jest to znak Nowej Epoki, Ery Eschatologicznej, Zmar-
twychwstania S$wiata, Paruzji Chrystusa, Poczaiek Bozego odpo-
czynku (Mk 16,2; Mt 28,1; Dz 7,49; Hbr 3,11.18; 4,9—10).

d) Jest to szczegolny Dzien %aski, a wiec Daréw Bozych
(Ek 23,56), wielkich dziet i czynow dobra (Mk 1,21; 3,4; 6,2—86;
Mt 12,12; J 5,17), budzenia wiary i jej rozwoju (J 7, 14), obfitego
udzielania sie Boga przez mito$e (J 13,1) i pelnego udzielania sie
Chrystusa ludowi przez milto$é (J 7, 37—38), stowem: chrze$cijan-
stwo realizuje sie najbardziej w niedziele, w $wieto.

Charakter samego $wieta okresla jego ryty. Chrzescijafistwo
wyroznia trzy podstawowe obrzedy swieta, dwa wziete ze Starego
Testamentu, jeden bardziej oryginalny.

a) Swigto otrzymuje swoj wyraz w rycie liturgicznym, w skla-
daniu ofiar i w calym kulcie (Kp! 25,4; Wj 20,10—11; Dz 20,7).

b) Swigto wyraza sie w ,,wyzwoleniu” z wszechobecnych za-
je¢, dzialan i trudow (Wj 20,8—11; 23,12; Kpl 23,3; Pwt 5, 14—15),
co w chrzescijanstwie oznacza réwniez wstrzymanie si¢ od prac
stuzebnych (gospodarczych, produkcyjnych i ustlugowych), urzedo-
wo-publicznych oraz pospolitych.

¢) Ponadto chrzescijanstwo widzi tu jeszeze trzeci wyraz, naj-
bardziej istotny, a mianowicie relacje calej czasoprzestrzeni da
zbawienia, do Jezusa Chrystusa jako Zbawcy, przez co $wieto sta-
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je sie koniecznym ,obrzedem bytowania ludzkiego na ziemi”.
Kult i wstrzymanie sie od prac to jedynie zewnetrzne wyrazy tego
istotnego ,,skupienia sie” rzeczywisto$ci na sobie samej, jakby
autokontemplacji bytu, stworzenia Bozego, ,wnetrza” ludzkosci.

W rezultacie czasoprzestrzen pracownicza, zwlaszcza w zakre-
sie produkcyjnym i zawodowym, nie moZe urzeczywistni¢ sama
wszyst*klch warunkéw pelnego rozwoju czlowieczenstwa. Dla zba-
wienia calego $wiata (J 3,16—17) nieodzowna jest chrystianizacja
wszelkich form dzialan, zachowan i doznan ludzkich. Dlatego
chrzescijanstwo chece rozciqgnajz swoja $wiadomos¢ i praktyke na
calos¢ ludzkiej egzystencji, azeby jej stuzyé w tym, co najwa-
zniejsze: w osigganiu prawdziwego sensu dzialan ludzkich. Nie
jest to ani imperializm duchowy, ani jaka$ cheé¢ jakiego§ pasozy-
towania na cudzej pracy, co dostrzegal w zyciu spoleczenstw juz
Stary Testament (np. Mdr 5,1). Chrzescijanstwo $pieszy z pomocs,
zeby caly $wiat ludzki: prace, odpoczynek, czas wolny, zabawe,
Swieto i wszystko — odnies¢ do najwyzszej warto$ci, jaka jest do-
skonalosé i Swieto$é czlowieka. Nie jest to wiec nic innego, jak
przekladanie daru Jezusa Chrystusa na dar czlowieczenstwa:
,,Chrystus Jezus stal sie uswieceniem” (1 Kor 1,30). Chrystianiza-
cja pracy i jej obocznosci jest konsekwencjg dynamicznego uje-
cia dzisiejszej teologii.
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LA CHRISTIANISATION DES ALENTOURS DU TRAVAIL

La théologie du travail humain devrait étre complétée par la théologie
du repos, du loisir, du divertissement et de la féte. Le repos embrasse
aussi aujourd’hui la sphére psychigue et la sphére sociale de la vie. Le
temps libre devrait étre concu en méme temps que Pespace libre dans un
intégral temps-espace libre, Le divertissement rejoint le rite dramatique de
la vie. La féie est une condition nécessaire d’une socialisation véritable. En
somme, il faut saisir les vraies proportions entre le temps -espace occupé
par le travail et celui en dehons du travail. Au service de la personne
humaine, qui reste quelque chose de transcendant par rapport & toutes ses
activités et ses états. Cependant, il n’y a aucun doute que la primauté
doit rester au travail.



