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»LUDZKA ODPOWIEDZIALNOSC ZA ZYCIE”

Trzeci i ostatni tom glosnego juz dziela B. Hiringa Frei in Christus,
zatytulowany Ludzka odpowiedzialno$é za 2ycie, poswigcony jest spolecznemu
wymiarowi zycia chrzescijanskiego!l, Tom ten sklada sie z dwdch zasadni-
czych czeéci. Naczelny motyw pierwszej, ktoérg aulor okre$la mianem ,bio-
etyki”, stanowi moralna odpowiedzialno$é chrzescijanina za zycie wlasne
i innych. W drugiej czeéci, znacznie obszerniejszej, omoéwieniu najwazniej-
szych zagadnien zycia spolecznego towarzyszy proba okreslenia misji i zadan
chrzescijanina, jakie wyplywaja z Chrystusowego polecenia, by byé ,Swiatlo-
Scig Swiata” (Mt 5, 14).

Zycie ludzkie i jego przekazywanie

Na$ladujge Chrystusa, ktory najpeiniej uwielbil Gjca oddajac swoje zZycie
w ofierze za calg ludzko$é, chrzescijanin odnajduje sens swojego zycia —
tego bezcennego daru Bozego — w stuzbie Bogu i blizniemu. Drogg do od-
krycia sensu i wartosci wlasnego zycia jest szacunek i troska o Zycie kaz-
dego czlowieka. Przyjecie odpowiedzialnosci za swoje Zycie i za zycie innych
stanowi podstawowy wyraz moralnosci przymierza.

Autor przyjmuje ewolucyjng teorie powstania czlowieka, uwazajgc po-
wstanie i rozwdj zycia ludzkiego za najbardziej przekonywujacy znak stwor-
czej obecnoéci Boga w Swiecie.

Zycie ludzkie rozpoczyna si¢ niewatpliwie w momencie polgczenia sie
jaja z plemnikiem. Istnieje jednak trudnos¢ dokladnego ustalenia momentu,
w ktérym mozna juz méwié o istnieniu osoby ludzkiej obdarzonej nies§mier-
telng duszg. Trudno$é te stanowi istniejgca przez kilkanascie pierwszych dni
Ppo zaplodnieniu mozliwo$é dalszego podzialu zaplodnionego jaja. Rozumienie
osoby ludzkiej jako bytu indywidualnego i niepodzielnego zdaje sie wyklu-
_czaé mozliwo§é zakwalifikowania tego etapu rozwoju zycia ludzkiego jako
‘zycia osoby ludzkiej. Jednoznaczne rozstrzygmeme tego problemu jest aktual-
nie — zdaniem Hiringa — niemozliwe.

Inng trudnos$é w okre$leniu momentu, od ktérego mozna moéwié o zyciu
osoby ludzkiej, stanowi fakt, Zze pojawienie sig¢ i rozwdj kory moézgowej ma
miejsce zwykle miedzy 15 a 25 dniem po zaplodnieniu. Autor zajmuje i futaj
ostrozne stanowisko, uwazZajac Ze przyjecie pojawienia sie kory moézgowe]j
jako momentu decydujgcego w procesie hominizacji nie daje moralnej pew-
noéci, ze przed tym momentem nie mamy do czyniehia z zZyciem osoby ludz-
kiej, a tym bardziej nie stanowi zadnej racji dla przekreS$lenia prawa embrio-
nu do zycia i rozwoju.

1 Bernhard Hédring, Frei in Christus, Moraltheologie fiir die Praxis
des christlichen Lebens, t. III: Die Verantwortung des Menschen fiir das
Leben, Freiburg-Basel-Wien 1981, Verlag Herder, s. 488. Omodwienie pierw-
szego tomu zostalo opublikowane w Collectanea Theologica 51 (1981) z. 1,
185—192, a drugiego w Collectanea Theologica 51 (1981) z. 4, 199—209.
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Héring odrzuca zdecydowanie stawianie akceptacji plodu przez matke
jako warunku osiggnigcia przez zycie ludzkie w sensie biologicznym poziomu
zycia zhumanizowanego i zwigzanych z nim praw osoby ludzkiej.

Z przekazywaniem Zycia laczy sie caly szereg waznych zagadnien etyki
lekarskiej i etyki spotecznej. Jednym z nich jest problem przekazywania zycia
zdrowego. Autor wskazuje na odpowiedzialno$é malzonkéw w zakresie mo-
zliwos$ci przekazywania potomstwu wilasnych choréb wrodzonych, ktérych
przyczyne stanowig niekorzystne uwarunkowania genowe. Znaczng odpowie-~
dzialnoé¢ ponosi takze cale spoleczenstwo za stwarzanie warunkéw zycia,
k;clore moga sprzyjaé¢ powstawaniu nowych mutacji genowych powodujacych
choroby.

Zaludnienie ziemskiego globu urasta dzi§ do rang1 jednego z najbardziej
zlozonych probleméw. ZagrozZenie stanowi jednak nie tylko znaczny wzrost
ludnosci, ale i préby zahamowania go wszelkimi sposobami i za wszelka cene.

Tradycyjne rozréznienie na sterylizacje bezposSrednig i poSrednig uwaza
Hiring za niewystarczajgce dla dokonania moralnej oceny bardziejztoZonych
sytuacji. Zwraca przy tym uwage, Zze redukowanie pojecia sterylizacji tera-
peutycznej jedynie do wypadkéw choroby organu plciowego zdradza postu-
giwanie sie falszywym pojeciem terapii (wykluczajgeym z pola widzenia
medycyny psychoterapie) oraz czlowieka (twierdzenie, Ze organy Diciowe
czlowieka nalezg nie do jednostki, lecz do gatunku). Dopdki Koscidl oficjalnie
nie poszerzy swojego rozumienia sterylizacji jako terapii, szpitale katolickie
mogg — zdaniem autora — udzielaé materialnej wspéblpracy w zabiegach
sterylizacyjnych, ktére uznajg za godziwe.

Postep medycyny zwiekszyl wydatnie mozliwosci dokonywania sztucznych
zabiegdbw dotyczacych reprodukeji ludzkiej. Bardziej ztozona staJe sie w zwigz-
ku z tym moralna ocena takich interwencji. Héring odnosi sig negatywme do
inseminacji heterologicznej. Podobnie -ocenia préby zaplodmema in wvitro
podejmowane jedynie dla czystego eksperymentu, uwazajac ze ewentualne
korzysci nie usprawiedliwiajg powaznego naruszenia szacunku dla zycia ludz-
kiego. Odrzuca réwniez mozliwo$é rozmnazania aseksualnego (klonacje). Wska-
que jednak na pozytywne aspekty takich zabiegéw jak inseminacja homolo-
giczna, zaplodnienie in wvitro podeJmowane na zasadzie pomocy rodzicom,
przypadki terapii genetycznej czy tez inzynierii genetyczneJ majacej na celu
poprawe (a nie zmlane) gatunku Iudzkiego.

Sporo uwagi po§wieca autor moralnym i prawno-spolecznym aspekiom
przerywania cigzy. Zdecydowanie odrzuca przerywanie cigzy jako Srodek re-
gulacji urodzin a takze jako $rodek selekcji prowadzonej w oparciu o badania
genetyczne. Wskazuje nieobliczalne konsekwencje moralne i spoleczne takiego
postepowania, Przychyla sie jednak do twierdzenia F. Bdckle odnosnie
moralnej dopuszczalno$ci przerwania cigzy w sytuacji, gdy jest to jedyna
droga uratowania zycia matki i gdy alternatywe stanowi:$mieré zaréwno
matki jak i plodu. Uwaza, ze do takiej konkluzji prowadzi ocena sensu da-
nego dzialania jako caloéci. Opinie dopuszczajgcg przerywanie cigzy dla racji
terapeutycznych (zagrozenie zdrowia matki) ocenia autor w zasadzie jako
nieprzekonywujacg. Za prawdopodobne uwaza jednak twierdzenie uznajace
godziwo$¢ takiego dziatania w sytuacji, gdy zdrowie matki jest zagroZone,
a pléd na skutek powaznych deformacji nie ma szans na przezycie.

Do najpowazniejszych i najciezszych grzechdéw przeciw zyciu ludzkiemu
zalicza H#ring obok przerywania ciazy liczne i rbéznorodne wypadki zanied-
bania lub wreez odmowy przyjscia z pomoca cziowickowi umierajgcemuna
skutek choroby lub glodu, samobdjstwo oraz masowe mordy dokonywane
;akie poza okresami wojny na ludziach walczacych o sprawiedliwo$é spo-
eczna.

Odno$nie kary $mierci autor zaznacza istnienie w tradycji katolickiej
dwéch odmiennych opinii prawdopodobnych: dopuszczajacej i odrzucajacej
stosowanie kary $mierci. Osobiscie opowiada sie za druga opinia.



»LUDZKA ODPOWIEDZIALNOSC ZA ZYCIE” 175

Zdrowie

Chrystus przyszedl na $wiat nie tylko po to, by zbawiaé dusze, ale by
przywréci¢ zdrowie calemu czlowiekowi. Pojecie zdrowia, jakie sugeruje prze-
kaz biblijny, oznacza zatem nie tylko uwolnienie od choroby, ale optimum
fiz_ylgznych, duchowych i spolecznych czynnikéow okreslajacych sytuacje czlo-
wieka.

Takie spojrzenie na zdrowie i proces powrotu do zdrowia przys$wieca
autorowi m. in. w rozwazaniach dotyczacych os6b pracujgcych w lecznictwie.
Fundamentem ich etosu zawodowego jest prze§wiadczenie o sakralno$ci zy-
cia ludzkiego i wynikajaca stad szczegdélna odpowiedzialno$é w zakresie tros-
ki o nie. Swiadectwem i zarazem gwarantem tego etosu sa liczne kodeksy
lekarskie. Odgrywaja one istotng role w samym S$rodowisku lekarskim oraz
stanowig wazny element sprzyjajacy powstawaniu klimatu zaufania miedzy
lekarzem a pacjentem. Kodeks etyczny winien znajdowaé swoje uzupelnienie
i aktualizacje w lekarskiej etyce zawodowej. Podstawe wlasciwego stosunku
pomiedzy lekarzem a pacjentem stanowi bowiem ostatecznie taka dojrzalosé .
1s{um‘ienia, ktéra sprawia, ze jest ono otwarte na glos sumienia partnera spot-

ania.

Hiring krytycznie ocenia aktualne struktury sanitarne typu gigantyczne
szpitale, coraz bardziej wyrafinowane $rodki techniczne przedluzajgce czesto
jedynie proces umierania, a przede wszystkim przemysl farmaceutyczny uza-
lezniajgcy od siebie coraz bardziej lekarzy. Zdaniem autora, wiekszy nacisk
nalezaloby polozy¢ na $rodki zapobiegajace zapadaniu na zdrowiu (np. ochro-
na $rodowiska naturalnego). Ogromny wysilek i znaczne naklady finansowe
stuzby zdrowia mozna by czesciowo skierowaé na cele stuzgce wlasciwe]j
formacji spoleczenstwa w zakresie zapobiegania chorobom, a w wypadku ich
nieunikniono$ci — na formacje pomagajacg odkryé sens choroby i przyjaé
w niej postawe godna czlowieka.

Szczegblng uwage poSwiegca autor nerwicy i psychozie oraz sposobom
ich leczenia proponowanym przez réine kierunki psychoterapii. Wskazuje
réwniez na konieczno$é specjalnych wieloplaszczyznowych terapii dla lecze-
nia narkomanii i alkoholizmu.

Koncowy fragment rozdzialu stanowi prébe odpowiedzi na pytanie o gra-
nice dopuszczalnosci ksztaltowania przez czlowieka wlasnego wyposazenia
biologicznego. Autor uwaza za moralnie godziwy eksperyment terapeutyczny,
w ktoérym chodzi o znalezienie lepszego sposobu powrotu do zdrowia czy przy-
najmniej ulzenia w cierpieniu. Precyzuje nastepnie warunki i okolicznosci,
w jakich mozna dopusci¢ eksperyment nieterapeutyczny.

- Smieré

Wychodzgce z zalozenia, ze zdolno$é i sposéb przyjecia prawdy o $mierci
posiada decyduijgcy wplyw na sens i ksztalt ludzkiego zycia, autor, stara sie
najpierw odpowiedzieé na pytanie o sens $mierci. Smieré jest nastepstwem
grzechu. Pelne jej zrozumienie mozliwe jest jedynie w perspektywie Boze-
go dziela stworzenia i odkupienia, czyli w optyce fundamentalnego wyboru
wiary w $mieré i zmartwychwstanie Chrystusa. Smieré nie musi zatem ozna-
czaé przeklenstwa; staje sie tragedia, gdy czlowiek nie umie odezytaé i przy-
jaé jej sensu, gdy nie potrafi zintegrowaé jej z calym zyciem. Przyjeta
i przezyta w duchu chrze$cijanskim moze staé sie ukoronowaniem calego zy-
cia ludzkiego rozurnianego jako historia wolno$ci, momentern inicjujgcyia
pelne wyswolerie.

W tym kontekscie Héring omawia zagadnienie wspdélodpowiedzialnodei
czlowieka za odkrycie sensu zycia i $mierci przez innych. Odnotowuje zna-
mienne dla naszych czaséw odsuwanie perspektywy $mierci poprzez elimi-
nowanie z zycia spolecznego i rodzinnego obecnosci Iudzi chorych i sta-
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rych. Demaskuje réwniez falszywg ideologie stuzby zdrowia, gdy przediuza-
niu zycia — na ile jest to tylko technicznie mozliwe — towarzyszy brak
troski o przygotowanie chorego na $mieré¢ i odejscie w sposéb godny czlo-
wieka. Zwraca takZe uwage na spoleczne uwarunkowania samobdjstwa i eu-
tanazji oraz na obowigzek zapobiegania im, m.in. poprzez likwidowanie
ich przyczyn. Zdecydowanie wypowiada sie przeciw ustawodawstwom do-
puszczajgcym praktyke eutanazji.

Omawiajac zagadnienia dotyczace $mierci moézgowej oraz ustania pracy
serca, Hiring stwierdza istnienie r6znicy zdan odno$nie utozsamiania ustania
wyzszych czynnos$ci moézgowych z momentem $mierci czlowieka, Problem ten
Igczy sie $cifle z zagadnieniem reanimacji oraz sztucznego utrzymywania przy
zyciu w stanach nieodwracalnej $piaczki. Okreslenie momentu $mierci od-
grywa takze decydujgca role dla dokonywania przeszczepéw réznych orga-
noéow.

Szczegbdlne miejsce w caloksztalcie troski o umierajgcego czlowieka win-
no byé poswiecone zapewnieniu mu $wiadomodei, wolnodci i zdolnosci do
kontaktéw z innymi. Umniejszanie tych zdolno$ci jedynie dla przedluzenia
zycia bez szans na poprawe stanu chorego uwaza autor za nieodpowiedzial-
ne. Chory posiada prawo do informacji o zblizajgcej sie Smierci. Stanowi
o0 tym wymoég prawdomoéwnosci. Prawda musi by¢ jednak przekazana w kli-
macie miltosci, a wiec w stosownym momencie i zazwyczaj] w sposob stop-
niowy. Stawia to, oczywiscie, duze wymagania lekarzowi.

Srodki jakimi dysponuje wspOlczesna medycyna sprawiaja, ze coraz bar-
dziej uzasadnionym staje sie pytanie o to, czy w okreslonych wypadkach
terapii chodzi jeszcze o przediuZenie zycia czy tez jedynie o przediuzanie
procesu umierania. Nie zawsze da sie znaleZé jednoznaczna odpowiedZ na tak
sformulowane pytanie. Pomocnym moze sie okazaé ustalenie, czy istnieje
jaka$ szansa poprawy stanu zdrowia lub przynajmniej powrotu pacjenta do
zno$nego zycia, czy mamy do czynienia z choroba, ktéra wiedzie nieuchron-
nie ku émierci oraz czy chodzi o $mieré bliskg i nieodwracalng, czyli o sam
proces umierania. Hiring uwaza réwniez, ze bardziej operatywnym od kla-
sycznego rozréznienia na $rodki zwyczajne i nadzwyczajne bylby w takich
sytuacjach proponowany przez wielu autoré6w podzial na $rodki pomocne
i $rodki nie niosgce pomocy (hilfreich — nichthilfreich). W kontekscie wy-
zej postawionego problemu i propozycji jego rozwiazania autor rozwaza tak-
Ze zagadnienie prawa pacjenta do $mierci godnej czlowieka.

Odpowiedzialnosé za swiat

Rozdziat ten otwiera druga cze$é pracy, poSwiecong problematyce Zycia
spolecznego. Swojej etyki spolecznej nie ogranicza autor jedynie do rozwa-
zah na temat stosunku Kosciota do panstwa. Jest bowiem przekonany, Ze
Chrystusowe powolanie do wolno$ci i wiernosci daje czlowiekowi takze nowe
widzenie i rozumienie rzeczywistosci. Dlatego tez zajmuje sie caloksztaitem
odpowiedzialnoéei za $wiat ze strony tych, ktérzy uwazajg sie za powolanych
do bycia ,$wiattoScig Swiata”.

Hiring zwraca uwage na zloZono$é biblijnego pojecia ,S$wiat”. Oznacza
ono zardéwno rzeczywistosé stworzong przez Boga, jak i solidarno$é zla w Swie«
cie upadlym oraz solidarnoéé zbawienia na mocy wiary w Chrystusa. Wspom-
niane znaczenia pojecia ,$wiat” wystepujg we wzajemnym powigzaniu —
Swiat oznacza takze historie, ktdéra nadal trwa i rozwija sie. Autor dokonu-
je analizy rzeczywisto$ci w perspektywie cigzacej na chrzescijaninie odpo-
wiedzialnoéci za ksztalfowanie Swiata. Ewangelii i autentycznemu chrzesci-
janstwu obcy jest duch ucieczki ze $wiata jako odrzucenie odpowiedzialnosci
za S$wiat., Krytyczny dystans jest raczej znakiem wiary, ktoéra niesie takze
zobowigzanie do aktywnej walki przeciw wszelkim formom egoizmu indywi-
dualnego i zbiorowego. Okreslenie sposobdéw i droég przemiany Swiata nie
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nalezy do zadan teologii; moze ona jednak dostarczyé w oparciu o refleksje
nad tajemnicami zbawienia decydujgcych kryteriéw i wyznaczyé wlasciwe per-
spektywy. )

Podstawowg norme i kryterium relacji Kosciota.do $wiata stanowi obja-
wiony w Jezusie Chrystusie stosunek Boga do §wiata. Realizacja tej trwalej
misji wymaga postugiwania sie rézinymi, mniej lub bardziej przemijajgcymi,
strukturami instytucjonalnymi. Autor analizuje historyczne etapy samookres-
lania si¢ Kodciola wobec $wiata, szczegblng uwage posSwiecajac przelomowi
konstantynskiemu oraz koncepcji dwodch krélestw przedstawionej przez
M. Lutra. Owocem dokonanej analizy jest stwierdzenie, ze profetyczna,
wolna od roszczen wladzy i panowania obecnosé Kosciola w $wiecie jest
nieodzownym warunkiem wypelnienia jego powolania do funkeji ,;$wiattosci
Swiata”. Zaklada to chrzescijafiskg formacje do tworczej wolnosei i wiernosei.

Do najwazniejszych znakéw czasu zalicza autor rosngcg $wiadomosé
konieczno$ci szukania réznych drég prowadzacych wspoélczesny $wiat do
jedno$ci. Stanowi to takze dla Kodciola wezwanie do jeszcze energiczniej-
szego zaangazowania sie na rzecz wypracowania nowej wizji §wiata i jej
realizacji. W tej perspekiywie krytycznie oceni¢ trzeba indywidualistyczng
mentalno$é wielu opracowan dotyczgcych zagadnien moralnych.

Niewagtpliwym znakiem czasu jest takze sekularyzacja. Wraz z pogile-
biajgcg sie $wiadomoscig autonomii rzeczywisto$ei stworzonej czlowiek wyz-
wala sie z réznych form panteistycznego utozsamiania Boga z naturg. Tak
rozumiana sekularyzacja lgczy sie zatem z odkryciem prawdziwej transcen-
dencji Boga. Nalezy od niej odr6znié sekularyzm oznaczajgcy obojetnosé re-
ligijna czy wprost odrzucenie Boga. Z sekularyzacja wigZze sig takze zagadnie-
nie etyki autonomicznej oraz roli tzw. horyzontu wiary w formulowaniu norm
moralnych. - :

Oddzielne miejsce poswigca Hiring zagadnieniu odpowiedzialnosei chrzes-
cijanina za $wiat na plaszczyZnie jego dzialalno$ci zawodowej. Autor kresli
najpierw kroétka historie teologii powolania i postulowanego przezen etosu,
by pokazaé nastepnie w jaki spos6b zawdd czy wykonywana praca mogg
byé odczytane jako powolanie. W zakonczeniu rozdzialu zwraca natomiast
uwage na konieczno$é bardziej wyrazistego i dynamicznego ukierunkowania
zaangazowania poszczegdlnych chrzescijan i calego Kosciola na rzecz budo-
wy nowego $wiata, pelniej odpowiadajacego slusznym aspiracjom cziowieka.

Ekologia

Poczucie chrzescijafiskiej odpowiedzialnosci za $wiat nabiera szczegblne-
go znaczenia w $wietle aktualnej sytuacji ekologicznej. Swiadomo$é donios-
losci tego zagadnienia oraz nieobliczalnosci zagrozen jakie niesie ze sobg
niedostrzeganie grozby sytuacji kaze poswieci¢é problematyce ekologicznej
szczegblne miejsce w rozwazaniach etycznych. »

Etyka interesuje sie poszukiwaniami ekologii jako swego rodzaju dzie-
dziny posredniej, zestawiajgcej wyniki badan nauk Scistych, biologicznych
i spotecznych oraz lgczacej je w pewng calo$ciowsy wizje. Ta wizja dyna-
micznego stosunku, jaki zachodzi miedzy czlowiekiem a jego S$rodowiskiem
ze szczegblnym uwzglednieniem istniejgcych potrzeb i zagrozen, stanowi dla
etyki podstawe dla wypracowania normatywnych zasad postepowania.

Rownowage Srodowiska naruszano niejednokrotnie w przesztosci, ale nad-
uzycia te odbijaly sie ujemnie jedynie na ograniczonych terytoriach czy kra-
jach. Dzisiaj majg one zasieg ogélnos$wiatowy. Barbarzynski wyzysk natury
przez czlowieka epoki przemyslowej przekracza prég tolerancji ze strony
natury i grozi jej zniszczeniem, a co za tym idzie zniszczeniem warunkow
koniecznych do zycia. Dodaé nalezy do tego jeszcze ryzyko nuklearnego ska-
zenia. rodowiska na skalg $wiatowg. Bezwzglednym postulatem sytuacji jest
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wige wypracowanie odpowiednich programéw w zakresie przeciwdzialania
zagrazajgce] $wiatu katastrofie ekologicznej oraz ich uczciwa realizacja.

Nie brak autoréw, ktérzy odpowiedzialnoscig za aktualng sytuacje eko-
logiczng obarczajg po czesci chrzescijanstwo, uwazajac Ze stanowi ona po-
$rednia konsekwencje demitologizacji natury dokonanej przez religie chrzes-
cijanska. Héring zwraca jednak uwage, ze Bozemu dzialaniu wyzwalajace-
mu czlowieka towarzyszy w Biblii dzialanie blogostawigce calemu stworzeniu.
W $wietle Pisma Swietego czlowiek jest poza tym wspéltworea w dziele
stworzenia, a naduzywanie stworzenia byloby nie tylko dzialaniem na wiasna
szkode, ale stanowiloby takze wykroczenie przeciw samemu Stworey.

Autor zwraca uwage na konieczno$é zintegrowania nauki w widzeniu rze-
czywistosci, ktoére nie zmierzaloby jedynie ku bezwzglednemu panowaniu
i przemocy czlowieka, lecz stanowilo poznanie w perspektywie zbawienia i od-
nowy calego $wiata. Odrzuca jednak tendencje zmierzajace do prymitywnej
resakralizacji natury, uwazajac Ze czlowiek wezwany jest do tworczej i od-
powiedzialnej wspoédipracy z Bogiem w dziele stwarzania, ktére trwa nadal.
W ksztaltowaniu wlasciwego stosunku cziowieka do natury bardzo przydatng
moze sie natomiast okazaé sakramentalna wizja stworzenia,

Ekologiczna $wiadomo$é wlasnej odpowiedzialno$ci za rzeczywistosé stwo-
rzong zaréwno wobec wspbiczesnych jak i wobec przysziych pokolen postu-
luje trzeZwy antropocentryzm. Koniecznoscia staje sie takze nie "tylko znale-
zienie nowych form wlasnosci prywatnej, ale zasadnicza przemiana stojgcej
u ich podstaw $wiadomos$ci. Miejsce aktualnej kultury marnotrawstwa zajaé
powinna asceza jako element nowego stylu Zycia, w ktérym istotng role od-
grywaé bedzie poczucie piekna i radosci.

Formowanie sie tej nowej Swiadomosci, ktoérg autor okresla sumieniem
ekologicznym utrudniaja liczne przeszkody. Do najwazniejszych z nich zali-
czyé nalezy ideologie stalego wazrostu produkcji zwigzang z ekonomia nasta-
wiong wylgcznie na zysk i stajgca sie podstawowym kryterium politycznym,
nacjonalizm i hegemonizm, a wreszcie takZe egoistyczne przyzwyczajenia i mo-
dele myS$lowe przecietnego czlowieka.

Fundamentalnym warunkiem uzdrowienia sytuacji ekologicznej jest za-
tem odpowiednie wychowanie i u$wiadomienie czlowieka. Wychowanie to
musi sie staé integralnym elementem formacji spoleczno-politycznej. Biosfery
nie wolno réwniez pozostawié¢ jedynie w gestii ekonomistéw i sit ekonomicz-
nych. Zasadniczg odpowiedzialno$é i kompetencje nalezy przyznaé demokra-
tycznym sitom politycznym oraz organom ustawodawczym. Strategia ekolo-
giczna musi obejmowaé takze poszukiwania dotyczace nowych technologii
(technologie o ludzkim obliczu), ktére nie zagrazalyby $rodowisku natural-
nemu.

Problemy ekologiczne stanowig takze perspekiywe, w jakiej Héring roz-
waza zagadnienie rozwoju krajow gospodarczo zacofanych, problem energii
nuklearnej i jej Zrodel alternatywnych oraz sygnalizuje zwiazek lgczacy ten
ostatni problem z zagadnieniem wzrostu liczby ludnosci.

Kultura

Kultura posiada z punktu widzenia moralnodci szczegblne znaczenie. Od-
grywa ona bowiem fundamentalng role w procesie samorealizacji i moralne-
go wzrostu czlowieka. Nie sposOb nie dostrzec takze wartosci, jakg dla kul-
tury stanowi moralno$é. Wprawdzie sama nie tworzy ona kultury, ale po-
przez swe dzialanie, ktére autor przyréwnuje do dzialania zaczynu w cieScie,
nadaje kulturze trwaly i organiczny charakter.

Kulturowa misja chrze$cijanina wyplywa z Chrystusowego polecenia,
by by¢ ,$wiatlodcig Swiata”. Chrzedcijanin winien zatem $wiadomie przyjac
wlasng odpowiedzialno$é za ksztaltowanie kultury. Do pierwszorzednych za-
dann w tym zakresie zaliczyé trzeba staranie o utrwalenie w kulturze pod-
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stawowych wartosci ludzkich, np. prymatu osoby nad rzeczami oraz rozwi-
janie medytatywnego wymiaru zycia. Héring podkre$la jednak, Ze prawo do
czynnego udzialu w tworzeniu kultury posiadaja wszyscy obywatele danej
spoteczno$ci, a w interesie spoleczenstwa lezy faworyzowanie kulfurowego
pluralizmu.

Dokumenty Soboru Watykanskiego II oraz nauczanie ostatnich papiezy
stanowig wymowny dowéd swiadomosci Kosciola, ze zaré6wno wieczne praw-
dy wiary jak i ich moralne implikacje muszg byé wyrazane w kulturowych
jezykach ludéw, ktéorym gloszona jest Ewangelia. Stanowi to bowiem znak
wiernoéci tajemnicy Weielenia, a takze powierzonej Kosciolowi misji glosze-
nia Ewangelii wszystkim narodom. Jedynie na tej drodze moZe sig¢ tez obja-
wié bogactwo i uniwersalny charakter tajemnicy Kroélestwa Bozego.

Autor dostrzega mozliwoséé i konieczno$é wypracowania swego rodzaju
metaetyki, ktéra by zawierala jedynie podstawowe prawdy i opisywala fun-
damentalne warto$ci wyrazane we wszystkich kulturach. Zauwaza jednak,
ze ich sformulowanie moze sie dokonaé zawsze jedynie w pewnym okreslo-
‘nym jezyku kulturowym i jego mys$lowych kategoriach.

Spotkanie religii i moralnosci chrzescijanskiej z réznymi kulturami nie-
sie w sposOb prawie nieunikniony mozliwo§é powstania konfliktéw. Autor
sugeruje, by sposobdéw przezwyciezania tych konfliktow szukaé w oparciu
o zaproponowane przez R. Otto rozréinienie na etos przyjmowany oraz
etos sakralny (sanktioniertes Ethos, sakrales Ethos). Pierwszy stanowi te czesé
etosu danego ludu, ktéra zwigzana jest $ciSle z jego kulturg i historycznym
doswiadczeniem; drugi wyplywa bezposrednio z doswiadczenia religijnego
i jest w znacznej mierze zjawiskiem niezaleznym od kultury. Na plaszczyZnie
etosu sakralnego wystepuja zwykle znaczne podobiefistwa nawet wéréd od-
leglych od siebie kultur. Omawiajac stosunek etosu sakralnego do etosu przyj-
mowanego Héring wyréznia proces integracji, proces stopniowego oczyszcza-
nia oraz proces eliminacji. Zachodzenie tych proces6w obrazuje przykladami
formowania sie nowotestamentowego etosu pierwszych wspdinot chrzescijan-
skich. Autor prébuje takze znalezé odpowiedZ na pytanie o sposéb, w jaki
skala wartodci oraz moralno$§é kulturowo uwarunkowane mogg wspdlgraé
z chrzedecijanskim przekazem moralnym. Dokonuje tego, postugujac sie typo-
logig postaw i podstawowych form etosu opracowana przez G. Gurvitcha.

Zycie spoleczno-ekonomiczne

Chrystusowe ,blogostawienistwa” odnoszg sie nie tylko do zycia indywi-
dualnego, lecz stanowiag réwniez docelowe przykazania wyznaczajace program
zycia spoteczno-ekonomicznego. Obydwie te plaszczyzny zycia ludzkiego po-
zostajg bowiem w polu dzialania grzechu i dokonanego przez Chrystusa od-
kupienia. Stad szczegélna odpowiedzialno$é chrze$cijanina i catego Kodciola
za dzialanie ewangelicznego fermentu w zyciu ludzkiej rodziny.

Autor odrzuca zdecydowanie zar6wno teorie izolujgce sfere zycia eko-
nomicznego od innych wymiaréw ludzkiej rzeczywistosci (klasyczny libera-
lizm), jak réwniez poglady absolutyzujace zycie ekonomiczne (marksizm).
Wskazuje na zasadniczg zalezno§é zycia spoleczno-ekonomicznego od sposo-
bu, w jaki kultura i religia wyrazaja podstawowe wartosci wolnosci i wier-
nosci. Zalezno§é ta jest zreszty obustronna. Scisly zwigzek zachodzi réwniez
miedzy ekonomig a integralnym powolaniem osoby ludzkiej, dla ktorej dzia-
lalno§¢ ekonomiczna stanowi droge samorealizacji poprzez udzial w ksztal-
towaniu rzeczywistosci spolecznej. Dlatego tez nawrdcenie serca staje sie
koniecznym warunkiem rzeczywistej zmiany alienujgeych struktur ekono-
micznych.

Hiring. zajmuje sig z kolei wzajemnymi zalezno$ciami, jakie zachodzg
pomiedzy Zyciem spolecznesci Kosciola a rzeczywistoscia ekonomiczng. Wy-
raia przekonanie, ze KoS$ci6t moze i powinien stanowié model zdrowych ce-
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16w, struktur i stosunkéw ekonomicznych. Taka praktyka moglaby sie wy-
datnie przyczyni¢é do wzmocnienia autorytetu Kosciola nauczajacego, zwlasz-
cza ze nauczanie to powinno charakteryzowaé sie zdecydowanym wymiarem
profetycznym.

Autor poswigca sporo miejsca opisowi konfrontacji katolickiej doktryny
spolecznej z marksizmem. Nauczanie koscielne nacechowane bylo w przesz-
loéci nierzadko ahistoryczno$cia, co wigzalo sie ze statycznym i ahistorycz-
nym rozumieniem prawa naturalnego. Autentyczna doktryna chrzescijanska
oparta na biblijnej wizji historii zbawienia jest jednak duzo bardziej dyna-
miczna i wyzwalajgca niZz teorie oczekujace wyzwolenia czlowieka jako efek-
tu rozwoju stosunkéw ekonomicznych. Koécidl zdaje sobie sprawe, ze wyj-
Scie z sytuacji konfliktowych, ktére charakteryzujg Zycie spolteczne, mozliwe
jest czesto jedynie na drodze kompromisu i to nie tylko w zakresie §rodkéw,
ale i celéw. Taki kompromis, o ile jest uczciwy i otwarty na dalsze przez-
wyciezanie konfliktu w przysziosci, moze byé moralnie godziwy. Katolicka
nauka spoleczna nie akceptuje jednak nienawisci i przemocy jako normalne-
go $rodka rozstrzygania sytuacji konfliktowych. Stosunek Kosciota do réinych
postaci socjalizmu jest dzi§ wolny od wielu historycznie uwarunkowanych
uprzedzen, a najpelniej wyraza go list Pawla VI Octogesima adveniens.

Wielky herezjg nazywa autor kierunki (liberalizm, socjalizm naukowy),
ktére uwazaja dzialalno$é ekonomiczng za przestrzenn wolng od wszelkich
warto$ei i norm moralnych. Bez $wiadome] orientacji etycznej niemozliwa
jest bowiem ekonomia o ludzkim wymiarze. Podstawowe wartoéci zawarte
w pojeciu sprawiedliwosci spoltecznej, ktoére autor traktuje jednoczesnie jako
kryteria oceny poszczegdélnych modeli ekonomicznych, s nastgpujace: 1) god-
noséé, dobrobyt i rozwdédj kazdego czlowieka; 2) zdrowe stosunki miedzyludzkie
jako wyraz powszechnej solidarno$ci; 3) dostepna dla wszystkich mozliwosé
tworczego wspdtdziatania; 4) tworzenie struktur umozliwiajgcych realizacjg
wymienionych warto$ci. Naruszenie tych wartoSci i norm stanowi postepo-
wanie niemoralne.

Autor wyraza przekonanie, Ze zaréwno kapitalizm gloszacy zasade laissez
faire, jak i socjalistyczny kapitalizm panstwowy nie potrafity sprostaé wy-
maganiom sprawiedliwosei spotecznej. Wsréd réznych préb rozwigzywania
problemdéw ekonomiczno-spolecznych na uwage zastuguje model spolecznej
gospodarki rynkowej realizowany przede wszystkim w RFN., Naczelng zasa-
da tego systemu jest pozostawienie wolnej gospodarce rynkowej tak wiele
miejsca, jak jest to tylko mozliwe i ograniczenie panstwowych interwencji
i planowania do tego, co konieczne. Zdaniem Héringa, podobna zasada po-
winna regulowaé¢ rdéwniez miedzynarodowe stosunki ekonomiczne. Mogioby
to zagwarantowaé pelniejszg realizacje wymogéw sprawiedliwosci spotecznej.

Istotnym zagadnieniem spoleczno-ekonomicznym jest problem wiasnosci.
Ostatni sobdr przypomnial jednoznacznie prawde o powszechnym przeznacze-
niu débr naturalnych. Jej konsekwencjg musi byé nowe spojrzenie na za-
gadnienie wilasnos$ci prywatnej, przezwyciezajace ciasne ramy czysto indy-
widualistyczne] moralnosci. Naczelnym tytulem wiasnosci jest bowiem spo-
lecznie ukierunkowana praca. W wielu krajach tymczasem nedza i giéd nie-
ktérych warstw spoleczenstwa sgsiaduja z niewykorzystanymi, ogromnymi
nieraz potaciami ziemi, ktére pozostaja w rekach prywatnych, ze spekulacjg
terenami miejskimi itd. Autor uwaza za dopuszczalne nie tylko wywlaszczenie
przeprowadzone na drodze prawnej i za odszkodowaniem, lecz réwniez —
w wypadkach szczegdlnie razgcych krzywd wyrzadzonych poszczegdlnym

osobom 1 dobru wspélnemu — przymusowe wywlaszczenie latyfundystéw
i spekulantéw 1 to lacznie z obcigZeniem ich odpowiednimi podatkami do-
chodowymi.

Kluczowa role w dziedzinie spoleczno-ekonomicznej odgrywa praca.
Chrzeécijatiska doktryna spoleczna przyznaje jej szczegblng warto§é w prze-
konaniu, ze od jej w pelni ludzkiego charakteru zalezy samorealizacja czlo-
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wieka. Elementem humanizujgecym prace ludzka sg m. in. miedzyludzkie sto-
sunki w procesie produkcji i dystrybucji. W tym kontek$cie omawia autor
poszukiwania nowych form wspéluczestnictwa pracownikéw w fabrycznym
kierowaniu przedsiebiorstwem oraz inne zagadnienia wiazace sie z pracg (pra-
wo do pracy, placa, strajk). Moralng ocene zarabiania poprzez obracanie ka-
pitalem pienieznym poprzedza krétki rys historyczny zagadnienia oraz wy-
jasnienie ekonomicznej funkcji kapitatu. . :

Koncowy fragment omawianego rozdzialu poswiecony jest prezentacji naj-
bardziej palgcych probleméw spoleczno-ekonomicznych naszej epoki. Autor
zajmuje sie m. in. problemem pracownikéw rolnych, miejscem i rolg kobiety
W spoleczenstwie, wyzwaniem jakie stanowig miliony emigrantéw i uchodz-
céw, spolecznym polozeniem ludzi starych, problemem integracji mlodziezy.
Zauwaza, ze szereg wspodlczesnych bolaczek spolecznych stanowi dziedzictwo
epoki kolonializmu i rozmaitych jego form istniejgcych po dzi§ dzied. Dlate-
go tez perspektywy integralnego rozwoju ubogich i uzaleznionych krajéw naj-
trafniej ujmuje pojecie wyzwolenia. Autor podkres§la z calg mocg koniecz-
no$é odejScia od ideologii nieustannego iloSciowego wzrostu ekonomicznego
na rzecz bardziej humanistycznej ekonomii jakosci. Akcentuje réwniez szcze-
gbélng odpowiedzialno$é Kosciota w zakresie sygnalizowanych koniecznych
przeobrazen spoteczno-ekonomicznych.

Polityka

Gloszona przez Jezusa Dobra Nowina o nadejsciu Krélestwa BoZego nie
stanowi politycznego manifestu tak jak ,blogostawienstwa” nie sa z pewno$-
cig programem politycznym. Mimo to Ewangelia posiada daleko idace impli-
kacje polityczne i wywiera rewolucyjny wplyw wszedzie tam, gdzie zostaje
przyjeta z wiara. Autor stara sie okre$li¢ blizej na czym wplyw ten polega,
by przygotowaé w ten sposéb biblijny fundament teologii politycznej. Na
przykladzie modlitwy wykazuje nastepnie, ze teologia polityczna moze uwraz-
liwiaé chrze$cijanina na zapoznane wymiary rzeczywisto§ci wiary. Dylemat:
chrzeécijaniska polityka czy tez polityczna dzialalnoéé chrzeécijan roztrzyga
autor zdecydowanie na korzy$é tego drugiego, uwazajac m.in. Ze wiernosé
Ewangelii nie determinuje wyboru modelu politycznego. Kosciél zdaje dzi$
sobie coraz lepiej sprawe z tego, ze nie oddaje Bogu tego co nalezy do Bo-
ga, jezeli nie respektuje w pelni kompetencji wspélnoty politycznej. Jezeli
nawet wyjatkowe warunki moga usprawiedliwiaé polityczne zaangazowanie
duchownych jako kompetentnych i cieszacych sie spotecznym zaufaniem obywa-
teli, ich pierwszorzednym zadaniem plyngcym z funkcji pelnionej we wsp6l-
nocie Kosciola jest postuga pojednania.

Dzialalno$é polityczna moze wywieraé znaczny wplyw na takie sektox:y
zycia jak rodzina, kultura, ekonomia czy ekologia. Stwierdzenie zachodzenia
wielorakich zalezno$ci prowadzi do zasygnalizowania wigZzacej sie z tym od-
powiedzialnosei.

W polityce jest miejsce na twoérczg wolno$é i na moralng odpowiedzial-
noéé, a zatem istnieje nie tylko mozliwo$§é, ale i koniecznos$é etyki politycz-
nej. Autor opowiada sie takze za pewnym pluralizmem na polu etyki poli-
tycznej. Swoje przekonanie uzasadnia réznorodno$cig kultur oraz potrzeb re-
ligijnych i politycznych.

Wiladza stanowi konieczny atrybut panstwa jako $rodek zabezpieczajacy
przed ziem i chronigcy dobro wspé6lne. Wszelka monopolizacja wiladzy, od-
mowa dzielenia jej z innymi (zgodnie z zasadg pomocniczo$ci) stanowi jej
naduzycie. Autor precyzuje blizej warunki racjonalnosci wiadzy oraz sytuacje,
w ktéorych uzycie sily mozna uznaé za moralnie dopuszezalne. Sporo miejsca
zajmuje réwniez omoéwienie problematyki prawa karnego, sankcji przeciw
przestgepcom oraz ich resocjalizacji. Na ten ostatni aspekt autor zwraca szeze-
gbélng uwage, bowiem dla chrzescijanina stanowi on m. in. okazje do zlozenia
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$wiadectwa wiary w moc Chrystusowego przebaczenia i pojednania.

Tworcza wolnosé i wierno$¢ we wspédlodpowiedzialnosci — to wartosci
stanowigce fundament nie tylko w Zyciu indywidualnym, ale takze spotecz-
nym. Hiring rozwaza zatem strukturalne zaloZenia wspélnoty politycznej re-
alizujacej te wartoéci. Nie spos6b wprawdzie przyznaé¢ prawo wylgcznosci
jakiemu$ okreflonemu modelowi Zycia politycznego, ale mozna wskazaé na
pewne konieczne cechy wszystkich autentycznych systeméw demokratycznych.
Ogblnie biorge, panstwo demokratyczne jest panstwem faworyzujacym mo-
zliwie najszerszy udzial obywateli w politycznej odpowiedzialnosci.

Postuszenstwo wzgledem sprawiedliwych praw stanowionych przez de-
mokratyczng wiladze jest dla chrzescijanina obowigzkiem sumienia. Zasada
ta stanowi jednoczeénie norme negatywng: chrzescijanin jest postuszny da-
nej wladzy jedynie tak daleko, jak daleko pozosiaje to w zgodzie z jego
sumieniem. Odpowiedzialno$é za ksztalt jutra niesie niejednokrotnie pytanie
o wladciwy charakter przemian spoleczno-politycznych. Autor przekonany
jest o wyzszodci ,,rewolucji bytu” nad ,rewolucjg posiadania”. Warunkiem
takiej pokojowej rewolucji jest ewangeliczne nawrécenie i gleboka przemia-
na jednostek i grup spotecznych. Przytaczajac tradycyjng doktryne katolicka
na temat godziwosci rewolucyjnego uzycia przemocy, autor wskazuje na nie-
bezpieczenstwo pozostania w blednym kole gwaltu i przemocy. Poczuciu wlas-
nej odpowiedzialno$ci i wyrobieniu krytycznego spojrzenia na rzeczywistosé
spoteczng sprzyja wlasciwa formacja polityczna.

Rozdzial kohczy wizja miedzynarodowej wspdlnoty wszystkich narodéw
i panstw, opartej na dobrowolnej zgodzie wszystkich zainteresowanych i sto-
jacej na strazy fundamentalnych praw jednostek i grup spolecznych.

Pokdj

W ostatnim rozdziale autor proponuje syntetyczng wizje pokoju, jege
dynamiki i perspektyw. Znaczenie pojecia ,pok6j” mozna zrozumieé¢ jedynie
biorac za punkt wyjécia teologie Starego i Nowego Testamentu. Pokéj jest
w Pismie Swietym wszystko ogarniajgcym i harmonizujgcym darem Boziym,
ktéry swoéj szezytowy wyraz znajduje w poslannictwie i zyciu Jezusa Chrys-
tusa. Dla tych, ktérzy przyjmuja Jego Ewangelie pokoju, dar ten staje sig
takze zadaniem. :

Wojna stanowi najpowazniejsze wykroczenie przeciw ludzkosci. Autor
analizuje historyczny rozwdj stanowiska chrzescijan wobec wojny: od pa-
cyfizmu pierwszych wiekéw, poprzez stopniowa i uwarunkowang jej akcep-
tacje od czaséw Konstantyna az do pojecia wojny $wietej i krucjaty. Wobec
zagrozenia jakie stanowi dla calej ludzkosci wspdiczesna wojna nie moze byé
mowy o poslugiwaniu sie tradycyjnym pojeciem ,,wojny sprawiedliwej”.
Autor — przekonany o mozliwoéci uratowania $wiata przed kataklizmem
wojny — podejmuje wezwanie Soboru Watykanskiego II o uwolnienie z nie-
woli wojny. W tym kontekscie zwraca uwage na szczegbdlne znaczenie 0so-
bistej odpowiedzialnos$ci ludzi pelniacych siluzbe wojskowa za wykonanie
rozkazoéw, a takze na profetyczny charakier odmowy pelnienia stuzby woj-
skowej ze wzgledu na zastrzezenia sumienia. Uwaza ponadto wolne od prze-
mocy dzialanie (gewaltfreie Aktion) jako rzeczywista, a przy tym ewangelicz-
nie umotywowang alternatywe zaréwno wobec wojny jak i pacyfizmu. Duzo
uwagi poswieca autor réwniez problemom i perspektywom rozbrojenia.

Z uznaniem odnotowuje Hiring rozwéj naukowych poszukiwan doty-
czgcych pokoju oraz wysitkéw majacych na celu wychowanie do pokoju.
Kosciél ma do spelnienia w tej dziedzinie szczegdélng role, bedaec sam sakra-
mentem pokoju na ziemi. RozwaZanie tego tematu i jednoczesnie caly tom
konczy piekna modlitwa $§w. Franciszka z Asyzu O Panie, uczyn mnie na-
rzedziem pokoju. :
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Dzielo B. Héringa nalezy niewaipliwie zaliczyé do najciekawszych i naj-
wartosciowszych publikacji teologicznomoralnych ostatnich lat. Zarowno od
strony tresciowej, jak i w aspekcie metody oraz formy przekazu stanowi ona
kolejny wazny krok teologii moralnej ku odnalezieniu pelnej tozsamosci
W tym charakterze stuzyé bedzie bez watpienia wielu innym autorom jako
istotny punkt odniesienia. Mozna by sobie jedynie zyczyé, by na jego tluma-
czenie polski czytelnik nie musial czekaé zbyt diugo.



