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doskonalg znajomo$§é dotychczasowych badan i ich wynikéw oczywiscie w ra-
mach tej literatury, ktéra byla mu dostepna z racji jezykowych. Autor nie
zna np. komentarza polskiego uczonego ks. A. Jankowskiego (Poznai-
1959), nie cytuje réwniez rozprawy habilitacyjnej ks. L. Stefaniaka
{(Poznan 1957).

Trudno spodziewaé sig, zeby dzielo Glinthera doczekalo sig przekladu
na jezyk polski., Sam autor nie ro$ci sobie zresztg pretensji do $§wiatowego
zasiegu swej pracy. Ale ze wzgledu na frapujgcy temat, sposéb jego przed-
stawienia oraz z tej szczegélnie racji, Ze rozprawa wzbudza nadzieje na do-
tarcie do czesciowego chociaz zrozumienia Apokalipsy, bedzie ona czytana
i przyczyni sie z pewnoscig do powstania innych dziet o Apokalipsie.

ks. Jan Lach, Warszawa

Pinchas LAPIDE — Carl Friedrich von WEIZSACKER, Die Seligpreisungen.
Ein Glaubensgesprich, Stuttgart—Miinchen 1980, Calver Verlag — Kosel-
-Verlag, s. 102.

Niewielkie to dzielo zawiera przedruk zarejestrowanej na tasmie magne-
tofonowej rozmowy dwdch uczonych: katolickiego (C. F. von Weizsé-
ker) i zydowskiego (P. Lapide). Punktem wyjScia do dyskusji jest tekst
blogoslawienstw zawartych w ewangelii sw. Mateusza (5,1—12). One tez sta-
nowig przedmiot rozwazan. Poczatek rozmowy poprzedzono tekstem blogo-
stawiefistw ewangelijnych w dwoéch wersjach: pierwsza jest przekiadem
C. F. von Weizséickera, czyli jednego z rozmdéwcoéw, druga natomiast jest
dzielem jego pradziadka (Carl W.). Roznig sie one w kilku szczego6tach,

Rozmowe rozpoczyna Lapide, nawigzujgc do wezeéniejszej pracy Weiz-
séickera, w ktorej przyznal, ze blogostawienstwa sg punktem centralnym ca-
lego Kazania na gérze. Do tego spostrzezenia nawigzal w odpowiedzi Weiz-
sdcker i wyznal, ze — je$li w ogéle tak mozna klasyfikowaé — Kazanie na
gbérze posiada z catej Biblii najwyzszg wage i warto$é, a to twierdzenie naj-
bardziej odnosi sie wilasnie do blogostawienstw. W nich przeciez nie ma na-
kazu: ,powiniene$”, nie ma tez twierdzenia ,mozesz, albowiem powinienes”.
Czytamy w nich natomiast: ,jeste$ blogostawiony, gdy wprowadzasz pokéj,
mozesz byé nazwany Synem Bozym”. Blogostawienstwa to nie obietnice —
przyszlo$é, ale teraznieyszo$éé. Juz zaraz we wstepie wskazuje na te teraz-
niejszo$é stwierdzenie, ze ,Jezus wstapil na Goére”. Owo stwierdzenie jest
zarazem $wiadectwem nadejécia nowej rzeczywistosci w stosunku do starej,
jaka sie realizowala na Synaju. Ale choé ona jest nowa, nie przekresla prze-
ciez starej, do ktérej wyraZnie nawigzuje tym samym gestem wstgpienia na
Gore.
Jak Izrael pod Synajem mial sig staé elita $wiata, tak réwniez Jezus,
swoich stuchaczy taka elitg zamierzyl uczynié. Owi ochloi staé sig¢ majag —
jak Lapide zauwaza — solg ziemi, tg niewielkg czastks, ktora nadaje smak
calodci. Przez te niewielkg czgstke moéwi jednak Jezus do wszystkich ludzi.
Tak rozumiala i rozumie ochloi chrzescijanska tradycja. Ten cel wyznaczony
zostal kiedy$ narodowi izraelskiemu. On tez mial — jak to przypomnia}
Lapide — zadanie wobec wszystkich ludzi: przekazaé im etos biblijny. To
maja w sposéb doskonaly spelniaé wszyscy ludzie. Okazuje sie, Ze nie jest
to latwe. O niekidérych tylko sie slyszy, Ze sg bohaterami takiego odpowie-
dzialnego dzialania dla innych.

Dalsza dyskusja dwoéch uczonych toczyla sie wokoétr zaistnienia Krélestwa
Bozego. Lapide zauwazyl, ze tylko w dwéch blogosiawienstwach — w pierw-
szym 1 przedostatnim jest mowa o terazniejszosci. Odnosi sie fo do teraz-
niejszo$ci Kroélestwa. Dodal roéwniez Lapide uwage, Zze w jezyku hebrajskim
nie kladzie sige tak wielkiego nacisku na przeszlo$é, teraZniejszo$é czy przy-
szio$é. Jeéli jest mowa o terazniejszosci, to wlasciwie mozna to rozumieé
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w ten sposdb, iz jest to co$§ ponadczasowego. Jest to cos, co trwa. To zdanie
podtrzymuje tez Weizsécker.

Nastepne zagadnienie, jakie stalo sie przedmiotem dyskusji wiaze sie
z terminem makarios — szeze§liwy — blogostawiony. PoniewaZ to slowo
wystepuje dosé czesto w Psalmach, Lapide je przytoczyt (Ps 37,11; 41; 119);
zauwazyl przy tym, Ze i to okre$lenie dotyczy rzeczywistosci, ktéra ma miej-
sce teraz, a wiec na ziemi. Krélestwo niebieskie w ogéle realizuje sie nie
w odleglej przyszlodci, ale jest ono rzeczywistoscia czasu terazniejszego,

Do powyzszych probleméw, zwigzanych $cifle z trescig pierwszego zda-
nia, wprowadzajacego do blogostawienstw, znakomici dyskutanci dodali za-
sadniczy problem biblijny, ktéry zawiera sie w dwoch przykazaniach mitosci.
Wynika on z obecnosci Boga w $§wiecie i w konsekwencji istnienia Jego Kré-
lestwa. Ta Boza obecno$é, szczegbdlnie ochraniajaca biednych, uci$nionych
i smutnych stanowi motyw dla tych przykazan.

W drugiej czesci ksiazki dwaj rozméwcey snujg rozwazania na temat po-
szczegblnych blogostawienstw., Najwiecej miejsca poswiecajg oni pierwszemu
blogostawienstwu. W swym tlumaczeniu Weizsédcker zaproponowal, aby wy-
razenie ptochoi w tym blogostawienstwie zachodzace, przelozyé przez ,zZe-
brzacy mnisi”. To zaskakujgce rozumienie ptochoi staral sie w prowadzonej
z Lapide rozmowie uzasadni¢ tym, ze owymi Zebrzacymi mnichami byli sami
apostolowie (Judasz nosil sakiewke, do ktérej zbierat datki dla swych towa-
rzyszy). Takie rozumienie wyrazenia uznal za sluszne takze Zyd Lapide, od-
wolujac sie nie tylko do tekstéw Nowego Testamentu &k 1,53; Mt 19,24),
ale réwniez do wypowiedzi starotestamentalnych (Iz 11,4; 61).

Ciekawe uwagi poczynili rozméwey na temat blogostawienstwa zasmuco-
nych (beda oni pocieszeni). Zauwazyli oni, Ze passivum tu wystepujace,
tzw. passivum divinum, jest znamienne z powodu ukazania calkowitej za-
leznos$ci od Boga. Podobne, interesujace spostrzezenia, snuja oni wokoél okre-
§leny praeis = cisi, oraz peinontes.. ten dikaiosynen = laknacy sprawiedli-
wodci. Obie te grupy ludzi sa wielekroé razy wzmiankowane takze w Starym
Testamencie. Na ciekawe analogie zwrécil tez uwage Lapide w zwigzku z blo-
goslawienstwem milosiernych. Znalazl je zwlaszcza w wypowiedziach Tal-
mudu (Sabbat 151 b). Nie chodzi tu tylko o wspodiczucie ale raczej o to, co
miesci w sobie wyraz rehem — wskazujace na stosunek matki do dziecka.

Diuzszg dyskusje prowadzili dwaj uczeni na temat blogoslawienstwa
tych, ktorzy sa czy$ci w sercu i ktérzy w konsekwencji Boga ogladajg. Obaj
zwrocili tutaj uwage na hebrajskie znaczenie wyrazenia leb — serce, ktére
raczej jest siedliskiem mys$li i woli, a nie uczucia.

Nastepnie uzgodnili swe stanowiska na temat ogladania Boga. Nie chodzi
tu o eschatologiczne nadzieje przyszlej chwaly, ani nawet o przebywanie
w Bozej obecnosci, jak przed arka. Raczej chodzi o bardziej doskonale po-
znanie Boga tu na ziemi, szczegélnie w ludzkich poczynaniach. Do takiego
poznania dazyli filozofowie greccy.

Na temat blogostawienstwa za wprowadzanie pokoju obaj uczeni uzgod-
nili swoje stanowisko co do rozumienia samego terminu hebrajskiego szalom,
ktéry nie mie$ci w sobie tego, co oznacza greckie wyrazenie eirene lub la-
cinskie pax. W hebrajskim okresleniu zawiera sie bowiem pelna, integralna
doskonalo$¢ we wszystkich dziedzinach: ciata, duszy, natury, kultury, poli-
tyki. Wprowadzanie pokoju w tym znaczeniu, jak to wyZej zaznaczylismy,
jest niejako partycypacja w stworzeniu, ktére odznacza sie w planach Boga
najwiekszym porzadkiem.

Wreszcie blogostawienstwo ostatnie, tyczace przesladowanych i uciénio-
nych. Wielu teologéw sadzilo, Ze Mateusz umiedcit to blogoslawiehstwo ze
wzgledu na cierpiacych prze§ladowanie chrzedcijan pierwotnego Kosciola.
Tymczasem nie chodzi tu tylko o tych ludzi. W ogdle wprowadzenie na $wie-
cie tadu i porzadku w imie Bozej miloSci stanowi przyczyne sprzeciwow,
prze§ladowan czy nawet nienawisci. Ta perspektywa Jezusa sprawdzila sig
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ﬁiet tylko w godzinie Jego meki, ale sprawdza sie w ciggu wszystkich wiekow
istorii.

Postawiono sobie wreszcie pytanie, ktére nasuwalo sie w toku wszystkich
dotychczasowych wyjasnien: czy program nakreslony w blogostawienstwach
moze by¢ programem zyciowym, czy jest on utopig? Snujgc na ten temati
swoje refleksje Lapide stwierdzil, ze stawianie wymagan czy formulowanie
nadziei ponad miare bylo czym$ charakterystycznym dla calej historii Izraela.
Wydaje sie, jakoby niepoprawni pod tym wzgledem Zydzi niczego sie z hi-
storii nie nauczyli. A przeciez jest inaczej. Cheé¢ zmiany $wiata i czlowieka
na lepszy jest najbardziej realna.

Weizsécker zgodzil sie na to spostrzeZenie i dodal, ze rzeczywiscie ocze-
kiwania, nadzieje i plany plynace z dobrej woli w duzej mierze sie realizujg,
choé kiedy$ zdawaly sie by¢ utopig. W ogéle w ramach ludzkiego bycia
i calej natury jest mozliwe dazenie, jakie zostalo zarysowo podane w przy-
kazaniu Kpl 19,2: ,,BadZcie $wietymi, gdyz ja, wasz Pan Bog, jestem $wiety”
oraz co czytamy w Mt 5,48: , Badicie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest
Ojciec wasz niebieski”. Ta ,niemozliwos$¢”, ,utopia” jest jednak mozliwa,
jest realna.

Z tego, co napisatem, wynika, ze dokonalem raczej streszczenia wypo-
wiedzi obu wspomnianych na poczgtku uczonych. Usilowalem w nich zna-
lezé to, co najbardziej charakterystyczne, co tez moze by¢ punktem wyjscia
naszych wilasnych refleksji na temat blogostawienstw. MySle, Ze to wystar-
czy, aby mozna bylo wyrazi¢ rado$é z powodu opublikowania odbytej roz-
mowy dwoéch uczonych.

ks. Jan kach, Warszawa

Hans-Peter ARENDT, Busssakrament und Einzelbeichte. Die tridentinischen
Lehraussagen iiber das Siindenbekenntnis und ihre Verbindlichkeit fiir die
Reform des Bussakraments, Freiburg-Basel-Wien 1981. Verlag Herder, s. 616
{Freiburger theologische Studien, t. 121).

Jeszcze przed soborem rozszerzyly sie na Zachodzie nabozefistwa pokutne,
ktére mialy za zadanie pobudzi¢ wiernych do glebszego zalu za grzechy
i mocniej uwydainié spoleczny wymiar przebaczenia. Nierzadko uczestnicy
takich nabozenstw ofrzymywali rozgrzeszenie ogdlne bez wyznania win przed
kaplanem. Powstal zatem problem teologiczny, czy tego rodzaju nabozenstwa
maja charakter sakramentalny i czy otrzymane w nich rozgrzeszenie wy-
starczy dla przebaczenia grzechéw. W zwigzku z tym pojawily sie tez zdania,
ze nakazy Soboru Trydenckiego o wyznawaniu grzechéw maja jedynie cha-
‘rakter dyscyplinarny i nie mogg stanowié podstawy dla absolutnego zobo-
wiazania. Ten problem jest wlasnie tematem recenzowanej dysertacji doktor-
skiej. Autor podejmuje go przede wszystkim w $wietle wypowiedzi Soboru
Trydenckiego, ktére zostaja poddane szczegblowemu badaniu na tle teologii
o6wcezesnych czaséw, twierdzen reformatoréw, wypowiedzi ojeéw soboru i ko-
lejnych schematéw soborowych uchwal.

Pierwsza cze$é ksigzki poswiecona jest analizie bodzcéw, jakich wspoi-
czesny rozwdj teologii i liturgii uwieniczony Soborem Watykanskim II do-
starczyt dla reformy sakramentu pekuty. Autor stoi na stanowisku, ze ta
reforma jest konieczna i nakazana przez Ko$cidl, ale posiada tez swoje gra-
nice wyznaczone rozwojem nauki katolickiej i dogmatu.

Szczegblowe]j analizie orzeczen Soboru Trydenckiego dotyczacych sakra-
mentu pokuty poswiecona jest druga i trzecia cze$é ksigzki, ktore stanowig
jej wiasciwy trzon. Osrodkiem rozwazan autora jest tu zagadnienie, czy na-
kaz Soboru Trydenckiego wyznawania wszystkich grzechdéw ciezkich kapla-
nowi, jako warunek absolucji, nalezy do wiary czy tez nie. Autor diugo
i szczeg6lowo dowodzi, Ze zamiarem soboru bylo przeciwstawienie sie twier-



