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BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Zawartos$é: 1. JACQUES MARITAIN JAKO PREKURSOR TEOLOGII LAI-
KATU A DOKTRYNA VATICANUM II. 1. Gl6éwne tezy soborowej teologii
laikatu. — 2. Prekursorska rola J. Maritaina. — 3. Niektére refleksje. II. DU=-
CHOWOSC PRACY LUDZKIEJ W SWIETLE ENCYKLIKI ,LABOREM
EXERCENS”, 1, Biblijne uzasadnienie obowigzku pracy. 2. Elementy du-
chowosci pracy ludzkiej. — 3. UsSwiecenie czlowieka przez prace *

I. JACQUES MARITAIN JAKO PREKURSOR TEOLOGII LAIKATU
A DOKTRYNA VATICANUM II

Warto na wstepie zaznaczyé, ze zainteresowanie wielkimi problemami
teologii laikatu wybitnie zmalalo po Soborze Watykanskim II. Nalezy to
przypisaé nie tyle ,zmeczeniu” soborem, ale raczej faktowi zaspokojenia
potrzeby calo$ciowej wizji roli laikatu w zyciu Ko$ciota. Obecnie wydaje sie
wazniejszg sprawg praktyczne zastosowanie teorii do konkretnych warun-
kéw zycia Kosciola na réznych szezeblach. niz rozstrzasanie i rozwijanie te-
ologicznych probleméw w zasadzie juz rozstrzygnietych przez sobér. Zainte-
resowanie przenosi sie obecnie na sprawy tego typu, jak funkcjonowanie
i ksztalt rad duszpastersklch rola i kompetencje asystentéw koscielnych
w réznych organizacjach i ruchach laikatu itp.

W tym kontekscie ukazanie stosunku pogladéw J. Maritaina do soboro-
wej teologii laikatu bedzie mialo charakter gi6éwnie historyczno-przyczynkar-
ski. Niemniej uzupelianie wiedzy o Zrédiach soborowej wizji laikatu jest
potrzebne nie tylko ze wzgledu na pelniejsze poznanie genezy nauki sobo-
rowej, ale takze dla zrozumienia tego wkiadu, jaki wnie$li w nauczanie so-
borowe takze ludzie Swieccy. Ta znajomos$é jest jeszcze ciggle zbyt matla.

Wsrod wybitnych ludzi §wieckich, ktérych mozna $mialo uznac¢ za pre-
kursordw soboru, nalezZy wymieni¢ na jednym z najbardziej czolowych miejsc
nazwisko J. Maritaina. Pomimo ze byl filozofem, a nie teologiem, jego wplyw
na soborowe nauczanie o roli $wieckich staje sie z uplywem lat coraz bar-
dziej widoczny.

Obecnie wiadomo juz, ze powszechnie znani teologowie przygotowujgcy
material na obrady soborowe korzystali z Wczeéniejszych studiéw i rozpraw
nie tylko teologicznych — co Jest naturalne i zrozumiale — ale takze z do-
robku wielu innych uczonych i specjalistéw $wieckich, w teJ liczbie z wiel-
kiej spuscizny J. Maritaina.

Dla ukazania wkladu J. Maritaina. trzeba bedzie najpierw przypomnieé
w skrétowej formie gléwniejsze tezy soborowej nauki o laikacie, a nastepnie
na tym tle bedzie mozna zarysowa¢é role J. Maritaina.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC,
Otltarzew.
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1. Gléwniejsze tezy soborowej teologii laikatu

a. Swiececy w tajemnicy Kosciota

Jeszcze w czasie przedsoborowej dyskusji uswiadomiono sobie, ze.ludzie
$wieccy nie tylko ,przynalezg do Kos$ciola, ale ze sg Ko$ciotem” !, Nie tylko
sa na mocy chrztu i bierzmowania peilnoprawnymi czlonkami Kos$ciola, ale
Kosciol bez laikatu nie bylby w peini ukonstytuowany 2 Co wigcej, uswia-
domiono sobie, ze inne stany Kos$ciola poprzez réznorakie funkcje pozostajs
na ustugach ludu Bozego czyli praktycznie ludzi $wieckich. Zdano sobie
réwniez sprawe, ze najistotniejszym elementem chrze$cijanstwa i Zrédiem
godnosei i zasadniczej réwnosci oraz braterstwa jest przynalezno$é do ludu
Bozego 3. Wyrazil to pieknie Sw. Augustyn: ,llekro¢ mnie przeraza to,
czym jestem dla was, pocieche daje mi to, czym jestem wraz z wami. Dla
was bowiem jestem biskupem, wraz z wami chrzeécijaninem. Pierwsze to
imig urzedu, drugie — laski; tamtio niesie ze sobg niebezpieczenstwo, to —
zbawienie” 4,

Jako ochrzczeni i wszczepieni przez chrzest w Chrystusa, ludzie §wieccy
uczestniczg w potréjnym urzedzie i funkcji Chrystusa i Ko$ciola, a miano-
wicie w urzedzie kaplanskim, prorockim i krélewskim. Stajs sie przez to
nie tylko przedmiotem, ale i podmiotem zbawczej i duszpasterskiej dzialal-
nos$ci Kosciota, W konsekwencji uczestniczg w apostolstwie Kosciola 5.

To uczestnictwo w apostolstwie dokonuje sie na sposéb wlasciwy laika-
towi, a wiec nie na sposéb urzedowy, jaki jest wlaéciwy hierarchii, ani na
sposéb zakonny wlasciwy stanowi zycia konsekrowanego. Kiedy wiec ludzie
Swieccy ewangelizujg czy uswiecajg innych lub dokonujg dziela chrzescijan-
skiej animacji porzadku spraw doczesnych, to w zasadzie nie angazujg auto-
rytetu hierarchii. Czynig to bowiem na wlasng odpowiedzialnoéé, do czego
sg ,przeznaczeni przez samego Pana” na mocy sakramentéw: chrztu i bierz-
mowania 8. Istnieje wiec odrebne apostolstwo laikatu w Koséciele i w swie-
cie?.

Specyficzng wlasciwoscig laikatu wyodrebniajgcs ludzi §wieckich od in-
nych standéw.zycia ko$cielnego jest ,charakter $wiecki”, o ktérym obszernie
méwi Konstytucja dogmatyczna o Kosciele8, Polega to na tym, ze Iludzie
Swieccy pozostajg w szczegélnym stosunku do rzeczywisto$ei ziemskich, czy-
i do $wiata. Sg oni bowiem w szczegdlny sposdéb powolani do $wiata. Zna-
czy to dokladniej — a jest to wazna i pionierska mys$l soborowej teologii
laikatu — ze ludzie $wieccy pozostajg w sSwiecie na mocy Bozego powociania
(a mozna rzec — charyzmatu). Ich pozostawanie w $wiecie nie jest wiec
dzietem przypadku, ale milosciwym, pozytywnym zrzadzeniem Bozej Opatrz-
nosci, kierujgcej losami ludzi. Sobér wyraznie naucza: ,tam ich Bég powo-
uje” s, W konsekwencji, z tym powolaniem wigze sie szczegblne ich zada-
nie do spelnienia w $wiecie. Jest nim ,,uSwiecenie $wiata na ksztalt zaczy-
nu” 1, od wewnagtrz struktur $§wiata, po to, by mogla sie dokonaé ewangelicz-
na fermentacja rzeczywistosci ziemskich. W podjeciu i dopeilnianiu tego za-
dania nie moze zastapié¢ laikatu Zaden inny stan Zycia ko$cielnego. Dilatego

1t Pius XII, przem. do kardynalow z dn. 20, II. 1946; AAS 38(1946) 149.
2 Por. DM 21, 15. ‘

3 KK 32.

4 Tamze,

5 KK 3l1.

§ KK 33; DA 3.

7 DA 51,

8 KK 31.

¢ Tamze,

10 Tamze,
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tez ,,uswiecania $wiata od wewngtrz” jego struktur stanowi niezbywalny rys
charakteryzujgcy byt $wieckiego chrzescijanina. Rys ten otwiera réwnoczes-
nie perspektywe na szczegbdlng misje laikatu.

b, Misja ludzi $§wieckich w Xo$ciele i $§wiecie

Misje laikatu wyznacza szczegbélna pozycja w Kosciele, o ktérej juz byla
mowa, i réwnoczes$nie ukierunkowanie czy otwarcie na $wiat. Swieccy sa
réwnoczes$nie i na pelnych prawach obywatelami Kosciola i $wiata. Méwi
¢ nich Jakub Maritain, ze sg dwakroé¢ narodzenil, Z tego tytulu posiadajg
do spelnienia podwéjng misje: w Kosciele i w §wiecie.

W Kosciele te misje oznacza sie najcze$ciej terminem ,apostolstwo ludzi
swieckich”, Wedlug okres$lenia soborowego: ,, Apostolstwo $wieckich jest ucze-
stnictwem w samej zbawczej misji Ko$ciola i do tego wlasnie apostolstwa
. sam Pan przeznacza wszystkich przez chrzest i bierzmowanie” 12, To  apo-
stolstwo koScielne dotyczy giléwnie bardziej bezposredniej pomocy Koscioto~
wi i1 hierarchii w zakresie ewangelizacji, sakramentalizacji oraz w admini-
strowaniu wspdélnotami koscielnymi na roéznych poziomach. Te pomoc okazu-
jg $wieccy na sposéb indywidualny lub zbiorowy, w réznych organizacjach
i ruchach apostolskich. Nie jest to jednak zasadnicza misja laikatu.

Zasadniczg i wlasng misja, czyli apostolstwem laikatu, jest odnowa po-
rzadku doczesnego. Méwi sobor: ,,Swieccy powinni podjaé trud odnowy po-
rzgdku doczesnego jako wlasne zadanie i spelniaé je bezposrednio i zdecy-
dowanie, kierujgc sie $wiatlem Ewangelii i duchem Ko$ciota”13, Na margi-
nesie nasuwa sie uwaga, ze kiedy Jan Pawel II zabrania ksiezom
uvprawiania polityki, to spelnia do$¢ wyrazne zalecenia Soboru Watykan-
skiego II14,

Jeszceze wyrazniej te my$l o wiasnym apostolstwie ludzi $wieckich pod-
kresla posoborowy dokument Pawta VI (adhortacja Evangelii nuntiandi):
»Ich (tzn. $wieckich) pierwszorzednym i bezpoSrednim zadaniem nie jest
zakladanie czy rozwéj wspélnot koscielnych, bo to rola wlasciwa pasterzom,
ale pelne uaktywnienie wszystkich chrzescijaniskich i ewangelicznych sit
i mocy ukrytych, ale juz obecnych i czynnych w $wiecie. Polem witadciwym
dla ich ewangelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo zloZona dziedzi-
na polityki, Zycia spolecznego i gospodarki” 5, Nalezg tu, oczywiscie, takze -
rodzina, praca zawodowa, cierpienie itp.

Tak wiec jest rzecza jasng, ze gtéwng misjg laikatu jest odnowa do-
ezesnosci od wewnatrz struktur $wiata. Do tego celu otrzymajg ludzie $wiec-
¢y szczegdlng pomoc, wyposazenie i charyzmaty Ducha Swietego 18,

Nasuwa sie tutaj prosty wniosek, Ze $wieccy powinni reprezentowaé
w swoim dzialaniu odrebny typ duchowos$ci, uzdalniajgcej ich do podjecia
wilasnej misji w zakresie odnowy doczesno$ci. Te specyficzng duchowo$é
nazywa sie zazwyczaj mianem duchowosci inkarnacyjneji?’. Sobér Watykan-
ski nie méwi o niej wprost i wyraZznie. Jednakze samo juz postawienie przed
laikatem misji usSwiecenia $wiata od wewngtrz ,,na sposéb zaczynu ewan-
gelicznego” sugeruje taka otwarta na $wiat duchowo$é typu inkarnacyjnego.

it J, Maritain, Le paysan de la Garonne, Paris 1966, 300.

12 KK 33.

3 DA 6.

14 DA 15; KDK 73, 75.

3 Pawel VI. Adhortacja Evangelii nuntiandi (EN) n. 70.

1% DA 4,

17 Por, E. Weron, Teologia Zycia wewnetrznego ludzi §wieckich, Poz-
nan 1980, 71—89.
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2. Prekursorska rola J. Maritaina

Na tym bardzo zwieZle zarysowanym tle soborowej wizji laikatu uka-
zuje sie rola Jakuba Maritaina.

Najpierw sama osobowos$¢ oraz zycie i dzialalno$é Jakuba Maritaina jest
swoistym fenomenem antycypujgcym i ucielesniajgcym na diugo przed so-
borem idee teologii laikatu. Gdy ¥. Congar w roku 1953 sformutowal
podstawowe ,,wytyczne teologii laikatu” (Jalons pour une théologie du laicat,
Paris 1953), J. Maritain jeszcze w okresie miedzywojennym nie tylko oglosit
wiele podstawowych mys$li, ktére weszly pdiniej do teologii laikatu, ale
przede wszystkim swoim osobistym Zyciem i zaangazowaniem koscielnym
ukazywat ich praktyczne zastosowanie w zyciu Kosciola. Autorytet naukowy
J. Maritaina jako czlowieka $§wieckiego i réwnoczesnie jako eksperta. nie
tylko w zakresie humanizmu chrze$cijafiskiego, ale i w dziedzinie nowega
stosunku Kosciola do spraw doczesnych (nazwanych péZniej rzeczywistoscia-
mi ziemskimi), byt powszechnie uznawany i wysoko ceniony. Jego péiniej-
sze wyrodznienie godnoscia ambasadora Francji przy Stolicy Swietej bytlo
tylko zewnefrznym gestem uznania za jego zastugi na rzecz nowej orientaciji
w sprawach stosunku Kosciola do panstwa; wiecej jeszcze, za pionierska
zastuge nowoczesnego ujecia stosunku tego, co ,,duchowe” (spirituel) do
»aoczesnosci” (temporel), a wiec calego obszaru zycia duchowego do szeroko
rozumianej kultury. Swoje $miate i nowatorskie poglagdy glosit J. Maritain
z pozycji czlowieka $wieckiego (laika), ktérg to pozycje akcentowal wielo-
krotnie w swoich pismach. W ostatnim ze swych wielkich dziet (Le paysan
de la Garonne), nawet w podtytule ksigzki przedstawia sie jako Un wieux
loic (,stary czlowiek $wiecki’), ktéry zabiera glos w waznych sprawach so-
borowego i posoborowego Kosciola. Akcentujac swoja swieckos$é J. Maritain
unaocznial swoje laickie zaangaZowanie oraz poczucie odpowiedzialnosci
szeregowego chrzescijanina za losy Ko$ciola. W ten sposob rzeczywiscie pel-
nil swoja szczegdlng role, jakby Jana Chrzciciela, w odniesieniu do soboro-
wej wizji roli czlowieka $wieckiego w Kosciele.

Z wielkich idei, ktére nastgpnie wejdg do soborowej teologii laikatu,
nalezy wymienié najpierw przekonanie o ,$wieckim powolaniu chrzescija-
nina” oraz nowym ,stylu swietoéci” zwréconej ku $wiatu 8, Odwazna i pio-
nierska my$l o Bozym powolaniu do $wiata wejdzie nastepnie po trzydziestu
latach do soborowej definicji czlowieka $wieckiego, zawartej w Konstytucji
dogmatycznej o Kodciele?®. Ta myél stanowi niewatpliwie bardzo wazna
podstawe dla laickiej odpowiedzialno$ci nie tylko za $wiat, ale roéwniez za
losy Kosciota. My$l ta lezy réwniez u podstaw soborowego dowartodciowa-
nia ludzi $wieckich i ,,promocji” laikatu. Zreszta nowe i szerokie spojrzenie
na idee ,,powotania” Bozego stanowi punkt wyjscia dla przebudowy wielu
dziedzin teologii posoborowe] (a zwlaszeza teologii moralnej).

Z ideg powolania Bozego do $wiata lgczy sie w pogladach J. Maritaina
my$l o szczegblnym i wiasciwym ludziom $wieckim stosunku do rzeczywis-
tosci ziemskich. Mianowicie, ludzie $wieccy sg powolani do $wiata po to, by
dokonywaé ,uswiecania $wiata” od wewnatrz jego struktur. Pisze o tym
dosé¢ wyrainie J. Maritain w swojej ksigzce Humanizm integralny?® oraz
w Religion et culture (rok 1933 w cze$ciowym wydaniu)?., Juz w latach

8 J, Maritain, Humanizm integralny. Z braku tekstu francuskiego
Humanisme integral cytuje wedtug ttumaczenia niemieckiego: Die Zukunft
der Christenheit, Einsiedeln-Koéln 1938, 184. Wszystkie odnosdniki z Huma-
nisme integral dotyczg niemieckiego wydania tego dziela.

1% KK 31.

20 Dz. cyt. w tlumaczeniu niemieckim, 184, 188.

. 2 J., Maritain, Religion.et culture, Paris 1966. Pierwsze wydanie
w r. 1933.
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trzydziestych biezacego stulecia glosil J. Maritain, ze do chrzedcijanstwa
nalezy ,,wszczepia¢ od wewnairz i jakby potajemnie pewng jedrno$é $wia-
ta” 22, Mozna sie tu dopatrywaé zapoczatkowania soborowej mysli o ,,uswie-
ceniu $wiata na ksztalt zaczynu, od wewnatrz niejako” 2 oraz weczes$niejsze]j
idei ,konsekracji $§wiata”. Zostala ona sformutowana przez Piusa XII
na Drugim Swiatowym Kongresie Apostolstwa Swieckich (1957 r.). Dosé
powszechnie wymienia sige Piusa XII jako pierwszego autora, ktéry wpro-
wadzil do teologii wspélczesnej idee ,konsekracji $swiata”, ktéra ma byé
dzielem samych ludzi $wieckich 2. Duzym zaskoczeniem jest stwierdzenie,
ze tre$é idei ,konsekracji $wiata” zostala sformulowana znacznie weczeéniej,
wlasnie przez Jakuba Maritaina 2. Przy czym J. Maritain méwi poprawnie]j
0 ,uswieceniu” $wiata, a nie o jego ,konsekracji”. Termin bowiem ,konse-
kracja” zawiera pewng dwuznaczno$é, ktérej postanowiono unikngé na so-
borze. I dlatego teksty soborowe nie stosujg rzeczownikowego okre$lenia
»konsekracja”, a na to miejsce dajg dokladniejszy opis tresci tej nazwy,
stosujac wyrazenie ,,u$wiecenie” lub ,,u$wiecajg’ 2. Takze posoborowi papie-
ze, Pawel VI oraz Jan Pawel II postugujg sie Maritainowsks ideg
suswiecenia §wiata” od wewngtrz jego struktur.

Nie nalezy zapominaé, ze u podstaw tej plodnej idei ,,u¢wiecenia” $wia-
ta ujawnia sie sposéb myslenia i do$wiadczenia $wiata, znajdujacy sie w do-
robku J. Maritaina.

J. Maritain zastanawiajac sie nad uswieceniem s$Swiata przez chrzesci-
janstwo nie tracil z oczu wielkiego problemu wzglednej autonomii $wiata
lub, jak sie dzisiaj czesciej moéwi, autonomii doczesnosci, Temu zagadnieniu
poswiecit J, Maritain wiele uwagi w réznych swoich dzietach, w ktérych
bardzo szczegbélowo opisywatl i analizowal rézne elementy czy wielkie sektory
doczesnoscei, takie jak panstwo, kultura, historia, wychowanie, nauka $wiecka
itp. 'J. Maritain nie jest autorem idei autonomii doczesno$ci, jak sam to
przyznaje 2. Mysl te zaczerpnat on ze spuscizny duchowej wielkiego papieza
Leona XIII (por. enc. Immorale Dei), ale idee te szczegdlowo rozpracowal
i wyciggnal z niej praktyczne wnioski w odniesieniu do réznych dziedzin
ludzkiej kultury. Swoim dorobkiem intelektualnym z tego okresu przyczynil
sie nie tylko do pogodzenia sie Koséciola z demokracjg mieszczansks, ale
utorowal droge uznaniu przez Ko$ciél ,,zdrowej laickosci panstwa” (Pius
X1I). Co wiecej, wypracowal nowy model stosunku Kosciola do nauki §wiec-
kiej, do wychowania, do pluralizmu $wiatopogladowego. Przez te nowatorskie
idee torowal zapewne droge soborowej koncepcji ekumenizmu i stosunku
- Ko$ciola do religii niechrzescijanskich oraz do wspédlczesnego ateizmu. Dla
tego ostatniego problemu interesujgcy jest nawet sam tytut rozprawy: La
signification de latheisme contemporain (Znaczenie wspobiczesnego ateizmu).

Na pewno zwiezle sformulowania soborowe na temat autonomii doczes-
no$ci 28, a zwlaszeza szczegblowe zastosowania tej zasady w konstytucji dusz-
pasterskiej, w odniesieniu do kultury, nauki, ekonomiki i polityki, znajdujg
pelniejsze uzasadnienie w odnoénych dzielach Jakuba Maritaina. ’

Zagadnienie autonomii doczesnosci stanowi jeden z gléwniejszych elemen-
tow ogdlniejszego zagadnienia, jakim jest stosunek chrze$cijanstwa do ,$wia-
ta”. Jedli sie przeglada choéby spis ksigzek J. Maritaina, to trudno sie
oprze¢ wrazeniu, Ze cale dzielo zycia Jakuba Maritaina bylo poswiecone

22 Tamze, 128: ,infuser du dedans, et comme en secret, une certaine
seve au monde”.

23 KK 31.

2 Pius XII, przem. z dn. 5X.1957; AAS 49(1957) 927.

2 Humanizm integralny, 183n. .

% Por. KK 31 oraz 34: ,ipsum mundum Deo consecrant”.

21 I’Homme et l’état, Paris 1953, 142.

2 Por, KK 37; DA 7; KDK 36, 41, 56, 71, 76.
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gléwnie temu istotnemu zagadnieniu. Jest to niewatpliwie problem zasad-
niczy, zwlaszeza dla chrzedcijanina $wieckiego, ktéry na mocy ,,Bozege po-
wolania” pozostaje w ,$wiecie”, by tam urzeczywistniaé Bozy zamyst uswie-
cenia swiata ,,0d wewnatrz” jego struktur. J. Maritain przez cale swoje zy-
cie jako chrzescijanin mocowal sie z tym problemem, podchodzgc do niego
od réznych stron. Jest to bez watpienia centralny problem teologii' laikatu.
Jako chrze$cijanin zdawatl sobie sprawe, ze bedgc czlonkiem Kogéciola i Chrys- -
tusa nie jest ,z tego Swiata”. Z drugiej za$ strony jako czlowiek $wiecki
jest ,czastkg Swiata” (aliquid mundi)?. Uwazal sie za ,akordowego pra-
cownika” (tdcheron du monde)3t. Widzial w tym jaka$ dwuznacznoéé sytu-
acji czy kondycji zyciowej czlowieka swieckiego. I dlatego nieledwie przez
cale zycie zmagal sie z tym, by nie ulec zgubnym konsekwencjom takiej
niewygodnej sytuacji chrzedcijanina. Stad wywodzi sie jego ciagle i czujne
zainteresowanie istoty ,$wiata” i jego wieloznaczno$cig, ktérg starat sie co-
raz dokladniej rozpoznaé.

Pod koniec swego zycia, majac przed oczyma niektére kryzysowe zja-
wiska, jakie wystapily w KoSciele po soborze, zwlaszcza wsréd teologdéw,
ostrzegal we wstrzgsajacych stowach przed ,,czolobitnoscig” wzgledem $wia-
ta (Pagenouillement dévant le monde) 3! oraz przed ze§wiecczeniem chrzesci-
janstwa (temporalisation du christianisme)$2. Wykazal w oparciu o Pismo
Swiete zasadniczg ,ambiwalencje $wiata” 8. W zwigzku z tym chrzescijani-
nowi nie wolno zgodzié¢ sie na bezkrytyczng akceptacje Swiata. W $wiecie
bowiem istnieje zlo, nawet nienawi$é Boga i dobra. I dlatego $wiat ,nie-
nawidzi Jezusa”. Takze i chrzedcijanie ,bedg w nienawisci $wiata” dla
imienia Jezusa3$4. Srodkiem zaradczym na niebezpieczenstwo zagrazajgce
chrzeScijanstwu ze strony $wiata jest $wigto§é chrzescijan. O te $wigtose
wielokrotnie apeluje J. Maritain. ,,Chrzescijanie, jesli nie pragng $§wieto$-
¢i — stwierdza J. Maritain — zdradzajg Boga i $wiat” 3%, Sg to wstrzgsajgce
stowa. Aby $wieccy chrzescijanie mogli skutecznie pracowaé dla odnowy
doczesnej Swiata, potrzebuja ponadto ,,dobrej formacji doktrynalnej” oraz
»madrodci praktycznej” 3. Nabywaniu tej ,,madrosci praktycznej” poswieca
J. Maritain wiele uwagi w swoich rozlicznych dzielach 3. -Na potrzebe przy-
gotowania doktirynalnego i praktycznego $wieckich zwréei pézniej swojg
uwage Sobér Watykanski II 38,

Patrzac nastepnie z pewnego juz dystansu na dzielo Soboru Watykan-
skiego II, Jakub Maritain wyznaje z pokora, ze jego my$li i terminologia
personalistyczna zostala spozytkowana przez dokumenty soborowe, a w szcze-
gélnosci przez Konstytucje duszpasterskq o obecnosci Kosciota w $wiecie
wspbtczesnym. Odnajdywal w niej echa hasel ogloszonych wspélnie z Ema-
nuelem Mounier o ruchu ,personalistycznym i wspdélnotowym” (person-
naliste et communautaire). Wyznaje, ze hasta te podjal E. Mounier w opar-
ciu o jego weze$niejsze opracowania 39,

Majgc przed oczyma te.podstawowe i wielkie idee zapoczatkowane lub
szczegblowo rozpracowane przez J. Maritaina, staje sie oczywistg jego pre-
kursorska rola w odniesieniu do wspbélczesnej teologii laikatu.

2 Paysan, dz. cyt., 302.

30 Tamze.

31 Tamze, 85.

2 Tamze, 88.

38 Tamze, 50—62.

34 Por. Mt 10, 22.

% Paysan, dz. cyt., 90.

3% Tamze, 293,

3 Por. J. Maritain, Science et sagesse (wiele wydan).
3¢ Por. DA 29; DM 41; KDK 75.
38 Paysan, dz. cyt., 82,

co
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3. Niektére wnioski i refleksje

W podsumowaniu warto jeszcze raz z naciskiem podkresli¢, ze Jakub
Maritain nie tylko oglosil wspomniane idee, ale je w pewien sposéb, jako
§wiecki czlonek Kosciola, ucielesnial swoim zyciem i dziatalno$cig. Mozna
powiedzieé¢, Zze byl nie tylko prekursorem, ale i ,prorokiéem” nowego ksztal-
tu chrzescijanstwa. Zapowiadal i postulowal nadej$cie ,nowego chrzescijan-
stwa” ¥ i ,nowego ognia” 4. Zapowiadal i uzasadnial nadej$cie i potrzebe
nowej wspélnoty politycznej $wiata (sociéte politique mondiale) 42, Przewidy-
wal i glosit pluralistyczny fyp demokracji jako panstwa przyszioéci#. Aby te
przemiany mogly sie dokonaé, przewiduje nadej$cie nowej 1 glebszej rewo-
lucji moralnej i personalistycznej, siegajacej znacznie glebszych warstw ludz-
kiej psychiki aniZzeli dotychczasowe rewolucje ,Swieckie” #, Jest on nie tylko
glosicielem, ale i rzecznikiem i obronicag potrzeby takiej glebokiej rewolucji.

Sila napedowa nowych przemian w spoleczenstwie i w Kosciele ma sie
sta¢ odnowiony ,stan ludzi swieckich” (laikat koscielny)%. Ten odnowiony
laikat stanie sig nosicielem nowej ,$wieckiej kultury”4, Wytworzy nowe
zespoly i organizacje jako organy i narzedzia potrzebne do realizacji pry-
matu ,,czynnika duchowego” nad materialnym 4.

Gloszac i zapowiadajac te wielkie przemiany J. Maritain staje sie réw-
nocze$nie zarliwym obroncg godno$ci i praw cziowieka w oparciu o prawo
naturalne 8 oraz o zasade personalizmu.

Chociaz za twodrcéow teologii laikatu sg uznawani tacy wspdicze$ni teolo-
gowie, jak Y. Congar, K. Rahner, G. Philips, G. Thils, to
jednak jest sprawg oczywists, ze jednym z najgldéwniejszych dostawcéw ma-
terialu do teologicznej syntezy odnosnie laikatu byl bez watpienia Jakub
Maritain. Wielka przedsoborowa dyskusja teologiczna wok6t problematyki
laikatu korzystala w duzej mierze z wcze$niejszych przemyslen i sugestii
J. Maritaina. Samo nawet postawienie problemu laikatu w Koséciele, zaréw-
no od strony teoretycznej jak i praktycznej, ma wiele do zawdzieczenia
wezesniejszej dziatalnosci i umystowemu dorobkowi J. Maritaina.

W szczegdlnosci do tego dorobku nalezy zaliczyé:

1) Mysl o Bozym powolaniu ludzi $wieckich.

2) Idea swieto$ci zwréconej ku §wiatu.

3) Ideal uswiegcenia $wiata od wewnatrz jego struktur.

4) Rozpracowanie szczegblowe idei ,autonomii’ rzeczywistosci ziemskich
w zastosowaniu do padstwa, kultury, nauki, sztuki i wychowania.

5) Uzasadnianie ambiwalencji $wiata i kultury $wieckiej oraz idei hu-
manizmu. .

6) Obrona godno$ci i praw czlowieka jako osoby oraz postulat i zapo-
wiedZ nowego chrze$cijanstwa jak i nowej, bardziej ludzkiej cywilizacji.

Juz samo zwiezle wyliczenie gléwniejszych watkéw mySlowej spuscizny
J. Maritaina $wiadczy, jak wiele do zawdzieczenia temu ,akordowemu pra-
cownikowi $wiata” ma wspo6lczesna mys$l teologiczna.

Nalezy sie spodziewaé, ze nie tylko historia filozofii chrzes’cijaﬁskie;j, ale
takze i historia nowych dziedzin i galezi wspébliczesnej wiedzy teologicznej,

4 Humanizm integralny (cyt. wedlug niemieckiego tekstu), 350, 367.

4 J Maritain, Religion et culture, Paris 1968, 114, Por. takze Hu~-
manizm integralny, 350, 367.

2 J Maritain, L’Homme et état, Paris, 1953, 183.

% Tamsze, 101.

4 Religion et culture, dz. cyt., 148.

4% Por, Humanizm integralny, dz. cyt., 367.

4% Tamze.

47 Por. tamze, oraz L’Homme et état, 143.

48 I’Homme et état, dz. cyt., 68—99.
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w wiekszym stopniu niz to uczynila dotychczas, wymierzy sprawiedliwosé
,,utaremu” — a trzeba doda¢ ,wielkiemu” ,laikowi znad Garonny”, ktéry
byl nie tylko prekursorem, ale — mozna rzec — i prorokiem ,nowego
chrzescijanstwa” i ,nowej ludzkosci”. -

ks. Eugeniusz Weron SAC, Warszawa

IL. DUCHOWOSC PRACY LUDZKIEJ W SWIETLE ENCYKLIKI
,LABOREM EXERCENS”

O zainteresowaniu Koéciola pracg i'jej znaczeniem $wiadczy ogloszona
przez papieza Jana Pawtlta II naJnowsza encyklika Laborem exercens.
Zostala ona przygotowana na 15 maja 1981 roku, w 90-tg rocznice encykliki
Rerum nowarum Leona XIIL Encykhke Laborum exercens Ojciec Swie-
ty po$wieca pracy ludzkiej, a bardziej jeszecze ,,czlowiekowi w szerokim kon-
tekscie tej rzeczywistosci, jaka jest praca”l Ojciec Sw. pisze jg w czasie,
w ktéorym $wiat przezywa wiele przemian gospodarczych i spotecznych. En-
cyklika jest przypomnieniem o godnosci i prawach ludzi pracy, o pietnowa-
niu takich sytuacji, w ktérych bywajs one gwalcone, starajgc sie przez fo
oddzialywaé na bieg tych przemian, aby wraz z nimi dokonywal sie pra-
wdziwy postep czlowieka i spoleczenistwa 2.

Papiez w encyklice podkresla — obok innych tre§ci — znaczenie pracy
w dziele stwoérczym Boga znaczenie czlowieka, ktory Jes‘c powolany przez
Boga do pracy w celu uswiecenia siebie jako czlowieka i uswigcenia ma-
teru, na ktoérej wlasnie czlowiek ma znaczyé s§lad Boga, urzeczywistniajgc
swoja droge do wiecznofci. Encyklika zawiera wiec takze zarys duchowosci
pracy ludzkiej .

W opracowaniu niniejszym omawiamy treSci zawarte w encyklice La-
borem exercens dotyczgce duchowej teologii pracy ludzkiej.

1. Biblijne uzasadnienie obowiazku praey

Czlowiek poprzez prace ma przetwarzaé zyc1e czynié je lepszym. Tylko
czlowiek jest do. pracy zdolny i tylko czlowiek jg wykonuje. Obowigzek pra-
¢y znajduje swoje uzasadnienie w Biblil. Z powolania czlowieka do pracy
wynika jego podmiotowos$é wzgledem pracy.

a. Powolanie cztowieka do pracy

Do pracy czlowiek powolany jest przez Boga. WyraZnie méwi o tym
Ksiega Rodzaju, ktéra ukazuje jednoczesnie zasadnicze prawdy o czlowieku.
Cziowiek jest obrazem Boga, zostal on bowiem stworzony na Jego podobien-
stwo. Czlowiek otrzymal od Boga nakaz, by czynilt sobie ziemie poddans,
by panowal nad nig.

W opisie stworzenia czlowieka i $wiata czytamy: ,Jahwe Bég wzigl za-
tem czlowieka i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawial go i dogladal’s.
»Badzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili ja
scbie poddang” 4 W wypelnianiu polecenia Bozego, czlowiek, kazda istota
ludzka odzwierciedla dzialanie samego Stwoércy. W nakazie Bozym czlowiek
ma panowaé¢ nad ziemig, jej zasobami i celowo je wykorzystywaé. Stowa te

i1 Jan Pawetl II, Laborem exercens. Encyklika o pracy ludzkzej,
Poznan 1981. Wszystkie odnosmk1 dotycza tego wydania (LE), s. 5.

2 T'amze.

3 Rdz 2, 15.

4+ Rdz 1, 28.
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zapisane na samym poczatku w Biblii, nie przestajg nigdy byé¢ aktualne’. Tak
wiec wszelka aktywno$¢ ludzka, dzialanie indywidualne i zbiorowe, poprzez
ktore ludzie starajg sie poprawi¢ warunki swego bytowania, odpowiada za-
mierzeniu Bozemu. Czlowiek bowiem, stworzony na obraz Boga, otrzymal
zlecenie, zeby rzadzil $wiatem w sprawiedliwosci i $wietosci, podporzadko-
wujac sobie ziemie ze wszystkim, co w niej jest, oraz zeby, uznajgc Boga
Stwoérce, odnosit do Niego siebie samego i wszystkie rzeczy, tak aby przez
poddanie cztowiekowi wszystkiego obecne bylo na calej ziemi imig¢ Boze. Tak
wigc byt i dzialanie cziowieka sg swego rodzaju ,,udzialem” w bycie i dzia-
laniu Boga. Czlowiek obowigzany jest do pracy poprzez powolanie Boze do
niej. Dziegki temu wszyscy majg udzial w procesie pracy, poprzez ktory czio-
wiek ,,czyni sobie ziemie poddang” ®.

b. Czlowiek podmiotem pracy

Tres$ci zawarte w pierwszym podtytule: Powolanie czlowieka do pracy,
uswiadamiajg nam, Ze czlowiek z nakazu Boga ma pierwszehstwo wzgledem
wszystkich stworzen i rzeczy tego $wiata. Czlowiek zajmuje wieec w przyro-
dzie i Swiecie pozycje kluczows, przewyzszajac jednocze§nie godnoscig
wszystko, co tworzy swiat przyrody. Stad wynika podmiotowo$é czlowieka:
w stosunku do pracy.

Czlowiek jest wiec ,,0s0bg czyli bytem podmiotowym uzdolnionym do
planowego i celowego dzialania, do stanowienia o sobie i zmierzajgcym do
spelnienia siebie”%. Czlowiek jawi sie¢ nam przez swe czyny jako ten, ktéry
jest ich sprawcg, a wiec ich podmiotem. Praca stuzy czilowiekowi do urze-
czywistnienia sie jego czlowieczenstwa, spelnienia osobowego powolania.
Pierwsza zatem i podstawowsg wartoscig pracy jest sam cziowiek, jej pod-
miot. Praca jest wiec dla czlowieka, a nie czlowiek dla pracy. W zwigzku
z tym czlowiek jest zawsze ponad praca. Wynika to z jego podmiotowosci
wzgledem pracy. Chrzescijanstwo podkre$la, ze w pracy czlowiek liczy sie
najpierw. Skonczy! sie prymat pracy nad pracownikiem, pierwszenstwo wy-
mogdéw technicznych i ekonomicznych nad potrzebami ludzkimi. Zawsze pra-
ca powinna by¢ dla czlowieka, w stuzbie czlowieka.

Z powyzszych rozwazan dotyczgcych powolania czlowieka do pracy przez
Boga i czlowieka jako podmiotu wynika, ze byt czlowieka oznacza jego wyz-
szo$¢ nad innymi bytami tego $Swiata. Ta wyzszo$§é wprowadza nas w po-
jecie transcendencji czlowieka, co z kolei prowadzi do stwierdzenia jego
charakteru duchowego. Tak wiec kazde dzialanie — praca czlowieka jako
istoty o charakterze duchowym — posiada réwniez znamie ducha, czyli praca
posiada okreslong duchowosé.

2. Elementy duchowesci pracy ludzkiej

Papiez Jan Pawetl II pigtg czedé encykliki Laborem exercens zaty-
tulowatl Elementy duchowodci pracy. Papiez podkre$la, iz Kosci6t ,,uwaia za
swojg powinnoéé wypowiadanie sie w sprawach pracy z punkiu widzenia jej
ludzkiej wartodci oraz zwigzanego z nig spolecznego porzadku moralnego” ¥
«s8zCzegblng swoja powinnoéé dostrzega w ksztaltowaniu takiej duchowosci
pracy, ktéra wszystkim ludziom. pomoZe przez nig przyblizaé sie do Boga —
Stwoércy i Odkupiciela, uczestniczyé w Jego zbawczych zamierzeniach w sto-
sunku do czlowieka i $wiata i poglebiaé w swym zyciu przyjazh z Chrys-
tusem...”?

5 Por. LE, s. 10.
8 LE, s. 11,

7 LE, s. 13.

8 LE, s. 53.

? Tamse.
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Poprzez duchowo$¢ pracy czlow1ek uczestniczy w dziele Zbawienia. Pra-
ca bowiem stanowi element pldnu Bozego wobec $wiata., To uczestnictwa
dokonuje ‘sie przez udzial czlowieka w dziele stwérczym Boga i w Misterium
Paschalnym, czyli w dziele odkupienia.

a. Uczestnictwo w dziele stwérczym Boga

W S$wietle Objawienia Bozego praca ludzka ukazuje sie jako zamierzone
przez Boga przediuzenie dziela stworzenia. I to zaréwno w odniesieniu
do swiata, jak i do samego czlowieka. Czlowiek stworzony na obraz Boga
ma wspolpracowac ze Stwoércg w wykonczeniu dziela stworzenia i ma wy-
ciskaé na ziemi pietno duchowe, ktdére sam otrzymat 10,

Praca przybliza czlowieka do Boga-Stwércy. W ten sposob czlowiek
uczestniczy w planach stwoérezych Boga. Bég powolal ludzi do pracy, dal
czlowiekowi wladze nad $§wiatem. W imieniu Boga czlowiek zapanowal nad
ziemig. Bég obdarzyl czlowieka réwniez naturg duchowsg. Traktuje wige
czlowieka jako swego wspoOlpracownika, jako swego partnera. Powierza czlo-
wiekowi wykonanie okreslonego zadania: dokohAczania budowy tego $wiata.
Dajé czlowiekowi w posiadanie ziemie, aby czlowiek niejako dalej rozwijal
i dopelnial dzielo stwoércze Boga. Dzielo budowy $wiata przechodzi wiec na
ludzi pracy. Dzialanie Boga w $wiecie trwa wiec ,dzieki ludziom”. To dzia-
lanie to nie tylko zewnetrzna eksploatacja, ale takze oddzialywanie na przes-
trzen wewnetrzng czlowieka, w ktérej czlowiek staje sie ,,Kim§” 11,

Praca cztowieka jest okreélona jego droga do wieczno$ci, drogg, na ktérej
znaczy swoj §lad duch Boga na dzietach stwarzanych. Czlowiek bowiem prze-
twarzajgc materie pozostawia na niej slad Bozy. Ta prawda zostala uwydat-
niona przez zycie Jezusa Chrystusa. ,,Nalezy On do $wiata pracy”, ma dla
ludzkiej pracy uznanie i szacunek, mozna powiedzieé wiecej: z miloscig
patrzy na te prace, na rézne jej rodzaje, widzac w kazdej jaki$§ szczegblny
rys podobienistwa czlowieka do Boga — Stwoércy i Ojca’ 12,

Czlowiek dzieki swej dzialalno$§ci ma mozno$é byé swoistym budowni-
czym i Wladca §wiata na podobienstwo Boga. Jak Bog stwarza]ac Swiat
. wycisngl na nim swe Boskie pletno, tak czlowiek przemieniajgc ten $wiat
kontynuuje Boze dzielo stworzenia i wyciska na nim swe ludzkie oblicze —
humanizuje $wiat 13, Czlowiek przez swe dzialanie staje sie wiec prawdziwym
wspélpracownikiem Boga w dziele stworzenia. Tak wiec Bég przygotowatl
$wiat pod twércze dzialanie czlowieka, ktéry z kolei przez swojg dziatal-
no$¢ — prace humanizacyjng — przygotowuje §wiat jako miejsce dla Kroéle-
stwa Bozego, dla uobecniania i ujawniania BoZego oblicza $wiata.

Bég zobowigzal wiec czlowieka do wspélnego budowania $wiata. Te
budowe czlowieck wykonuje na wszystkich polach swego zycia: religijnego,
moralnego, ekonomicznego, technicznego, spolecznego, politycznego. Tak wigc
Bég dzieki ludziom kontynuuje swoje dzielo, w ten sposéb czlowiek urze-
czywistnia swojg droge do wiecznodci.

b. Uczestnictwo w Misterium Paschalnym

Praca ludzi stanowi pewnego rodzaju przediuzenie pracy samego Chrys-
tusa i z Niego czerpie swa moc i sile zbawcza ,»Kto pozostaje we mme, a Ja
w nim, ten wiele owocu przynosi”. Tak wiec praca ludzka podnosi i uszla-

0 LE s 54,

U LE, s. 54—56.

2 LE s. 56—57. ’

B Por, W. Stomka, Swietodé na $wieckiej drodze 2ycia, Warszawa-
~Poznan 1981, 178.
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chetnia, a przez to doprowadza ludzi, ktérzy ja wykonujg, do doskonalosci
duchowej 14,

Jezus Chrystus dal czlowiekowi mozZzno$é wilaczenia sie przez ludzkie
dzialanie w swe zbawcze dzielo. W ten spos6éb dziatalno$é ta zyskuje swéj
pelny sens i staje sie miejscem spotkania i dopelniania sie tego, co boskie
i tego, co ludzkie, Przez prace skladang Bogu w ofierze czlowiek laczy sie
7 dzialaniem zbawczym Jezusa Chrystusa, ktéry pracujagc wlasnymi rekami
w Nazarecie, nadal pracy znamienita godnosé.

Poprzez prace czlowiek uczestniczy w Krzyzu Chrystusa i Jego zmar-
twychwstaniu. Praca kazda, zaréwno fizyczna jak i umystowa, lgczy sie
nierozerwalnie z trudem, co jest wynikiem grzechu: ,przekleta niech bedzie
ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywal z niej pozywienie dla
siebie po wszystkie dni twego zycia”15. Ow trud zespolony z pracg znaczy
droge zycia ludzkiego na ziemi i stanowi zapowiedZ $mierci. Poprzez trud
uczestniczymy wiec w Krzyzu Chrystusa 18, Znoszac trud pracy w zjednocze-
niu z Chrystusem ukrzyzowanym za nas, czlowiek wspélpracuje w pewien
sposéb z Synem Bozym w odkupieniu ludzko$ci’. Okazuje sie prawdziwym
uczniem Jezusa, kiedy na kazdy dzien bierze krzyz dzialalnosci, do ktérej
zostal powolany. :

Czlowiek poprzez prace uczestniczy réwniez w zmartwychwstaniu Chrys-
tusa. W zmartwychwstaniu Chrystusa znajdujemy przeblysk nowego Zycia,
nowego dobra, jakby zapowiedZ nowego nieba i nowej ziemi, ktére staja sie
udzialem eczlowieka i §wiata poprzez trud pracy. ,Potwierdza to, z jednej
strony, nieodzowno$é krzyza w duchowosci ludzkiej pracy, z drugiej strony
jednakze odslania sie w tym krzyzu-trudzie nowe dobro, ktére z tej pra-
¢y bierze poczatek. Owo dobro, ktére jest zapowiedzig nieba, jest wynikiem
pracy, czyli jest ono owocem tej pracy”18, Zmartwychwstanie Chrystusa
natomiast jest owocem Jego cierpienia. Ta analogia wyraZnie méwi, iz czlo-
wiek poprzez prace, jej trud i owoce uczestniczy w Misterium Paschalnym,
przez wiaczenie w Krzyz Chrystusa i Jego Zmartwychwstanie 19

Jan Pawel II naucza w encyklice, iz praca jakg wykonuje czlowiek, kt6-
rej jest podmiotem, jest zamierzeniem Boga wzgledem czlowieka, aby przez
nig uczestniczyl w dziele stworczym Boga i w Misterium Paschalnym Jego
Syna. To uczestnictwo wilgcza czlowieka bezpoérednio w dzielo zbawecze.
Dzieki temu dzialalno$é czlowieka zyskuje pelny sens w - spotkaniu i dopel-
nianiu sie tego, co boskie i tego, co ludzkie.

3. Uswiecenie czlowieka poprzez prace

Dotychczasowe rozwazania nad encyklikg wykazaly, Ze czlowiek w swo-
im dzialaniu — pracy winien nasladowaé Boga. Zagadnienie to posiada dwa
aspekty, mianowicie: praca jako czynnik ksztaltujacy wewnetrznie czlowieka
i praca jako czynnik warunkujgcy proces wychowania.

a. Praca czynnikiem ksztaltujacym
wewnetrznie czlowieka

Swiat stworzony przez Boga potrzebuje pracy ludzkiej. Bez pracy $wiat
byloy mniej doskonaly. Réwniez i sam czlowiek potrzebuje pracy dla swego
wilasnego pozytku i udoskonalenia wewnetrznego 2.

4 Por, E. Weron, Teologia Zycia wewnetrznego ludzi $wieckich, Poz-
nan 1980, 156—158.

15 Rdz 3, 17.

i¢ Por, LE, s. 59,

7 1R, s. 60.

# LR, s. 61.

% Por. tamze, s. 59—60.

2% Por. E. Weron, dz cyt, 164—168,

9 — Collectanea Theologica
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Z podobienstwa czlowieka do Stwércy otwierajg sie przed praca ludzka
ogromne perspekiywy zycia wewnetrznego. Praca ma siuzyé cziowiekowi do
jego udoskonalenia moralnego, doskonalenia ludzkiej osobowodci. Czlowiek
ztozony z natury duchowej i cielesnej obowigzany jest stosowaé sie do Bo-
zego zarzadzenia, by pracowal duchowo i cielesnie. Pracujgc zgodnie ze swo-
ja naturg czlowieka doskonali samego siebie. Udoskonala w ten spos6b swojg
osobowos¢ ludzka?. Papiez Jan Pawel II w encyklice podkresla, iz praca
jest nie tylko dobrem uzytecznym czlowieka, ale dobrem godnym, to znaczy
odpowiadajgcym godnosci czlowieka. Czlowiek poprzez prace urzeczywistnia
wiec siebie jako czlowieka, a takZze ,bardziej staje sie¢ czlowiekiem” 22, Po-
przez prace czlowiek uszlachetnia materie, a przez to pomnaza swojg god-
nos$é i podmiotowosé 28, Tak wigc mozna powiedzieé¢, Ze praca zwigzana jest
nieodigcznie z osobg czlowieka, ktérego ksztaltuje i rozwija wszechstronnie,
jest tez drogg do ujawnienia i rozwiniecia wszystkich daréw duchowych
czilowieka; doskonalenia calej jego psychiki, jego wnetrza. W ten sposéb
czlowiek urzeczywistnia swoje czlowieczenstwo. -

b. Praca czynnikiem warunkujacym
proces wychowania

Praca ksztaltujgca wewnetrznie czlowieka, wplywajaca na jego urzeczy-
wistnienia sig, warunkuje proces wychowania, rozumiany jako pomoc czlo-
wiekowi w stawaniu sie w pelni czlowiekiem, w ksztaltowaniu jego ducha
i ciala.

Poprzez prace czlowiek laczy sie z ludzmi, stuzy im, moze praktykowaé
szczerg mitosé i wspéldzialaé w doskonaleniu rzeczy stworzonych przez Bo-
ga. Praca wspoélnie przezywana, wspo6ldzielagca nadzieje, cierpienia, ambicje
i radosci, jednoczy, zbliza ludzi?4. W pelnieniu jej ludzie czujg sie wspdlno-
t3 %, Praca rodzi wiec wspébtodpowiedzialno$é, pozwala ludziom wspélnie
przezywaé ich-jednos$é w stosunku do Boga, ktéry ich do pracy powolal. Tak
przezywana praca rodzi poczucie solidarnosci wsréd ludzi, rodzi prawe kaz-
dego do pracy, obowigzek rzetelnego wykonywania pracy, ktérej owoce bedg
wynikiem bardziej sprawiedliwos$ci, braterstwa anizeli postepu technicznego.
Praca warunkuje wiec proces wychowania, ktéry dokonuje sie najpierw
w rodzinach, a przez nie w spoleczenstwie 26, Praca poniekad warunkuje za-
kladanie rodziny i caly proces wychowania z tej racji, ze kazdy staje sie
czlowiekiem miedzy innymi przez prace, a owo stawanie sie czlowiekiem
oznacza wladnie istotny cel calego procesu wychowania 27, Czlowiek przyna-
lezy do okreSlonego spoleczenstwa, kiére jest roéwniez choéby posrednim
wychowawca kazdego czlowieka. Spoleczenstwo bowiem jest historycznym
i spolecznym wecieleniem pracy calych pokolen 2. | To wszystko sprawia, ze
czlowiek swojg glebszg tozsamo$é ludzkg lgczy z przynalezno$cig do narodu,
swojg za$ prace pojmuje takze jako pomnazanie dobra wspdélnego wypra-
cowanego przez jego rodakdéw, uSwiadamiajac sobie przy tym, ze na tej
drodze praca sluzy pomnazaniu dorobku calej rodziny ludzkiej, wszystkich
tudzi Zyjacych na $wiecie 28,

21 Por. LE, s, 21,
22 Tamze,

23 Tamze.

2¢ Por. LE, s. 19.
25 Tamze, s. 22.

2% LE, s. 22—23.

2 LE, s. 22.

28 Tamze.

2 LE, s. 22—23.



BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Encyklika Jana Pawla II Laborem exercens ukazuje znaczeme, wartose
i godno$é¢ pracy ludzkiej, jej miéjsce w posteple ziemskim i we wzroscie
Krolestwa Bozego. Ukazuje nie tylko materialny i spoleczny, ale takze du-
chowy wymiar pracy ludzkiej. Papiez naucza, iz postep w $wiecie i jego
rozwéj moze i powinien byé dokonany w oparciu o autentyczng duchowosé
pracy, ktéra przeksztalcajgc rzeczywisto$é nadaje jej wymiar takie nad-
przyrodzony, czyni te rzeczywisto$é drogg do wiecznos$ci. Tak rozumiana
praca dowartosciowuje czlowieka i chrzes$cijanina, ktéry wspédidziala w two-
rzeniu $wiata poprzez swéj duchowy wymiar i wynikajgcg stad duchowosé
pracy. Z tego punktu widzenia encyklika Laborem exercens ma wielkie
znaczenie dla ksztaltowania duchowos$ci dojrzaltego laikatu.

Matgorzata Dgbrowska, Warszawa
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