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tradycje te kontynuuje i homogenicznie rozwija, i w pewnej mierze krysta-
lizuje i utrwala (s. 228). W perspektywie nauki J lasce i Odkupieniu upadek
Adama i grzech pierworodny harmonijnie umiejscawia w historii zbawienia.
Patrzgc na wine Adama i jej katastrofalne skutki w $wietle dziela drugiego
Adama, te badZ co badz mroczng i trudng prawde o grzechu pierworod-
nym integruje szcze$liwie z nadprzyrodzong ekonomia zbawienia. Pawlowy
antytetyczny paralelizm Adam — Chrystus jest niewzruszonym fundamen-
tem calej teologicznej mysli i wiary Augustyna pod tym wzgledem, co wy-
raza krétko w zdaniu: In horum dJduorum hominum causae proprie fides
christiana consistit (De pecc. orig. 24, n. 28). W zaden sposéb biskupa z Hip-
pony nie mozna uwazaé za ,wynalazce” grzechu pierworodnego ani za twor-
ce nowej tradycji. Chyba sam Augustyn nie zdawal sobie sprawy, jak
bardzo tradycyjne elementy w nowy sposéb zaakcentowal, nadal im nowy
ciezar i wytyczyl okreslony kierunek. Podkre§lajac teologiczne znaczenie
grzechu Adama jako odwrécenie sie od Boga i zwrécenie sie ku doczesnym
znikomosciom, kladgc nacisk na solidarno$é wszystkich ludzi z Adamem,
a zwlaszcza charakier winy grzechu pierworodnego, w perspektywie Odku-
pienia te ponurg prawde wynosi na taki poziom teologiczny, jakiego ona
przedtem nigdy nie osiggneta (s. 225). Ale i Augustyn nie jest tutaj pionie-
rem, bo felix culpa pojawia sie juz u Ambrozego. Chodzi tu o chrzescijan-
ska mysl, ktéra z jednej strony $wiadoma jest grozy grzechu obcigzajacego
kazdego czlowieka, ale z drugiej uwydatnia przepotezne znaczenie Odku-
pienia. Ostatecznie cata ta dialektyka, znajdujgca swe rozwiazanie w Chry-
stusie, w gruncie rzeczy opiera sig- na Pawlowej nauce o lasce, ktora
w Augustynie znalazla Zarliwego obrofice. Wprawdzie nie wszystkie elemen-
ty, dotyczace grzechu pierworodnego, udalo sie Augustynowi nalezycie do-
pracowa¢ i z sobg zharmonizowaé¢, z czego sobie zreszta Augustyn zdaje
sprawe, ale ogllnie rzecz biorgc, tradycyjne elementy zsyntetyzowat i wy-
tyczyl droge, po ktorej dalej kroczyé bedzie zachodnia teologia.

W ostatnim paragrafie omawia autor pierwsze interwencje Kosciola, ktd-
re w istotnych punktach potwierdzg mysl Augustyna: synod kartaginski
(r. 411), synod kartaginski i w Milewie (r. 416), Epistola tractatoria papieza
Zozyma (r. 418), synod kartaginski (r. 418), okredlajgcy nauke o grzechu
pierworodnym, ktérg Sobdr Trydencki powtdérzy i uczyni swoja, list pa-
pieza Celestyna I do biskupéw Galii (r. 431), Indiculus (r. 430?) przy-
pisywany dawniej Celestynowi I, obecnie za§ Leonowi I wzglednie
Prosperowi Akwitanskiemu

Ksigzka L. Scheffczyka przedstawia pokazng warto$¢ naukows.
Autor umie sie ograniczyé do tematu, nie jest rozwlekly i skupia sie na
istotnych zagadnieniach. Poszczegélne rozdzialy i paragrafy poprzedza bo-
gata 1 najnowsza bibliografig, w ktoére] sie dobrze orientuje, jak to widaé
z licznych cytatow w tekscie i z odno$nikéw. W komentowaniu odnosnych
wypowiedzi nie tylko daleki jest od ,naciggania”, ale cechuje go ostrozno$c
i powsciaggliwoéé. Szkoda tylko, ze brakuje indeksu rzeczowego i imiennego.
W czterech rozdzialach $ledzi dobrze udokumentowany rozwéj naidki o grze-
chu pierworodnym, wykazujgc, ze nie narzucilt jej katolickiej teologii Au-
styn, ale tkwi ona gleboko swymi korzeniami w chrzescijanskiej Tradycji
powolujacej sie na Sw. Pawla.

ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa

RICHARD SCHAEFFLER, Fdhigkeit zur Erfahrung. Zur transzendentalen
Hermeneutik des Sprechens wvon Gott, Freiburg-Basel-Wien 1982, Verlag
Herder, s. 126 (Quaestiones disputatae, t. 94).

Wspélczesna kryiyka religii nie tyle stara sie wykazac’ nieistnienie’ Boga,
a wiec falszywo$¢ zdania ,,Bb6g istnieje”, ile podtrzymuje, iz niepodobna
méwi¢ o Bogu w zdaniach sensownych. Wedlug niej bowiem w kontekscie
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dzisiejszego Swiata moéwienie o Bogu nie jest ani prawdziwe, ani falszywe,
lecz pozbawione sensu. Kto na przyklad: przyczyne kleski Zywiolowej upa-
truje nie w warunkach meteorologicznych, ale w grzechach, za ktére Bég
karze czlowieka, ten — wedlug owych krytykéw — nie wyglasza zdania
sensownego. Odpowiednio do takiego postawienia problemu autor nie sta-
wia sobie za cel wykazania prawdziwo$ci méwienia o Bogu, ale chce po-
kaza¢ warunki, pod jakimi mozemy moéwié¢ o Bogu w sposdéb sensowny. Jest
to wedlug autora zadanie skromniejsze, ale konieczne.

Swéj wywéd myslowy przeprowadza Schaeffler w trzech tezach,
ktére tutaj jedynie nieco wyjasnimy, nie moggc wchodzi¢ w szczegllowy
dowdd ani tym bardziej sprawdzaé¢ jego prawidlowosci.

Po pierwsze autor stwierdza, ze w dzisiejszych warunkach filozoficzno-
historycznych, teologia filozoficzna musi byé teologia transcendentalna.
Przez dzisiejsze warunki filozoficzno-historyczne autor rozumie stwierdzenia
krytyki religii, ktére nie méwig wprost o falszywosci twierdzen religijnych,
ale starajg sie je wytlumaczyé w ateistycznym konteks$cie. Wedlug Feuer-
bacha na przyklad, czlowiek wierzgcy naprawde wierzy w Boga, ale jego
wiara jest projekcjg jego osobistych tesknot za absolutem. Otéz w takich
warunkach filozoficzne moéwienie o Bogu musi sie dokonywaé w terminach
teologii transcendentalnej. Przez teologie transcendentalng za$ rozumie autor
moéwienie o Bogu w kategoriach doswiadczalnego poznania.

Po drugie, teologia transcendentalna musi sie sprawdzié¢ przez te, ze
umozliwi hermeneutyke transcendentalng mdéwienia o Bogu. Hermeneutyka
transcendentalna za$§ to jest faki sposéb wyjasniania nauki o Bogu, ktéry
czyni zrozumiale samo jej znaczenie, nie przesadzajgc o prawdziwosci czy
falszywosci tresci podawanych przez poszczegdlne religie.

Po trzecie wreszcie transcendentalna refleksja teologiczna musi zostaé
odpowiednio rozwinieta przez konfrontacje z historycznymi wypowiedziami
teologicznymi. Autor ma tu szczegé6lnie na my$li wypowiedzi Pisma Swie-
tego. Konfrontacja ta nastepuje przez to, iz formuly transcendentalne o Bo-
gu i formuly historyczne bedg sie nawzajem wyjasniac.

Wywody autora sg bardzo przekonujgce, filozoficznie precyzyjne i po-
dane niezwykle jasnym 1 zrozumialym jezykiem, tak ze bieg jego mysli
moze by¢ Sledzony roéwniez przez niefachowca. Jest to tez na pewno refle-
ksja oryginalna, wyrastajaca z potrzeb, jakie stwarza konfrontacja miedzy
teologia i filozofig przez nig inspirowang z jednej strony, a wspélczesng
krytyka religii z drugiej. Ksigzka ma tez posrednio duze znaczenie prak-
tyczne. Podejrzenie bowiem bezsensownosci w zdaniach o Bogu nie dotyczy
tylko systemoéw krytyki religii, ale jest tez doSwiadczeniem przezytym przez -
wielu ludzi wspélczesnych. Teolog i filozof chrze$cijanski winien dopomoéc
w rozwigzaniu tych probleméw.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

JOACHIM GNILKA, Der Kolosserbrief, Freiburg-Basel-Wien 1980, Verlag
Herder, s. 264 (Herders theologischer Kommentar zum Neuen Testament,
t. X/1).

Autor tego nowego komentarza do Listu do Kolosan jest profesorem
egzegezy Nowego Testamentu na uniwersytecie w Monachium i czlonkiem
Papieskiej Komisji Biblijnej, We wprowadzeniu na szczegbélng uwage za-
stluguje sprawa autentycznosci listu, ktérej autor poswieca wiele miejsca.
Wraz z wieloma egzegetami stoi on na stanowisku, Ze jest to wczesny list
deuteropaulinski, choé przyznaje, ze nie brak uczonych, ktérzy utrzymujg
iz sam Pawel jest autorem pisma. Przeciw temu jednak przemawiajg zda~
niem Gnilki zbyt duze réznice stylistyczne, kidére nie znajdujg innego
wystarczajgcego uzasadnienia. Wiadomo, Ze zaréwno w czasie niewoli Apo-
stola, jak i po jego Smierci nie brakowalo ucznidéw, ktérzy troszezyli sie



