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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawartosé: I. SEOWO BOZE W KOSCIELE. W gaszezu roéznych religii
(Z prehlstorn kaplafistwa — c.d.). II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGIIL
»St0l Stowa Bozego” przy udzielaniu $wigcen (c.d.). IIL. Z ROZMOW O PO-
SLUDZE SLOWA. Medytacja biblijna *.

1. SLOWO BOZE W KOSCIELE

W gaszeczu réinych religii (e. d.)
Z prehistorii kaplanstwa

3. JKazdy naréd chodzil wlasnymi drogami” (Dz 14, 16)

Funkecje poSrednika czy kaplana pelnili; w pierwotnych wspélnotach
ojcowie rodzin, pozniej wiladey i kré6lowie, a takze ludzie tworzacy
specjalng klase o0s6b ,poswieconych” dla pelnienia postug wylgcznie reli-
gijnych (zaklinacze, czarodzieje, kaplani i kaplanki itp.). Czesto wystepuija
razem obok siebie wszystkie -kategorie ,posrednikéw”, cho¢ funkcje ich sa
podzielone lub dotyczg réznych plaszczyzn (np. w rodzinie — ojciec, w Zyciu
publicznym — krél, ustawiczna stuzba w sanktuarium — kaplan)?l.

— Pigmejczycy

Pigmejskie szczepy w Afryce S$rodkowej, na Andamanach, pélwyspie
Malaka i Filipinach nalezg do najstarszych szczepdw ludzkich na
ziemi, a zarazem najbardziej prymitywnych w dziedzinie cywilizacji (Negril-
lowie, Andamenczycy, Semangowie)2 Podkresla sie jednak ich wysoki po-
zilom duchowy oraz stosunkowo czyste pojecie religijne i moralne (zwlaszcza
monoteizm), Poprzez {e szczepy mozemy wiec niejako siegngé az do czaséw
prehistorycznych, by wyrobié sobie chotby jaki§ przyblizony obraz
prastarych przekonan religijnych ludzkosci, kultu i jego wyrazu. Naczelnicy
i starszyzna plemion pigmejskich przechowywali pieczolowicie tradycje $ci-
§le zwigzane z religijnoécia, zwlaszcza tradycje rodzinne i plemienne. Istota
najwyzsza réznie nazywana w réznych plemionach (Waka, Nzambi, Nzame,
Puluga, Kari, Kare, Khmyoum) jest ,Stwércg” i ,Panem $wiata”,
a takze Prawodawcg moralnym, wiedzacym wszystko. Bo6g jest istota
duchows, choé najczeSciej nazywajg Go okredleniami zaczerpnietymi ze
zjawisk przyrody (grzmot, ogienn, oddech). Antropomorficzne rysy Boga prze-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki
SJ, Krakéw-Warszawa, Uwaga! Nastepny numer biuletynu nadal po§wiecony
bedz1e tematyce zwiazanej z kaplanstwem.
1A, George, Kaplanstwo, w: Stownik teologii biblijnej, red.
X. Léon-Dufour, Poznan 1973, 362.
2 Zob. E. Dabrowski, Religz'a ludéw pierwotnych a geneza religii
w: Religie $wiata, red. E. Dgbrowski, Poznan 1957, 33—38.
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jawiaja sie¢ m. in. w przekonaniu, Ze jest On ,,Ojcem rodziny”, ideal-
nej rodziny, istniejgcej w zaswiatach, Oprécz §ladéw modlitwy odnajdujemy
juz tam zarys ofiary religijnej. ,Pigmejezyk wylewajacy przed spozyciem
kilka kropel wina palmowego czy miodu dla swojegoe Waka, i to z towa-
rzyszeniem okreslonej formutly, jest ofiarnikiem w pelnym znaczeniu tego
slowa” 3, Plemiona, dla ktérych burza i wicher s3 znakiem zblizania sie
Boga, a blyskawica i piorun ukonkretniaja Jego gniew wobec grzesznego
czlowieka, ofiarg =z krwi i wody usilujg przejednaé gniew Boga. Gdy
zbliza sie¢ burza, ,nacinaja wlasne cialo i mieszajac wydobyta w ten sposéb
krew z wodg rozpryskuja ja ku niebu, blagajac Kare (Piorun) o zmilowanie” 4.

Obok Pigmejczykéw nalezy wymienié¢ plemiona potudniowo-austra-
lijskie. Cho¢ ich cywilizacja jest wyzsza. od pigmejskiej, to jednak re-
ligijno$¢ nie jest juz tak czysta. Tym niemmiej szczepy paleoaustralijskie
posiadajag wyrazny monoteizm i elementarne zarysy kultl, a nawet pojawia
si¢ u nich (chyba po raz pierwszy w dziejach?!) pojecie ojcostwa Bo-
ga wzgledem wszystkich ludzi®.

Ukrywajacy dilugo przed badaczami swe przekonania religijne Jama-
nici (niewielkie plemie zamieszkujgce Ziemie Ognista) okresla Boga ta-
jemniczymi nazwami Watauinewa (,Wieczny”, ,Niezmienny”) i Hitapuan
(,,Ojciec mdj”’). Znbéw idea ojcostwa Bozego w stosunku do ludzi, znana
u wielu pierwotnych ludéw, pojawia sie u plemienia, kiére diugi czas uwaza-
no (blednie!) za areligijne®. Ws$réd najstarszych plemion funkcje religijne
zdaje sie spelniaé ten, kto ,stoi na czele” wspblnoty rodzinnej, klanowej,
plemiennej (ojciec, naczelnik, wbédz, starszyzna).

— Sumerowie i Akkadowie

W zaraniu dziejébw historycznych (pierwsze zachowane zapisy)
pojawia sie lud Sumeréw, ktory wraz z pbiniejszymi Semitami da
podwaliny pod tzw. kulture mezopotamsksg, kwitngeg w dorzeczu
Tygrysu i Eufratu (,ludy eufratejskie”, ,Eufratejczycy”). Pochodzenie Su-
meréw jest trudne do ustalenia. Mogli przybyé z gérzystych krain Wschodu
Iub przywedrowaé¢ morzem. Na poczatku IIT tysigclecia przed Chr., gdy
powstajg pierwsze napisy, Sumerowie prowadzg juz osiadly tryb zZycia w Me-
zopotamii. Zajmuja sie uprawag roli, prowadzac dostatnie Zycie. Zorganizowani
sg w panstwa-miasta, mna czele kidérych stojg ksigzeta czy krélowie;
prowadzg Zzycie spokojne, zorgamizowane i odznaczajgce sie wysokim juz
rozwojem cywilizacji. Zloty okres miejskiej monarchii i powszechnej réwno-
wagi w Mezopotamii zalamal sie w chwili, gdy Lugalzaggisi, krél miasta
Umma, napad! na sgsiednie miasta-panstwa, by ,ogniem i mieczem” utwo-
rzy¢ jedno panstwo, ogarniajgce caly znany mu obszar ziemi. Dyktatorskie
zapedy krwawego Lugalzaggisi obrécily sie przeciw niemu, a zalezone przez
niego panstwo stalo si¢ lupem dla nowego ludu, stosujgcego te same metody.
Oto bowiem dzikie i ruchliwe plemiona pustynne pod wodza Sargona Wiel-
kiego opanowujg kraj Sumeréw w roku 2350 przed Chrystusem i zakladaja
nowg dynastie z Akkadu (biblijne Sinear) — dynastie semickay. Cywilizacja
z Sumero-Akkadii nalezy do majstarszych ze znanych (ponad 4000 lat przed

3 Tamze, 34—35.

¢ Tamze, 35. ‘

5 Zob. tamsze, 36. Por. H. Zimon, Geneza monoteizmu ludéw pierwot-
nych w ujeciu Wilhelma Schmidta, w: W Lierunku chrzeécijariskiej kultury,
red. bp B. Bejze, Warszawa 1978, 178, przypis 37.

6 Zob. E. Dagbrowski, Religia ludéw pierwotnych.., 40. ,Czlowiek
pierwotny musial wzywaé jej (Istoty Najwyzszej) czesto i z wielkg ufnoScia,
skoro najczeiciej spotykang mazwg Najwyzszej Istoty jest Ojciec (H. Zi-
mon, art. cyt., 177).
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Chr.). Bogowie uznawani byli za tych, ktérzy gwarantujg pomys$ino§é kraju.
Ksigzeta czy krolowie, stojacy na czele panstwa-miasta, uwazaja sie
tylko za przedstawicieli prawdziwych wiladcoéw i pandw, jakimi sg opiekun-
czy bogowie miast. Sumerowie, postuszni woli bogéw, wznoszg Sswigty-
nie ku ich czci, stawiaja posagi, skladaja ofiary, zanoszg modly”
Wedlug zapisu na glinianej tabliczce sumeryjskiej poSrednictwo re-
ligijne wtadcy miasta Ur wywodzi sie wprost z woli bogéw, N. S. Kra-
mer?® tak streszcza ten fragment: ,Gdy Swiat zostal stworzony i zadecydo-
waly sie losy Sumeréw i miasta Ur (biblijne Ur w Chaldei), An i Enlil, dwa
glowne boOstwa sumeryjskie, mianowaly krélem Ur boga ksiezyca Nanna.
Ten z kolei wybral kiedy$s Ur-Nammu jako swojego ziemskiego przedstawi-
ciela do sprawowania rzadéw w Sumerze i w Ur”. Podobnie uzasadnial swg
wiladze w dwa wieki pézniej wladca sumerejski Lipit-Isztar z Isin?® ,Tak
jak trzeba bylo sie uciec do jakiego$§ posrednictwa, by uzyskaé co$ od kroéla,
— pisze Kramer -— z bogami mozna bylo sie porozumieé réwniez tylko
zwracajgc sie do kogo$, kto posiadal ich laski. Stad tez zapewne pochodzi
znane u Sumeréw odwolywanie sie do jakiego§ boga osobistego, pewmego
rodzaju amiola stroza, przydanego do opieki kazdemu czlowiekowi i kazdej
glowie rodu. Przed nim witadnie strapiony czlowiek ofwierat swe serce, jego
prosit i blagat i dzieki niemu otrzymywal ratunek w nieszcze$ciu” 10,

Wezesniejszym od babilonskiego eposu o Gilgameszu i potopie jest su-
meryjski utwoér o Ziusudrze., Tabliczka, choé znacznie uszkodzona, odstania
przed nami sumeryjski opis stworzenia $wiata i czlowieka, a takze niszczg-
cego potopu, z 'ktérego ocalal Ziusudra w wielkiej lodzi wraz z wszelkg ros-
linnoscig. Ziusudra, przypominajacy biblijnego Noego, jest typowym po-
$rednikiem, bogobojnym krélem, ktéry weigz oczekiwal na boskie obja-
wienia, ,pelnigc stuzbe codziennie, stale.. wzywajgc niebios i ziemi”. Po
gwalttownym potopie trwajgcym siedem dni i nocy Ziusudra korzy sie przed
bogiem slofica oraz sklada mu ofiare z wolu i barana. ,,An i Enli upo-
dobali sobie Ziusudre, dali mu zycie jako bogu — wieczne tchnienie jak
dla boga spuécili dla niego z niebios. Woéwczas Ziusudra, krél, wybawiciel
wszelkiej roflinnoéei i rodzaju ludzkiego, w kraju na pograniczu, w Kkraju
Dilmun, tam gdzie wschodzi stofice, osiadl za ich sprawag” 1,

W sumerejskich wierzeniach wystepuje takze podziemny Swiat zta i gro-
zy, zwany ,Kur” (,obcy kraj”), odpowiednik greckiego Hadesu i biblijnego
Szeolu: Podziemny $wiat zmarlych w mitologii Sumeréw odgrodzony byl
rzeks, ktérag pozwalal przebyé ,,czlowiek od barki”. W opisie przezyé jed-
nego z kréléw sumeryjskich w krainie podziemi znéw dostrzegamy $wiat
poérednikow. Sam kr6ol Ur-Nammu pelni funkcje sakralne, gdy przed
zejéciem do krainy zmarlych zlozyl dary i ofiary siedmiu podziemnym bbs-
twom, kazdemu w jego palacu. Siedzibe w tym nowym dla niego Swiecie
wyznaczaja mu ,podziemni kaplani”, czyli poérednicy, kiérych i tam nie
brak. Do kaplaniskich funkcji kréla nalezy takze ,poSwiecenie palacu” §wiezo
wzniesionego, jak wynika ze wspomnien monarchy przebywajacego w krai-
nie podziemi 12,

7 Zob. S. Moscati, Kultura starozytna ludéw semickich. Warszawa
1966, 39—40.

8S. N. Kramer, Historia zaczyna sie w Sumerze, Warszawa 1961, 82.

® Tamze, 139.

10 Tamze, 142. Zob. tez tamze, 150. Sumeryjski ,Hiob” w swych ,tre-
nach” skarzy sie na brak przewodnika, na ktérego oczekuje: ,Boze méj,
o Ty, co jeste§ Ojcem, ktébry mnie zrodzil, podnie§ ma twarz!.. Jak diugo
mie zaniechasz, pozostawisz mie bez opieki?... Jak diugo pozostawisz mig bez
przewodnictwa?” (tamze, 153).

1 Tamze, 196.

12 Zob. tamze, 197—198.
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Najbardziej czczony sumeryjski bohater Gilgamesz (nie myli¢ z babilon-
skim Gilgameszem!) walczacy z potworem Huwawa (straznik ,krainy Zycia”,
zwlaszeza jego Swietych cedréw) jest takze ,,wladcg”, pelnigcym funkcje ka-
pitanskie. Przed udaniem sie na straszliwg walke zwraca sie z modli-
tewng prosba do boga stohca Utu, by sobie zapewnié opieke, a takze sklada
temu béstwu ofiary 13

Akkadyjscy spadkobiercy Sumeréw podobnie wigzg wiladze kré-
lewsksa z kaplanskimi prerogatywami, a pierwszy zdobywca Sargon Wielki,
wg legendy podobny do biblijnego Mojzesza, mial pochodzié z matki-kaptan-
ki. W legendzie tej czytamy: ,Jam jest Sargon, krdél pofeiny, kr6él miasta
Agade... Matka moja, wysoka kaptanka, poczela mnie, urodzila w tajemnicy,
ulozyla mnie w koszu z trzciny, smola zamknela jego pokrywe; puscila mnie
z pradem rzeki, ktérej woda nie pograzyla mnie”. Przydomek , Wielki” uza-
sadniony jest wielkimi podbojami tego monarchy. Rozciggnal on swag wiadze
od Zatoki Perskiej az po Morze Srédziemne i w glgb Syrii. Przejscie swe
znaczyl zniszczeniami wrogich mu miast, a uwazal sie za ,kréla-pomazanca”,
kapltana i namiestnika bogdéw. Jeden z napiséw glosi: ,,Sargon, krol mia-
sta Agade, namiestnik Isztar, krol miasta Kisz, namaszczony kaplan Anu,
krél calego kraju, pomocnik Anlila” 4, Po dwdch wiekach panowania akka-
dyjskiej dynastii Sargona wladze w Mezopotamii przejmujg Gutejczycy,
dziki lud z sgsiednich goér irafAskich. Ok. 2000 roku przed Chr. znéw nasta-
je epoka spokojnego rozkwitu, gdy wladze obejmuje ksigze z Lagasz, naz-
wany ,budowniczym $wiatyn”. Ostatecznie jednak powracaja Semici z pusty-
ni, a nowy ich szczep, Amorejczycy, zaklada kilka dynastii?®s.

— Babiloticzycy 1 Asyryjczycy

Kolejne losy Mezopotamii toczyé sie bedg pod rzadami wielkich poteg
Babilonii (stolica Babilon) i Asyrii (stolica Niniwa). Zwyciezcy po-
lityczni pokonani jednak zostali przez wyzszg kulture podbitych Sumeréow.
Babilonczycy i Asyryjezycy przyswajali sobie wszechstronnie wyzszg od swo-
jej kulture Sumeréw, co jest szczegblnie widoczne w dziedzinie religiilé,

- Caloscia zycia religijnego w Babilonii, a pdzniej w Asyrii kierowala dob-
rze zorganizowana klasa kaplanska, na czele ktérej stat kroél-
-wladca. Kaptani-zaklinacze wypedzali demony, opanowujace
grzesznika i1 powodujace choroby. Oprécz formul-zakleé postugiwano sig
w walce z demonami woda, ogniem, roélinami, kamieniami, mastem i mle-
kiem, a takze wyznawaniem grzechéw przez pacjenta w obecno$ci kaplana~
-zaklinacza; ,zastepowano” tez chorego zwierzeciem, ktore kaptan kladt obok
chorego, by oszukane demony przeniosty sie z czlowieka w ofiarowane zwie-
rze. Inng klase kaplanéw stanowili wrézbici, przepowiadajacy przy-
szlo$§é z watroby ofiarnych zwierzat, z lotu ptakédw, zachowania sie ludzi
i zwierzat, z gwiazd, chmur i kierunku wiatréw. Oglaszali tez oni wy-
rocznie jako wyraz woli bogdw, co mialo szczegblne znaczenie dla wlad-
céw wyruszajgeych na wojne. Byli ponadto: kaplani dokonujacy oczyszczen
i namaszczen, placzkowie i $piewacy; kobieca stuzba kaplanska obejmowala
nawet niewolnice i prostytutki sakralne. Kaplani mieszkali w poblizu $wia~
tyni i strzegli jej, prowadzgc zarazem administracjg ,,koscielng™; dbali takze
o nauke i os§wiate jako gléwni strézowie kultury, ktébra miala cha-
rakfer na wskro§ religijny. )

Najwazniejszymi przejawami kultu byly ofiary i modlitwy,
a takze wielkie procesje. Swigtynie pelne byly posagbéw bbstw,

18 Zob. tamsze, 219—221.
4S5 Moscati, dz. cyt, 40—41.
15 Zob. tamze, 41.
16 Tamée, 51—5T7.
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przybranych w bogate szaty. Na oltarzach przed posggami skladano dwa
razy dziennie ofiary pokarmowe, ktore czeSciowo spalano, czedciowo za$
oddawano do spozycia kaplanom. Zwierzetami ofiarnymi byly barany, jag-
nieta i ptaki. Skladano tez ofiary z napojow (wino, piwo, mleko, miéd i oli-
wa). Ofiary skladano w wielu §wiatyniach dwa razy dziennie — o wscho~
dzie i o zachodzie slofica. Obok $wigtyh budowano ,zigurraty”, czyHd
wieze o 5-7 pietrach, wznoszacych sie piramidalnie — z kaplicg na szczycie,

Modlitwa jako akt kultu babilonsko-asyryjskiego ma swoje fazy:
modlgey sie kleka, pada na twarz, chwyta skraj szaty boskiego posaguy,
$ciska ‘jego stopy, wznosi ku niemu rece, otwiera dionie — wyraZajac po-
chwale dla potegi béstwa, proszac o pomysinosé lub oddalenie nieszczescia.
Istnialy ustalone formuly modlitewne, ale dopuszczone byly takie sponta-
niczne modly 1%,

Oficjalny kult przebiegat w rytmie dwunastu miesiecy ksiezycowego ro-
ku. Kazdy dzien roku po$wigcony byl jednemu bostwu; istniaty jednak spe-
cjalne, wielkie $wiegta, zwigzane z ,patronami” miasta i porami roku,
zwlaszcza ,,wiosennym odrodzeniem zycia”, ktére obchodzono ze szczegdlnym
przepychem. Bylo to $wigto Nowego Roku (,Tammuza”), centralna uro-
czystos$é w zyciu ludéw eufratejskich. Roéwniez w pelni ksiezycowej
$wietowano w sposdéb wyjatkowy i skladano specjalne ofiary.

Swieta Nowego Roku rozpoczynaly sie od kilkudniowych przygotowas,
ktoére polegaly na modlitwach, ofiarach i obrzedach oczyszczenia sanktuaridow.
Kulminacyjne uroczysto$ci moworoczne ku czei Marduka odbywaly sig
w $wiatyni Esagila w Babilonie. Marduk (,Dobry Syn”) byl najpierw lokal-
nym béstwem BRabilonu; gdy jednak wielki Hammurabi podbit inne miasta
eufratejskie i narzucil im swe zwierzchnictwo, Marduk stal sie niejako bo-
giem marodowym calego imperium (pod panowaniem Asyrii miejsce Mar-
duka zajmie asyryjski boég wojny — Assur). W uroczystosciach noworocz-
nych szczegbdlnie wyraziscie uzewnetrzniala sie rola kréla, kaptandéw i ludu.
Sam kro6l musial przewodmiczyé tym uroczystodciom osobiscie;
bez niego nie moglyby sie odbyé, a to sprowadziloby na caly kraj nieszcze-
$cie. Wszyscy bogowie 1 mieszkancy Babilonii mieli braé¢ udzial w uroczys-
toSciach noworocznych. Krél stawal przed posagiem Marduka jako najwyz-
szego (panstwowego!) boga w babiloniskim panteonie, by go uczcié — korzac
sig przed nim. Kaplan polecal wiec krélowi uklekngé; nastepnie zdej-
mowal z niego oznaki wladzy, a ponadto policzkowal go i ciggnal za uszy.
Tak upokorzony wiladca oglaszal swg niewinno$¢; wypowiadal co$s w rodzaju
»apologii” powolujgc sie na swojg niewinnoé$é w tzw. ,,spowiedzi negatywnej”,
zawierajgcej liste czyndw, ktérych unikal (np. ,nie bilem moich poddanych
ani tez nie upokarzalem ich”); przypominal tez swe dobre czyny: piecze
nad miastem, przestrzeganie obowigzkéw obrzedowych, mitoéé do poddanych,
Po odzyskaniu insygniow krélewskich wladca przystepowal do zlozenia ofiary,

Pod koniec uroczystosci, 6smego dnia, formowala sie wielka procesja
noworoczna. Ze wszystkich sanktuariéw przynoszono posagi béstw, by w bar-
wnym orszaku zanie$é je do Swiatyni Akitu na skraju miasta, Tam odbywa~
ta sie $wigta pantomima, w formie ,misterium”, przedstawiajacego walke
Marduka z chaotycznymi sitami wszech$wiata; opisuje to poemat o stwo-
rzeniu $wiata Enuma Elisz (,Kiedy na gbérze”). Po ,zwyciestwie” boga pro-~
cesja wraca do swej $wiatyni, gdzie ,ustalano przeznaczenie na rok nadcho-
dzacy”. Na koniec wyobrazano takze w jaki§ sposéb (?) ,,gody”’ Marduka
z boginig Sarpanitu.

W misteriach tych przebija typowe dla religii Mezopotamii pojecie ladu
i zwycieskiego zycia, zwigzanego z cyklami zmian w przyrodzie oraz kultem

. 1 Z‘ob. tamze, 57—68; por. tez E. Dgbrowski, Religia Babilonii
i Asyrii, w: Religie $wiata, 127—128.
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plodnosci 8, UroczystoSci i ofiary, z procesjg ku czei Marduka, odbywaly sie
na wiosne, w miesigcu Nisan (marzec-kwiecien). Trwaly az dziesieé¢ dni.
Wiekszo$é czasu posSwiecano na przygotowanie, gdyz dopiero po siedmiu
dniach rozpoczynala sie procesja. .Orszak z posggami innych bogdéw przepra-
wial sie lodzig przez Eufrat, by dotrzeé do okre§lonego miejsca. Wreszcie
dziesiagtego dnia od rozpoczecia uroczystosci. posag Marduka wracal do swe-
go sanktuarium 18, :

; Teokracja stanowi charakterystyczng ceche zycia ludéw eufratej-
skich, zwlaszcza panstwa babilonsko-asyryjskiego. ,,Kr6low uwazano tylko za
ulubieficow bogéw i wykonawcedw ich woli, Wiasciwe rzgdy sprawowal Mar-
duk czy Assur. W imieniu glownego boga promulgowano prawa, przystepo-
wanc do wojny lub zawierano pokédj” 20, Przekroczenie woli boga uwazano tez
za grzech przeciw panstwu. Do gidwnych zadan kréla nalezala troska
o nalezyte wykonywanie obowigzkéw religijnych w calym panstwie. Auten-
tycznym ttumaczem woli bogéw byt krél i tylko krél. Rola kaplamébéw
{bedacych pod nadzorem Kkroéla) ograniczala sie prawie wylgcznie do wyko-
nywania religijnych obrzedéw 2!, Wielki wladca i prawodawca babilonski
Hammurabi (ok. 1700 r. przed Chr.) w stawnym kodeksie, zawierajgcym
zbiér dawnych i nowych praw, z satysfakcjg stwierdza ogromny pozytek
swego dziela; a Zroédiem czynéw monarchy jest madro$é ptynaca z powola-
nia przez ,wielkich bogoéw”, ktérzy uczynili go ,dobroczynnym pasterzem”.
Oto fragment epilogu z kodeksu Hammurabiego:

»Potozylem kres wojnie, podniostem dobrobyt kraju, w spokojnych sie-
dzibach dalem spoczynek ludowi, nie $cierpiatem tych, co wichrzyli w nim
perzagdek, Powolali mnie wielcy bogowie, ja za$§ bylem dobroczynnym
pasterzem, berlo moje bylo sprawiedliwe, méj cien dobrotliwy padi na
moje miasto; przygarnalem na swe lono ludy Sumeru i Akkadu, a one za-
znaly powodzenia pod moja opieka. Rzgdzilem nimi w pokoju, madro$é moja
przyniosta im poprawe, tak iz silny nie- uciskal stabego, a sprawiedliwosé
wymierzona byla sierocie i wdowie” 22, '

— Egipcjanie

Do majstarszych cywilizacji §wiata malezy obok sumeryjsko-babilonskiej,
cywilizacja egipska, przenocszgca nas w okres okolo 3000 lat przed
Chrystusem 2. Ze wzgledu na diuga niewole potomkéw Abrahama w Egipcie
oraz poéZniejsze stosunki Izraelitow z Egipcjanami moéwié mozna o wpty-
wie cywilizacji egipskie] na zycie narodu wybranego. Cywilizacja ta ode-
grala wielkg role w dziejach Izraela jako ludu wybranego, a religia (religie?)
Egiptu to jeden z waZnych problemdéw, nas$wietlajgeych tlo wcielania sie
Stowa Bozego w ludzkie stowo w dziejach Izraela. Znéw uwage zatrzymadé
winni§my na formach posSredmnictwa religijnego, ktéore skupia sie
zwlaszcza na Kklasie kaplanskiej oraz na osobie monarchy — faraona.

Wierzenia Egipcjan poznajemy z do$é bogatych zrbédel, zachowanych
w napisach na wielu pomnikach (,teksty piramid”, ,teksty sarkofagéw”, ,na-
pisy $wigtynne”), a takie w tekstach zachowanych na pergaminach i papi-
rusach (zwlaszeza tzw. ,Ksiegi zmarlych”). ,Egipt jest darem Nilu” —

8 Zob. S. Moscati, dz. cyt, 69—70; E. Dabrowski, Religia Ba-
bilonii i Asyrii, 129.

19 Zob. E. Dgbrowski, Religia Babilonii i Asyrii, 129.

2 Tamze, 126.

2 Tgmze.

22 S, Moscati, dz cyt., 43. .

3 Zob. E. Dabrowski, Religia Babilonii i Asyrii, 122; L. H. Grol-
lenberg, Atlas biblique pour tous, Paris 1965, 15.
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,Egipt jest darem stofical” Oto dwa okreflenia, ktére prowadzg nas
w samo sedno religii Egiptu. ,Egipt to pas urodzajnej ziemi po obydwu
stronach Nilu, uzalezniony od jego wody. Jest on rodzajem wielkiej oazy, otoczo~
nej przez pustynie; zyzna gleba i pustynne piaski, zycie i $mieré granicza
z sobg o miedze, Tam sig koficzy Egipt, gdzie nie dociera woda Nilu, W tym
znaczeniu pojmowaé trzeba wyrazenie Herodota, ze Egipt jest darem Nilu.
W roéwnej jednak mierze Egipt jest darem stoniica. Dzieki jego dobroczyn-~
nemu dzialaniu nawodniona przez Nil gleba zieleni sie 4 owocuje. Codzien~
nie Egipcjanin mial ten widok przed oczami” 24, Nazwy boéstw egipskich na-
wigzywaé bedg stale do tych dwéch podstawowych 4 Zyciodajnych sil, a cykl
zmian w przyrodzie (zamieranie i powrdt ,zycia”) rzutowaé bedzie na mity
i legendy o $mierci czy oddalaniu sie béstwa — oraz jego powrocie do zy-
cla czy tei laskawym zblizaniu sie¢ do wyczekujacych $miertelnikéw. We
wzruszajgcej opowiesci (micie) o Ozyrysie Egipcjanin przezywal los dobro-
czynnego Nilu; w béstwach Ra, Ammonie (Horus, Tum, Atum Ra) czczo-
no uskrzydlony dysk stonca, kitére w swym dobroczynnym biegu po nie-
bosklonie rozsiewa dobro i daje zycie, by wieczorem pograzyé sie w mro-
kach nocy — i pojawié sie znéw w blaskach porannego wschodu. PoéZniejsze
béstwa, Ptah czy Apis (za czaséw Ptolomeuszéw — IV—I w. przed Chr. —
giowne bostwo Egiptu) i wiele innych — wigzaé sie beda juz z pewng de-
gradacja kultu i panowaniem zoolatrii (cze$¢ boska oddawana zwierzetom
i ptakom). '

Egipcjanie czeili bostwa w §wigtyniach, ktérych ruiny zachowaty
sie w wielu miejscowoéciach i daja wyobrazenie o rozmiarach kultu $wig-
tynnego. Centralnym punktem w $wiatyni byla nisza, w ktérej umieszezano
wyobrazenie gléwnego béstwa., Inne posagi bogoéw znajdowaly sie na
terenie Swiatyni, ale nie na tak wyeksponowanym miejscu, Tradycji kultycz-
nej strzec mieli kaptltani, ktérzy tworzyli ,kolegia kaplanskie”, zwlasz-
cza przy znaczniejszych sanktuariach. Méwi sie nawet o szkolach teologicz-
nych: heliopolitanskiej, hermopolitaniskiej i memfickiej. Charakterystyke ka-
planéw egipskich podal Herodot (V w. przed Chr)) w ksigzce zatytulowanej
. Dzieje®, Lud zasadniczo nie mial dostepu do wnetrza $wiagtyni, w ktorej
kult sprawowali kaplani przy drzwiach zamknigtych. W zwigzku z nadzwy-
czajnymi uroczystosciami wynoszono posagi bdstwa ze Swigtyni przy dziwie~
kach muzyki, by lud mogt je zobaczyé i oddaé¢ im naleing czesé. Istote kul-~
tu w Egipcie, podobnie jak w innych religiach, stanowily ofiary i modlitwy,
pbiniej takze procesje.

Ofiary skladano ze zwierzgt oraz kadzidla. Kaplani jako strézowie
$wigtyni pelnili swg sluzbe codziennie: podtrzymywali ogien, palili kadzidlo.

2 E, Dagbrowski, Religia Egiptu, w: Religie §wiata, 137.

% Kaplani golag sobie co drugi dzien cale cialo, aZeby ani wesz, ani
zaden inny obrzydliwy owad nie pokazal sie u nich podczas sprawowania
stuzby bozej. Szate noszag kaplani tylko z plétna, a obuwie z lyka papiru-
sowego; innej szaty nie wolno im wdziewaé ani innego chuwia. Kapig sie
w zimnej wodzie dwa razy kazdego dnia i dwa razy kazdej nocy. Inne tez
tysigczne, zeby tak powiedzieé, speiniajg obrzedy. Za to jednak niemalo maja
korzyéci. Bo ze swego prywatnego majatku nic nie wydaja na jedzenie ani
nie czynia innych wydatkéw, lecz wypieka sie dla nich Swiety chleb, dalej
otrzymuja kazdy co dzieh wielkg ilo$¢ wolowiny i gesiny, a takze dostarcza
sie¢ im wina gronowego; tylko ryb nie wolno im spozywaé. Bobu zgola nie
sieja Egipcjanie w swym kraju, a jezeli taki wyrosnie, ani go na surowo nie
gryza, ani gotowanego nie jedza. Kaplani za$ nawet jego widoku nie znosza,
gdyz sadzg, ze jest to nieczysty owoc straczkowy. Kazdy bég ma nie jed-
nego tylko kaptana, lecz wielu, z ktédrych jeden jest arcykaplanem; a jezeli
ktory$§ umrze, wstepuje syn na jego miejsce” (Herodot, Dczieje 2, 37;
podaje za E. Dabrowski, Religia Egiptu, 147—148, przypis 4).
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Codziennie tez obmywano posagi bogbdw, odziewano je tez i ,karmiono”.
Istnialy takie praktyki wzajemnego ,odwiedzania sie” przez poszczegdlne
boéstwa (procesje z posggami z jednego sanktuarium do drugiego). Slady
modlitw zachowaly sie w pieknych nieraz hymnach, inspirowanych chyba
przez szkoty kaptanskie 26,

Religijna funkeja wiadcy, faraomna, uwydainia sie w Egipcie zwlasz-
cza w pewnym wydarzeniu niezwyklym, a z punktu widzenia religioznaw-
czego doniostym i bardzo zagadkowym. Idzie o panowanie wladcy z osiem-
nastej dynastii — Amenofisa IV i jego zZony Nefertiti (1375—1358).

Kaplani z Teb jeszcze przed dwustu laty usuneli dynastie Hyksoséw,
a dla nowej dynastii przygotowall Teby jako stolice, z gléwnym bogiem dy-
nastii Ammonem. Heliopolis z bogiem Ra zeszlo wiec w cien, a wplywy ka-
planskiej szkoly tiebanskiej bhyly teraz ogromne. Kaplani c¢i byli tez
wiernymi strézami religijnych tradycji Egiptu.

W czwartym roku swego panowania miody faraon Amenofis IV nagle
dokonuje ogromnego dzielta reformy religijmej; czyni to wbrew
kclegium kaplanéw, a do tego tak rewolucyjnie, ze czego§ podobnego ponoé
w historii religii nie spotyka sie nigdzie. Ta ,rewolucja religijna” miala cha-
rakter wybitnie momoteistyczny! I to jest absolutne novum w tym czasie!
Faraon i jego zona wykazali niezwykly talent i przenikliwoé¢ religijng, doi-
rzato$¢ my$li i metafizyczne zacigcie. Nowe poglady religijne faraon natych-
miast wprowadzil w praktyke. Na miejsce glownego béstwa z Teb — Am-
mona, a takZe ma miejsce wszystkich innych béstw wprowadzil jednego bo-
ga, ktdérego nazwal Atonem. Jedynym jego wyobrazeniem miala byé far-
cza sloneczna. Malo tego! Aton mial by¢ nie tylko bogiem -calego
Egiptu, ale wrecz bogiem wszystkich mnarodéw pod stonicem, bo-
giem calej ziemi! Aby zaakcentowaé nowo$¢ i radykalizm reformy faraon
zmienit swe imie Amenofis (,,Ammon jest zadowolony”), zwigzane z imie-
niem béstwa Ammona — na nowe imie Echnaton (,blask Atona”), wskazu-
jace na jedynego boga wszechs$wiata, W tymze celu opuscit Teby, uniezalez-
niajac sie od kaplanskiej szkoly tebatiskiej, a nowg stolice zalozyl w miej-
scowoSci zwanej dzi§ Tell-el-Amarna (slawne odkrycia!). Faraon Echnaton
jako ,blask Atona” przejgl catkowicie wiadze religijnag w Egipcie,
obdarzajac poddanych swg madroscig. Jego Hymn do stofica jest prawdziwa
perig religijnej poezji i spontanicznie kojarzy sie z wieloma tekstami Sta-
rego Testamentu. Podrednictwo mreligijne faraona jest tu bardzo wzniosle
i czyste. Przybliza umysly i serca do jedynej Istoty, wyobraZonej w sloncu
jako ,,zywym Atonie”. Oto dla przykladu fragment owego hymnu:

,Piekny jest twbéj wschdéd na horyzoncie nieba, o Zywy Atonie, bedacy
poczatkiem (wszelkiego) zycia. Gdy =zaswiecisz na wschodnim horyzoncie
(nieba), napelniasz cala ziemie pieknos$cig swojg. Ty Jjeste§ piekny, wielki
i $wiecacy, ty§ jest wysoko nad ziemia wzniesiony. Promienie twoje obej-
mujg (wszystkie) kraje.. Podbijasz je milos$cig swoja. (Choé)
jeste$ daleki, (ale) promienie twoje sg na ziemi...” ??

W pewnym sensie sam faraon jest takim ,promieniem Atona”, jego po-
$rednikiem. W hymnie tym wystepuje mocno zaakcentowana symbolika
dnia i nocy, $wiatla i ciemno$ci, powiedzieliby§my — paschalna symbolika
wyrazona w biegu natury, do ktoérej nawigzuje Biblia i liturgia Kosciola.
Wazniosta jest takze kontemplacja przyrody, wyrazona w omawianym hymnie,
a takze opis dziela stworzenia i opatrznos$ciowej troski Boga o wszystkie
istoty. Podobnie patrzyt na $wiat Psalmista, wolajge pod natchnieniem Du-
cha Swietego w kontemplujgcym uniesienin. Oto inny fragment, nawigzu-
jacy do powszechno$ci religii, ktérg wyznaje faraon-kontemplatyk:

- +

26 Zob. E. Dgbrowski, Religia Egiptu, 138. 141 i 147.

7 Tamze, 141—142 (cytowane teksty egipskie w przekladzie A. Smie-
sz ka).
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»Jak liczne (i rodznorakie sa) dziela twojel.. Stworzyles ziemie wedle
zyczenia swego; (stworzyle$ ja) sam (bez niczyjej pomocy); (stworzyies) lu-
dzi 1 wszystkie wielkie 1 mate zwierzeta; stworzyles wszystko, co zyje na
ziemi i chodzi na nogach, jak i to, co (Zyje) w gbérze i lata na skrzydiach.

Obce kraje Pales‘cyny i Etiopii 1 (nasz) kraj egipski, kazdy (w ogble na-
rod) postawile§ na jego miejscu (tj. w jego kraju) i stworzyles to, czega
(mieszkancy jego) potrzebujg. Kazdy czlowiek ma swe pozyw1eme i pohczo-
ny jest czas jego zywota. Jezyki tych (narodow) rbéznig sie wymowsg (tj.
dzwigkami), réwniez ich wyglad zewnetrzny i barwa (cery) jest rézna. (To)
ty, o Rozrézniajacy, porozrdzniates narody” 28,

Ilez tu tego, ,,co prawdziwe i $wigte”! — wg opinii soboru o religiach
poganskich, Teksty z hymnu wyraZnie ,,odbijaja promien owej Prawdy, kit6-
ra o$wieca wszystkich ludzi” (DRN 2) jako prawdziwe ,Stonce sprawiedli-
wosci” (por. Mk 3, 20), — jako ,nawiedzajace nas z wysoka Wschodzace
Stonce” (Oriens ex alto — por. Lk 1, 78). Nie sposéb mie zestawié z tym
fragmentem hymnu Echnatona stéw Psalmlsty

,Jak liczne sg dziela Twoje, Panie! Ty wszystko ma‘drze uczyniled: zie-
mia jest pelna Twych stworzen. Oto morze wielkie, diugie i szerokie, a w
nim jest bez liku zyjatek i zwierzat wielkich i makych” (Ps 104, 24—25).

Monoteistyczny akcent pojawia sie wyrazZnie takze we fragmencie, kto6-
ry wiaze Hiranscendencje” bostwa, tak bardzo oddalonego — z ,,1mmanenc1a”
jego zamieszkania w sercu czlowieka- Wybranca

»Ly$ stworzyl niebo dalekie, by na nim swieci¢ i patrzeé (stamtad) na
wszystko, co$ uczynil (na ziemi). O, ty jedyny (boze), pojawiajacy sie w swej
(jedynej) postaci jako zywy Aton S$wiecacy, promieniejgcy, oddalajgcy sie
i (zndéw) wracajgey!.. Wszystkie oczy widza cie przed sobg, gdy jako stonce
dzienne jeste$ ponad ziemia.. Ty zyjesz w mym sercu. Nikt inny
cie nie zna (w twej tajemniczej, prawdziwej istocie) oprécz syna {wego
Ech-en~Atfcna..., ktéry pochodzi od ciebie samego”?9 (por. Mt 11, 26).

Reforma Echnatona trwala krétko; objela okres tylko jego panowania.
Nastepcy Echnatona wrécili do Teb i dawnych form kultu, zwlaszeza: do
kultu Ammona, Fakt ten podkre§la wyjatkowe znaczenie przeprowadzonej
reformy, uwydatniajgc tym bardziej jej oryginalnosé i unikalnos$é. Jedynym
frwatym pommnikiem ,religijnej rewolucji” Echnatona pozostanie na zawsze
wznlosty ,,Hymn do stofica” 30,

— Kananejczycy

Pod koniec irzeciego tysigclecia przed Chrystusem na tereny Azji Przed-
niej (péiniejsza Syria, Fenicja i Palestyna) naplywaly w kilku falach ludy
semickie zajmujgce te ziemlie i osiedlajace sie na nich na stale. Egipcjanie
tereny te nazywali kinchmi, stad nazwa Kanaan. Biblia mieszkanicéw Azji
Przedniej nazywa ,ludami chananejskimi” lub Amorejczykami 31,

Izrael podbijat te ludy biorge stopniowo w posiadanie ziemie Kanaan
jako ,Ziemie Obiecany” przez Boga swym praojcom — patriarchom. Od-
dziatywanie 1ludéw podbitych czy otaczajgcych Izraela bylo zawsze
silne, a religia Kananejczykdw przez wieki cale stanowi¢ bedzie niebezpiecz-
na pokuse oraz zagrozenie czystofei izraelskiego monoteizmu i moralnosci.
Biblia wiele razy ndw1azu;|e do religijnych zwyczajéw Kananejczykdéw pie-
tnujac je bardzo ostro i przestrzegajac ludy wybrane przed synkretyzmem
i rozwigztoscia (por. np. Pwt 12, 2—3. 29—31).

28 Tamze, 143.

28 T'amze, 144,

3% Tamze, 142.

3t Zob. E. Dgbrowski, Religia Kananejezykéw i Egipcjan, w: Re-
ligie $wiata, 191, .
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Najwyzszym bogiem w panteonie Kananejczykéw byl El — ,,pan bogéw
i stworzenia”. Najczesciej jednak spotykang nazwe bostwa stanowi Baal
(,,Pan”), z dodaniem nazwy miasta czy terenu. Jest to bdég nieba i wojny,
a zwlaszcza burzy miosgcej deszcz. Baal panowat takze w podziemiach, skad
wywodzg sie wszystkie Zrédla wody, Podziemna siedziba Baala nosila nazwe
zebul. B6g podziemi — Baal Zebul — najprawdopodobniej dat poczatek
znanemu okresleniu szatana, ,wladcy zlych duchéw” — Belzebub (por. 2
Krl 1, 2; Mt 10, 25; 12, 24. 27; Mk 3, 22; £k 11, 18—19). Wyobrazeniem Ba-
ala byl ryczaey byk (jak grzmot!) czy waz, najczesciej jednak zwykla ka-
mienna stela — massebhdh.

Do znaczniejszych boéstw zaliczyé trzeba réwmiez ‘Asztarte (hebr.
Asztoret), boginie plodno$ci i milodci, jak babilofiska Isztar, Asztarte czczono
w Kanaanie takze pod nazwa Aszery, co kojarzylo sie z powszechnym
symbolem tej bogini — pniem drzewa (aszer). Inni pomniejsi bogowie Kana-
nejczykoéw to: Sedek (,sprawiedliwo$é”), Szalem (,,pokdj”), Gad (,szczescie”),
Reszef (,,blyskawica”), Melek (Moloch — ,krél”), a zwlaszcza Dagon (,,zbo-
ze — ryba”), patron rolnictwa i bég ,,morski”. Podobnie jak w Egipcie, ma-
my tu rozwinigtg zoolatrie. Czczono ubdstwiane zwierzeta lub tez bls-
twa symbolizowane w poszczegdlnych zwierzetach. Do $wietych zwierzat Ka-
nanejczykéw nalezaly: krowa, byk, kon, waz, a zwlaszcza ryba i golgb —
jako najbardziej charakterystyczne dla religii kananejskiej.

Kult kananejski byt prosty. Miejscem kultu byly Swiagtynie, ale
najezeSciej szezyty wzgérz, czyli tzw.  ,wzniesienia” (hebr. bamdth).
Kamienny oltarz otaczaly charakterystyczne, dochodzace niekiedy do 3 m
wysokosci, kamienne stele (massebhdth) oraz pnie drzewne (aszeréth).
Prawdopodobnie uzywano takze terakotowych statuetek, przedstawiajgeych
poszezegblne boéstwa. Miejscem kultu byla takie grota, w kidérej niby
w matej $wigtyni umieszczano maly oltarz w formie stolu oraz statuetke
béstwa. Kult $Swietych drzew przejawial sie w umieszczaniu pni drzewnych
na wzgbdrzach i w $wiatyniach, a takze w pielegnowaniu ,Swietych
gajoéw” ku czci Asztarty oraz pojedynczych drzew, wslawionych teofania-
mi. Kaplani czy sedziowie ludu siadywali tez chetnie pod takim ,$wie-
tym drzewem”, w czasie pelnienia swych funkcji.

Gléownym przejawem kultu bylo skladanie ofiar mna oltarzach —
w $wiatyniach czy na wzgdrzach. Byly to ofiary ze zwierzat (barany, woly,
kozy), z produktéw rolnych (chleb i owoce), ofiary libacyjne z napojéw
(wino, mleko), a takze — 1 to jest charakterystyczne dla Kananejczykéw —
ofiary z ludzi. Biblia wielokrotnie i z oburzeniem wspomina o tych
strasznych ofiarach kananejskich (por. mp. Kpt 18, 21; 20, 2; Pwt 12, 31; 18,
10; Jr 7, 31; 19, 5; Ez 20, 31; Mi 6, 7; Sdz 6, 26).

Ofiary z ludzi mogly mieé podwdjna forme: — ,ofiary fundacyjnej”, czyli
zlozonej w celu zapewnienia blogostawienstwa dla terenu lub budowli — lub
krwawej ofiary zlozonej z innej okazji. W ,ofiarach fundacyjnych” najcze-
Sciej skladano niemowleta (do 1 tygodnia Zycia; chyba pierworodne?),
cho¢ spotyka sie takze szkielety ludzi dorostych. Niemowle zabijano~i umie-
szezano 'w amforze, a mastepnie zakopywano w fundamentach domu czy mu-
réw miasta. Niekiedy dzieci przeznaczone na ofiare zakopywano zyw-
cem umieszcezajge je w amforze glowg w doét Jeszcze okrutniejszg forma
ofiary bylo palenie zywcem malych dzieci ku czci bozka Meleka
(Molocha).

Drugim przerazajacym rysem kultu kananejskiego byla prostytucja
sakralna polgczona z szalem religijnym, podtrzymywanym muzyka, $pie-
wami, taiicem i piciem napojéw upajajacych. Oddzialywalo to silnie na
Izraela jako pokusa i zagrozemie; Biblia $wiadczy o tym na wielu
miejscach (por. np. 1 Krl 14, 24; 2 Krl 23, 7; Oz 4, 14).

Posrednicy religijni, wyposazeni w boska wladze (kaptani, krélowie, se-
dziowie narodu czy wr6zbici) — zasiadali pod rozlozystymi drzewami, pel-
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nige swe funkcje sakralne (zob. np. Sdz 4, 5; 9, 37).Pierwotna idea religijna
zwigzana ze znakiem drzewa wskazywala na ,tajemnicza zastone, jaka
dawal ciefr olbrzymich drzew”; péZniejsza degeneracja religii zwigzala
ten znak z rozpustg sakralng (por. Oz 4, 13; Iz 1, 29; 57, 5n; Jr 2, 20; 3, 6;

Ez 6, 13; 20, 28). Podobnie stele kamienne, pierwotnie — znak obecnosci
bostwa (por. Iz 57, 6), z czasem staly sie symbolem rozpusty i podniety do
niej.

Czynnoéci sakralne kaplanéw to przede wszystkim skladanie ofiar na
oltarzach (zabijanie i palenie zwierzat czy ludzi) lub wylewanie plynéw
ofiarnych bdstwu) 32,

ks. Bromnistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

»St6l Slowa Bozego” przy udzielaniu §wiecen (c.d.)
I. Czytania ze Starego Testamentu (cd)

‘ 4) Jr 1, 4—9: »Pojdziesz, do kogokolwiek cie posle” (w. 7). W pol.:
Powolanie proroka

Perykopa ta przedstawia powolanie prorcka Jeremiasza, jednego z fzw.
»wielkich prorokdw” Starego Testamentu. Pochodzil on z kaplanskiej rodziny
w Anatot, miejscowosci polozonej blisko Jerozolimy. Postannictwo prorockie
pelnit w koncowej fazie krolestwa Judy (od 628 r. za Jozjasza — az do upad-
ku krélestwa w 580 r.).

Czytajac ten fragment uswiadamiamy sobie nature i zadania
powotania prorockiego., Misja prorocka nalezy do trzech istotnych
zadan, zwigzanych z osobg i dzialaniem Mesjasza Panskiego, a takze z ,,cza-
sami mesjanskimi”, w ktoérych przeciez zZyjemy jako ,lud mesjaniczny”
(por. KK 9). I do nas wszystkich zatem w jakim$§ sensie odnoszg sie te
stowa.

Prorokiem mnie moze byé¢ ten, kto tego pragnie, ubiega sie o to lub sam
przygotowuje sie do pelnienia prorockiego zadania. Prorok musi byé powo-
lany przez Boga samego. Powolanie takie — w BoZym zamys$le
i planie zbawczym -— jest odwieczne; wyprzedza moment poczecia sig czlo-
wieka czy jego narodzin (por. w. 5). Na czlowieku, ktéry ma pelnié prorocks
misje, skupia si¢ odwieczne dzialanie Boga, kiéry go ,zna” od zawsze, a W
czasie ,ksztattuje”, ,poswieca” i ,ustanawia” (w. 5). Jest to ,,dar” (charyzmat)
przeznaczony nie dla osobistego wyniesienia czy pozytku ,,powolanego”, lecz
dla dobra innyech, dla podnjesienia calego ludu BoZego, a nawet dla

dobra wszystkich ludzi (,,ustanowilem cie prorokiem dla narodéw” — w. 5).
Glownym zadaniem proroka bedzie bowiem ,méwié stowa Boze”, ,m 6-
wié w imieniu Boga”, ,oglaszaé wyroki Panskie”, ukazywaé rze-

czywistosé widziang ,,0d strony” czy tez ,oczyma Boga”.

Taka misja, wbrew pozorom, musi byé w naszym $§wiecie wysoce mnie-
popularna. Stad prawie nieodlgczne od prorockich zadah widmo prze-
$ladowan (por. okrzyk Pana: ,Jeruzalem, Jeruzalem! Ty, zabijasz proroké6w
i kamienujesz tych, ktérzy do ciebie sa postani” — Mt 23, 37). Opér $rodo-
wiska, do ktoérego postany jest prorok, uzasadnia, przynajmniej cze$ciowo,
jego wewnetrzny lek czy opbr w podjéciu tak trudnego i ryzykownego
zadania. Zrozumialym wiec staje sie pierwszy odruch Jeremiasza, wolanego
do pelnienia funkcji prorockiej, a takZe wewmetrzne sprzeciwy, bunty i opo-

32 Tamze, 192—198., G. Ricciotti, Dzieje Izraela, Warszawa 1956,
104—110. )
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ry wielu ludzi wolanych na przestrzeni dziejé6w do pelnienia podobnych
zadan.

A jednak obawy ,,wezwanych” sg mieuzasadnione! Wszystkie racje i naj-
bardziej logiczne uzasadnienia obala jedno zdanie — stowo Pana: ,Nie lgkaj
sie ich, bo jestem z tobg, by cie chroni¢” (w. 8). Boég sam, jak jest
jedynym Zrodiem prorockiego daru, tak réwniez On sam jest calym wy-
posazeniem i zabezpieczeniem swego stlugi-proroka, W darze
prorockim ujawnia sie suwerenno$é¢ i wolnoé¢ Boga, a takzie Jego wszech-
moc.

Analizowana perykopa zawiera réwniez opis jakby ,obrzedu wy-
$wiecenia na proroka”, z akcentami symbolicznymi, ktére wskazujg konkret-
nie na istote samego proroctwa oraz Zrédlo jego niezniszezalnej sity. Sty-
szymy wiec o ,,wyciggnieciu reki” Bozej w kierunku proroka, o ,,dotknieciu
jego ust”, a takze slyszymy jakby ,formule konsekracyjng”, ktoéra 6w gest
wyjasnia nadajac mu $ciSle okreslony sens: ,,Oto kiade moje stowa w twoje
usta” (w. 9). Reka wyciagneta — to znak Boze] mocy i ,,wziecia w posiada-
nie”, w specjalng opieke czlowieka, ku ktéremu ten gest jest skierowany.
Dotkniecie, czyli ,nalozenie reki” wyraza 10 jeszcze dobitniej. Dotkniecie ust
symbolizuje ukierunkowanie Bozej mocy w czlowieku ku przepowiadaniu, ku
gloszeriiu Bozego slowa.

We wszystkich {rzech stopniach hierarchicznego kaplanistwa chrzescijan-
skiego zadanie prorockie wysuwa sie na czoto jako jedno z trzech
najistotniejszych funkcji poslugiwania w Koéciele Chrystusowym. Do wszyst-
kich tez rodzajéw $wiecenn mozna wykorzystaé te perykope jako czytanie
i Zrodlo homiletyczne czy katechetyczne.

W ramach $wiecen diakonoéw slyszymy, ze majg oni ,pomagaé¢ his-
kupowi i jego kaplanom w postudze stowa”; ,na polecenie biskupa beds
mogli glosi¢ kazania i przekazywaé Boza nauke wiernym i niewierzacym”;
dalej — ,,maja byé nie tylko stuchaczami Ewangelii, lecz i jej glosicielami”,
a w swoim postepowaniu winni ,ukazywaé wierno$é stowu, ktére glosza
ustami”. Pod koniec obrzedu diakon ofrzymuje od biskupa ksiege Ewan-
gelii ze stowami: ,,Wefmij Ewangelie¢ Chrystusowsa, ktérej glosicielem sig
stale$, i wierz w to, co bedziesz czytal; nauczaj tego, w co uwierzysz, i wy-
pelniaj to, czego bedziesz nauczal”.

Swiecenia prezbiteriatu w wielu miejscach przypominajg proroc-
kg czy tez nauczycielskg funkcje kaplanéw jako wspélpracownikow bisku-
piego postugiwania w Kosciele. Przeméwienie wyswiecajgcego biskupa méwi,
ze maja oni ,,glosi¢ Ewangelie, zlgczeni z kaplanstwem biskupéw”. Kandy-
daci do kaplanstwa stysza stowa: ,Gdy otrzymacie $§wiecenia prezbiteriatu,
w imieniu Chrystusa Nauczyciela bedziecie spelniaé urzad nauczycielski w za-
kresie wam powierzonym. Wszystkim gloscie stowo Boze, ktére sami z ra-
do$cig przyjeliScie. Rozwazajcie prawo Boze, wierzcie w to, co przeczytaliscie,
nauczajcie tego, w co uwierzycie, i spelniajcie to, czego innych bedziecie nau-
czaé. Niech wasza nauka bedzie pokarmem dla ludu Bozego”. Przed samymi
$wieceniami biskup pyta kandydatéw m. in.: ,,Czy chcecie pilnie i madrze
spelniaé postuge stowa, gloszac Ewangelie i wykladajge prawdy katolickiej
wiary?” W samej za$ modlitwie konsekracyjnej slyszymy aluzje do proroc-
kiej funkcji apostolskich wspbélpracownikéw: ,Kierujac sie tg samg Opatrz-
noscig, Panie, Apostolom Twojego Syna dale$ jako wspéipracownikéw nau-
czycieli wiary, przez kitdérych napelnili oni caly $wiat slowem Bozym”. Pod
koniec za$ tejze modlitwy mowa jest juz o prezbiterach, ktérzy w naszych
czasach przejmuja to samo zadanie wspierania nastepcéw apostolskiego ko-
legium: ,Niech bedg wiernymi wspdlpracownikami biskupdéw, aby stowa
Ewangelii doszly az na kofice ziemi i wszystkie narody zjednoczone w Chrys-
tusie utworzyly jeden $wiety lud Bozy”.

Najmocnie] podkreslajg prorocko-nauczycielskg misje §wigcenia bisku-
pie. W homilii kilkakrotnie powraca watek gloszenia Ewangelii, a nawet
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co§ wiecej — odpowiedzialno§é za jej gloszenie, gdyz to przede
wszystkim biskupom powierzona jest troska o losy Ewangelii w $wiecie.
Biskup tez przede wszystkim uczestniczy w mesjanskich funkcjach Chrystu-
sa Nauczyciela-Doktora, Kaplana i Pasterza (cuius munere Doctoris, Sacer-
dotis et Pastoris fungeris). Pierwsze dwa z dziewieciu pytan skierowanych do
elekta dotyczg gloszenia i strzezenia stowa Bozego: ,,Czy chcesz wiernie i nie-
ustannie przepowiada¢ Ewangelie? Czy chcesz strzec czystego i nietknietego
depozytu wiary, zgodnie z tradycja zawsze i wszedzie przestrzegang od cza-
séw apostolskich?”

Najbardziej przemawiajgcym elementem obrzedowym, dotyczacym pro-
rockiej misji biskupa, jest starozytny gest ,malozenia ksiegi Ewan-
gelii na gitowe” elekta. Po istotnym nalozeniu rak biskupa kon-
sekrator naklada ma glowe elekta otwartg ksiege Ewangelii, ktérg dwaj dia-
koni podtrzymuja az do zakohiczenia modlitwy konsekracyjnej. W Bibliotece .
Narodowej w Paryiu jeden z manuskryptow (IX w.) u-kva.zuje bardzo pla-
styczme ten wlasnie moment podczas biskupich Swiecen §w. Grzegorza 7z Naz-
janzu (IV w.). Wéréd obrzedbw ,,wyjasniajacych” znajduje sie zndéw symbo-
liczny gest przekazania ksiegi Ewangelii ze stowami: , WeZmij
Ewangelie i przepowiadaj Stowo BoZe z wszelka cierpliwodciag i nauka” (por.
1 Tm 4, 2

Jak niegdy$ prorok Jeremissz pelnigc wérdd przeSladowan misje proroc-
kg zapowiadal nadejScie Wielkiego Proroka i Mesjasza Panskiego, tak
dzi$ biskupi, kaplani i diakoni Kosciola przediuzaja to wielkie postan-
nictwo Jezusa Chrystusa, ,Poslanego” (por. J 9, 7) na $wiat przez Ojca
ze ,Slowem zycia wiecznego” (por. J 6, 68). To samo oredzie i misja ta
sama; trudnos$ci réwniez fe same; podobne tez postawy ,,wezwanych”, nie
zawsze wolne od leku, wymoéwek i checi ucieczki.

Wszyscy przez chrzcielne wilaczenie w Chrystusa Pana uczestmczy—
my,w Jego prorockim poslannictwie. Wszyscy wiec w Jaklms sensie jesteémy
,spostani” i mamy glosi¢ Ewangelie zar6wno stowem, jak i Zyc1em zgodnym
z nauka Boza. I nas ,dotknal” Bog w sakramencie chrztu i bierzmowania;
i nasze usta przyjmujace Pana w Eucharystii sg jako§ ,konsekrowane” ku
przepowiadaniu Dobrej Nowiny $wiatu. Hierarchiczna postuga stowa ma wiec
niejako naturalne przediuzenie i wsparcie w misji prorockiej
calego ludu Bozego, ochrzczonego — a wiec uzdolnionego i zobowigzanego
do ewangelizowania $wiata. Kazdy obrzed §wiecehA winien poruszaé te $wia-
domogé i mobilizowaé w kierunku wspélodpowiedzialnodei wszystkich wier-
nych za dzieto ewangelizacii.

(c.d.n.)

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

III. Z ROZMOW O POSEUDZE SEOWA
Medytacja biblijna

Kontynuujac odpowiedZ na liczne pytania typu: ,Jak modlié sie
lepiej?” — podajemy w zarysie juz bardziej konkreine wskazéwki, ktére
moga dopomédc w przeprowadzaniu modlitwy my$lnej, opartej o tekst Pisma
Swietego. W schemacie tym wykorzystujemy przede wszystkim zalecenia
Sw, Ignacego Loyoli, zatozyciela Towarzystwa Jezusowego, jakiinne
propozycje, zwlaszcza podane w broszurce zalaczonej do serii Parole et
priere (ksiegi Nowego Testamentu z obszernym komentarzem o nachyleniu
ku Zyeiu wewnetrznemu, ukazujace sie w wydawnictwie Desclée w Paryzu
w latach sze§édziesigtych i siedemdziesiatych).

W schemacie tym, ktéry jest tylko pomocg, wyrbinimy trzy cze$ci:
przygotowanie, wlasciwg medytacje i zakohczenie modlitwy.
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1) Przygotowamnie sie do medytaciji

Celowo uzywam okre§lenia ,przygotowanie sie”, a nie ,przygotowa-
nie”, gdyz sprawg bodajze najwazniejsza w modlitwie chrzescijanskiej jest
otwarcie sie na dzialanie Ducha Swietego i taka dyspozycyjnosé
(wyjsciowa), by nie stawiaé przeszkdédd Bogu, kitéry zawsze dziala i jest go-
tow nam sie udzielaé, a nawet pragnie tego gorgco.

Z naszej strony wysitek koncentrowaé sie bedzie przede wszystkim na
usunieciu przeszkdéd w tym bardzo intymnym dialogu. Kto chce
dobrze ,rozmyS$laé” czy ,rozwaza¢ siowo Boze”, winien zaja¢ postawe
prawdy wobec Boga i stangé przed Nim w calej szczero$ei bytu stworzo-
nego. Bedzie to postawa bardzo pokorna, gdyz prawda o ,czlowieku
przed Bogiem” jest taka, jakg wyraza Jego odpowiedZ dana $§w. Katarzy-
nie ze Sieny (XIV w.) na jej pro$be o poznanie Boga i siebie samej.
»,Moja cérko — brzmiala Boska odpowiedZ — skoro chcesz wiedzieé, kim
jestem i kim ty jeste$, przeto wiedz, ze JESTEM TYM, KTORY JEST, a ty
jeste$ tg, ktérej nie ma”. Przygotowanie sie do modlitewnego rozwazania
slowa Bozego mozna sprowadzi¢ do czterech nastepujgcych elementéw:

a) Uciszenie sie zewnetrzne i wewnetrzne  Trzeba
koniecznie ,,wylgczyé sie” (w pewnym sensie) z halasliwego nurtu zycia, by
moéc sie uspokoié i wyciszyé, by po prostu ,byé u siebie w domu”, tzn. we
wlasnym wnetrzu czy sercu — calg istotg. Chrzescijanin winien opuscié po-
wierzchnie zycia, by wej$¢ w jego glebie. ,,Wyplyn na glebig” (duc in al-
tum) — powiedzial niegdy$s Pan do Piotra, przebywajac w jego lodzi i nau-
czajac z niej tlumy (por. Ek 5, 4). Tak wlasnie zaprasza i nas, gdy chce-
my sie modli¢ lepiej. Takie ,wylgczenie si¢” z codziennego nurtu nie
oznacza ucieczki od zycia realnego, lecz jest dZwignieciem go na wyzszy po-
ziom, stanowi ceche autentycznego realizmu, kitéry liczy sie z prawdziwym
powolaniem cziowieka oraz sensem otaczajacego nas Swiata.

Zewnetrzne uciszenie oznacza przede wszystkim jakie§ odosob-
nienie. Trzeba wiec znalezé samotny ,kat” we wlasnym domu, w $wig-
tyni czy ,na lonie przyrody” — z dala od wszystkiego, co moze rozpraszaé
nasza uwage. Dodaé tu nalezy, Ze najlepszym czasem na modlitwe my$ing
sg godziny poranne (wbrew zludzeniu, ze wieczorem jesteSmy bardziej
skupieni i wyciszenil).

Do wewnetrznego wyciszenia zaliczyé trzeba $wiadome pozosta-
wienie wszystkich innych my$1li, wyobrazen, trosk i zain-
teresowan. Nasuwajace sig ',,0bce” medytacji my$li nalezy spokojnie
oddalaé, a ,,wdzierajace si¢” nieraz na sile my$li o innych ,pilnych” spra-
wach zostawi¢ na boku. Wyjatkowe trudnos$ci’ ze skupieniem wewnetrz-
nym mogg sie pojawié¢ wladnie wtedy, gdy chcemy rozmys$laé.. Nie nalezy
sie temu dziwié ani tez popadaé w niepokéj. Po prostu ,,Zly nie $pi”, a na-
sza natura jest bardzo podatna na sugestie ,z powierzchni zZycia”. Tym
bardziej wiec nalezy czuwaé i nie poddawaé sie wrazeniom, ze ,modlitwa
sig nie uda”, ze ,;szkoda czasu”, ze ,nie potrafimy”.

Jeszeze raz z naciskiem chece podkre$lié, ze waznym elementem przy-
gotowania sie z naszej strony do tak wzniostego spotkania z Bogiem Zy-
wym jest nasza peilna obecnodé u siebie’, w ,domu serca”,
czyli mozliwie najdoskonalsze skupienie sie i uspokojenie. Nic z nerwowosci
czy napiecia nie moze towarzyszyé takiemu wyciszeniu i skupieniu; cecho-
wat je winien wlasnie wielki spokéj. Bb6g przemawia tylko do serc wyci-
szonych (non in commotione Deus — por. 1 Kri 19, 11).

b) USwiadomienie sobie obecno$ci Boga. Uspokojony
czlowiek winien sobie teraz wyrasnie u$wiadomié, Ze ,stoi przed Bogiem
zywym”, by z Nim rozmawiaé. Poirzebne nam jest to u$wiadomienie sobie
faktu, ze nie tylko ,w Nim zyjemy, poruszamy sie i jesteémy” (Dz 17, 28),
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ale poprzez modlitwe wiaénie wchodzimy z Nim w specjalny, zZywy
kontakt. Nowy Mszat Rzymski wyjasniajac we wstepie ogblnym sens
ciszy po wezwaniu celebransa do modlitwy (,M6édlmy sie!”) tlumaczy, 7e ta
chwila milczenia winna u$wiadomié wiernym, ze stoja w obliczu
Boga i-maja w duchu zanie$¢ przed Niego swe modly (parumper silent,
ut conscit fiant se in conspectu Dei stare, et vota sua in animo possint nun-
cupare — IGMR, n. 32). Jedno z éwiczen ascetycznych nosi nazwe ,,chodze-
nie w obecnoSci Bozej”’; wyrabiaé ma ono w czlowieku niejako nawyk pa-
mie¢tania, Ze nasze Zycie uplywa pod okiem milosiernego Boga., Wtedy i mo-
dlitwa my$lna jest ulatwiona, a Zycie nabiera swoistej glebi. W dalszym
rozwoju zycia wewnetrznego ten element wystepuje juz jakby spontanicz-
nie, bez specjalnego uwypuklenia, jest czym$ zda sie ,naturalnym”, W po-
gzatkgch jednak nalezy przykladaé¢ don wielka wage i wyraznie go akcen-
owaé,

¢) Gest adoracji i czeci naleznej Bogu., Logiczhym na-
stepstwem uciszenia sie -czlowieka i $wiadomoéé, ze stoi on przed Bogiem
Trzykroé Swictym, bedzie zewnetrzny wyraz pokornej czei. Moj-
zesz, gdy stanal na pustyni w obliczu Boga objawiajgcego mu sie w znaku
plongcego krzewu i przemawiajacego doh po imieniu, wezwany =zostal do
uzewnetrznienia swej postawy stworzenia wobec Stwérey: ,,Nie zblizaj sie
tu!l Zdejm sandaly z nég, gdyz miejsce, na ktorym stoisz, jest ziemig $wie-
ta” (Wj 3, 5).

Mimo wielkiego znizenia sie Boga do ludzi w tajemnicy Wecielenia
i zblizenia sie¢ do nas w Chrystusie, wcigz obowiazuje nas prawda bytu
stworzonego i postawa pelna pokory i czei. Taka ,prawda” wyzwala
nas i pozwala wejéé w autentyczny dialog modlitwy wewnetrznej. Diatego
mistrzowie Zycia wewnetrznego zalecajg na poczatku modlitwy takg wlagnie
postawe i gest Mojzesza, padajgcego przed Bogiem na twarz,
Gdy jesteSmy sami, we wlasnym pokoju, mozemy teraz — na poczatek me-
dytacji — upa$é¢ na kolana i ,ucalowaé ziemie” na znak czci dla Boga
»tu obecnego” i zapraszajgcego nas do meodlitewnego dialogu. W innych sy-
tuacjach moze to byé uklekniecie np. w kosciele) czy tez pochy-
lenie glowy, ewentualnie ukrycie twarzy w dioniach —
We wszystkich jednak wypadkach wazne jest to, by przynajmniej wewnetrz-
nie ,,upa$é¢ na twarz przed Bogiem zywym”, czyli zajaé bardzo pokorng
postawe duchows — pelng czci i milosci, pietyzmu i $wietej bojazni Bozej,
ktéra jest poczgtkiem magdrosci (por. Ps 111, 10). Niech jednak nie zabraknie
choéby malego gestu zewnetrznego, ktéry wyrazalby to nastawienie wne-
trza 1 serca. Nam taki gest jest potrzebny! On trzyma nas w prawdzie,
wspomaga wewnetrzng postawe, wychowuje i zabezpiecza przed ziludzeniem.
Nie jesteSmy tylko duchem.. Wazne, by i ,cialo sig¢ modlito” na swoéj spo-
sOb, wspomagajac ducha i wyrazajac go na zewnatrz w odpowiednim znaku,

d)Prosba o dobra modlitwe. Sw. Ignacy Loyola cze-
sto zaleca w swej ,,szkole modlitwy”, by czlowiek ,prosit o to, czego chce
i pragnie” (rogare id quod volo et desidero). Modlitwa chrzescijaniska jest
darem Bozym i Jego laskg dla czlowieka, O ten dar trzeba wiec pro-
sié, Modlitwa my$lna jako dialog zbawczy w czlowieku przynosi zamierzony
przez Boga owoc; i o ten owoc nalezy prosié juz na poczatku. Bog wie,
czego nam potrzeba, i chce nam to daé w wielkiej obfitoSci; my nie zawsze
wiemy, ku czemu dana medytacja nas prowadzi. Prosié wiec trzeba 0 owaoce
zamierzony przez Boga w tym modlitewnym spotkaniu. Prosba
taka, choé krétka, wyraza jednak ducha prawdy-pokory i stawia nas reali-
stycznie przed Bogiem jako tych, ktérzy ,nie umieja sie modli¢ tak, jak
trzeba” i prosza, by ,Duch przyczynial sie za nimi w biaganiach, ktérych
nie mozna wyrazié stowami” (por. Rz 8, 26n).
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Wstepny, przygotowaweczy, etap modlitwy myS$lnej winien byé krotki,
Jest to bowiem tylko ,,przygofowanie sie” do wlasciwej medytacji.

W poczatkowej fazie zZycia wewnetrznego nalezy sie trzymaé podanych
wskazan; nie jest dobrze, zwlaszeza w poczgtkach, pomijaé pewne elemen-
ty; raczej trzeba sie ich trzymaé wiernie, choéby na razie wygladalo to
nieco sztucznie. Tak przeciez wyglada poczatek kazdej nauki i pierwsze
etapy kazdego ¢wiczenia. Z biegiem czasu ,wsiep” ten bardzo sie uprosci
i przybierze forme bardzo ,o0sobista”, uwarunkowana cechami osobowosci
modlacego sie chrze$cijanina. Wiedy tez wyrazna kolejno$é czy wyodrebnie-
nie sie poszczegblnych elementéw zatracg swg pierwotng i nieco sztuczna
wyrazistose.

W nastepnym numerze oméwimy przebieg wladciwej juz medytacji bi-
blijnej oraz jej zakonczenie.

(c.d.n.)

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa



