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ESCHATOLOGIA KSIEGI 1ZAJASZA

Wspolczesna krytyka biblijna uznaje powszechnie, iz prorockie
ksiegi Starego Testamentu sa owocem dlugiego i dosé zréznicowa-
nego procesu literackiego i redakcyjnego. Jakkolwiek poszczegélne
etapy tego procesu sg trudne do blizszego ustalenia, a ich rodzaj,
kolejno$¢ i chronologia sg przedmiotem licznych hipotez, trudno
watpié o stopniowym wzroscie materialu ksiag prorockich oraz
o rozwoju wielu watkow myslowych. Oczywiscie rozwdj ten prze-
biegal do$é roznie w poszczegélnych ksiegach: niekiedy materiaty
wzrastaly woko! rdzenia zbioru wywodzacego si¢ od samego pro-
roka lub z jego bezpo$redniego otoczenia, w innych wypadkach
chodzilo o nowa interpretacje dawnych wypowiedzi prorockich
w $wietle nowych okolicznosci historycznych i sytuacji wybranego
narodu, zdarzalo sie wreszcie, ze kontynuowano stowo prorockie
pod jego wlasnym imieniem. Ksiega Izajasza jest stusznie przed-
stawiana jako typowy przyklad wielckierunkowego rozwoju, choé
wydaje sie przesadg upatrywaé w szesc¢dziesieciu szesciu rozdziatach
noszacych imie wielkiego proroka calej prorockiej biblioteki!. Co-
kolwiek nalezaloby o tym sgdzié, dzi§ wiadomo, ze ksiega ta obej-
muje materialy z okresu miedzy VIII w. az do IV w. (przynajmniej),
stajgc sie tym samym wiernym zwierciadlem ksztaltowania sie
i rozwoju wielu poje¢ biblijno-teologicznych. Zadaniem niniejszego
artykulu jest przedstawi¢ droge rozwojowa eschatologii, jednego
z podstawowych poje¢ biblijnych.

W ostatnich dziesigtkach lat prowadzono dociekania nad ter-
minem i pojeciem ,eschatologii”’, jednak bez powszechnie uznanego
rezultatu w postaci ustalenia jego tresci. To typowo teologiczne
pojecie 2 jest uzywane w naukowej i popularnonaukowej literatu-
rze bardzo roéznie i nie zawsze mozna je sprowadzi¢ do Zrédel
biblijnych. Podczas gdy gr. to eschaton (ewt. ta eschata) w litera-
turze miedzytestamentalnej i nowotestamentalnej da sie stosunko-
wo latwo okreslié lub opisaé, pytanie o ich starotestamentalny
rdzen nastrecza powazne trudno$ci. Jezeli np. w Ewangelii wg S$w.
Jana rozroznia sie aktualnie miedzy echatologia ,,przyszig” a ,,zre-
alizowang” (ewt. ,,terazniejsza”), nasuwa sie spontaniczne pytanie,
czy chodzi tu o oryginalny typ oczekiwania przyszlosci nowotesta-

1 Tak np. H.D. Preuss, Deuterojesaja. Eine Einfiilhrung in seine Bot-
schaft, Neukirchen 1976, 13.
2 Ogoédlnoteologiczne implikacje eschatologii przedstawil dobrze Ch. Schiit z,
Allgemeine Grundlegung der Eschatologie, w: Mysterium Salutis, t. 5, Ein-
siedeln 1976, 553—700.
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mentalny, czy tez siega on sposobu myslenia starotestamentalnego.
Zreszty za rozbudowang terminologia ,,eschatologiczng” i terminami
pomocniczymi (np. eschatologia ,,wertykalna”, , horyzontalna”, ,,apo-~
kaliptyczna”, rozréznienia miedzy aspektem ,,eschatycznym” i,,escha-
tologicznym” itd.) tatwo moZna odczytaé niepewnosé¢ w jej ogdl-
nym rozumieniu, brak jednoznacznej definicji i ogolnie przyjmo-
wanych jej cech istotnych.

Trudno w ramach niniejszego artykulu przedstawi¢ historie
pojecia ,,eschatologia”, tym mniej poda¢ barwny przeglad propono-
wanych koncepcji tego terminu3. Wypada jedynie stwierdzié, iz
sytuacja nie zmienila sie tu zasadniczo az do ostatnich lat: obok
pierwotnej, siegajgcej Wellhausena ¢ rygorystycznej koncepcji wig-
zacej eschatologie z koncem $wiata 5, reprezentowanej w zasadzie
przez S. Herrmanna 8, wielu rozumie ja znacznie szerzej az do ogdl-
nego ukierunkowania ku przyszlo$ci? lub ku ostatecznemu losowi
czlowieka 8. Swoistym symptomem wielkiego pomieszania jezyko-
wego i bezradnosci wspdlczesnej biblistyki jest ponawiana przez
J. Carmignaca propozycja, by calkowicie zrezygnowaé z tego ob-
cigzonego wielu dyskusjami pojecia ¥ co oczywiscie nie wydaje sie
mozliwe do przeprowadzenia. Trudno sie wiec dziwié, Ze obecnosé
eschatologii w Starym Testamencie i jej rola w rozwoju pojecia
oceniana jest bardzo rozbieznie: od calkowitego zaprzeczenia jej
obecnosci (poza ostatnimi ksiegami, np. Dn) az do nader konstruk-
tywnej roli w ksztaltowaniu mysli nowotestamentalnej. Ogélne
stwierdzenia oceniajace tresci wypowiedzi jako ,,eschatologiczne”
lub ,,nieeschatologiczne” moéwiag w tej sytuacji niewiele. Rozwaza-~
nia nad geneza echatologii w Starym Testamencie nie pomagaja
zasadniczo w ustaleniu tresSci pojecia; dociekania te sg zreszta nie
mniej sporne niz poprzednie 1%. Praktycznie przyjmuje sie biblijng

3 W$réd licznych rozpraw na ten temat zob. J. Carmignac, Der Be-
griff ,,Eschatologie” in der Bibel und in Qumran, w: Eschatologie im Alten
Testament, Darmstadt 1978, 306—312 (por. Revue de Qumran 7, 1969, 17—31).
W jezyku polskim ukaze sie na ten temat artykul Eschatologia w 4 tomie
Encyklopedii Katolickiej.

4 J. Wellhausen, Israelitische und fidische Geschichte, Berlin? 1958,
195—196.

5 Tak réwniez K. Marti, Die Religion des Alten Testaments, Tiibingen
1906, 61.

6 S. Herrmann, Die prophetischen Heilserwartungen im Alten Testa-
ment, Stuttgart 1965, 300—304.

7 Obszernie przedstawia ich poglady G.N.M. Habets, Die grosse Jesa-
ja-Apokalypse (Jes 24—27), rozpr. dokt. Bonn 1974, 269—279.

8 HP. Miiller (Urspriinge und Strukturen der alttestamentlichen Escha-
tologie, Berlin 1969, 22) uwaza decydujacy i nie podlegajacy zmianom cha-
rakter wydarzenia (lub losu) za ,eschatologiczny” we wlasciwym tego stowa
znaczeniu tylko wtedy, jeSli jest on odezuwany jako przyszly.

9 Art. cyt., 322.

10 Prowadzili je zwlaszcza H. Gunkel i E. Sellin, ktéry jednak pole-
mizuje z H. Gressmannem, ktéry doszukiwal sie genezy eschatologii
biblijnej w mitologii starobabilonskiej.
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linie rozwojowg tego pojecia, jakkolwiek trudno odrzucié jakiekol-
wiek wplywy obce w procesie rozwojowym eschatologii 1.
Znaczenie prorokow jako tradentéw mys$li eschatologicznej —
jakkolwiek by jg rozumieé — jest niekwestionowang zdobyczag
nowszych badan biblijnych. By jednak zapobiec ewentualnym nie-
porozumieniom, nalezy krétko wskazaé, jakie robocze pojecie ,,escha-
tologii” bedzie przedmiotem rozwazan w tym artykule. Chodzi
o specyficzny, rzutujacy w daleka przyszlo$é sposéb myslenia biblij-
ny, wywodzacy sie z obietnicy danej przez Boga Abrahamowi (Rdz
12,1—3) 12 a rozumiany przez nardéd pierwotnie w sensie szeregu
zbawczych interwencji. Przymierze synaickie uzaleznilo je od wier-
nosci narodu i od zachowywania Prawa; ich naruszenie stawia dzia-
lanie laskawos$ci i sprawiedliwosci Bozej pod znakiem zapytania,
ewentualnie zmienia je na karzacg interwencje. Prorocy rozwijaja
te mysl, stosujgc szeroko do wilasnego narodu i ludéw obcych. In-
gerencja Jahwe w bieg historii oznacza mniej lub wiecej wyraznie
punkt zwrotny. Okres kary ustepuje miejsca pomys$lnosci, rozu-
mianej najpierw jako przywrdcenie poprzedniego stanu, pézniej zas
jako zasadnicze odnowienie coraz to bardziej definitywne. Odpo-
wiednio dzialanie ,,gniewu Jahwe” ulega radykalizacji, az do znisz-
czenia dotychczasowego, nagannego biegu rzeczywisto$ci. Wszystko
to odbywa sie jeszcze w obrebie historii i laczy sie najpierw z ocze-
kiwaniami nacjonalistycznymi, stopniowo jednak ulega wyzwole-
niu z kategorii ludzko-doczesnych, przybierajagc wymiary ponadcza-
sowe i zmierzajagc w kierunku zbawczego uniwersalizmu Boga.
Nalezy przyznaé, ze takie ujecie nie odpowiada dokladnie te-
mu, co wyraza etymologicznie gr. eschatos i wydaje sie by¢ raczej
rodzajem oczekiwania przyszlosci niz eschatologia. Jednak odréznie-
nie ,,tendencji eschatologicznej”, preeschatologii od wlasciwej escha-
tologii dotyczacej definitywnej przemiany (najczesciej w sensie kon-
ca $swiata) nie bierze pod uwage ani procesu ksztaltowania sie ta-
kich wyobrazen, ani nie potrafi jednoznacznie wskazaé¢ na granice
miedzy tymi okresami. Zresztg juz LXX wydaje sie rozumieé ter-
min eschatos szerzej niz to dyktuje etymologia13. Nie uwazajac
wiec tak rozumianej eschatologii prorockiej 14 za jedynie stuszng

11 Doé¢ liczne aluzje mitologiczne w ST, nawiazujace do obcej literatury
religijnej, stuzg (takze w ksiedze Izajasza) niekiedy jakc element obrazowy,
celem przedstawienia specyficznie biblijnej mysli eschatologicznej.

2 Zupelnie inaczej rozumial geneze eschatologii uczony skandynawski
S. Mowinckel (He That Cometh, Oxford 1956), wigzgc jg ze Swietem
wstgpienia Jahwe na tron. Merytorycznie uwazal on, iz eschatologiczny spo-
s6b istnienia lezy poza biegiem historii i nalezy do sfery ,innego $§wiata”
(125—130).

13 Por. J.Carmignac, art. cyt., 308—312.

14 Zagadnieniem eschatologii prorockiej zajmowal sie zwlaszcza J. Lind -
blom (Gibt es eine Eschatologie bei den alttestamentlichen Propheten?
Studia Theolog. 6, 1952, 79—114), dochodzgc do wniosku, ze jako eschatolo-
giczne mozna okre§lié te wypowiedzi (prorockie), ktére wskazuja na przy-
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koncepcje, przyjmujemy ja tytulem hipotezy roboczej i w jej §wiet-
le rozwazymy obecno$é mysli eschatologicznej oraz jej rozwéj
w glownych warstwach ksiegi wielkiego proroka. Nie chcemy przed-
stawia¢ jej jako organicznej jednosci; przeciwnie, wlasnie punkt
widzenia eschatologiczny w poszczegdlnych wypowiedziach stanowi
jeden z czynnikéw podkreslajgcych ich odrebnosé.

Ustalenie chronologii czy przebiegu procesu redakcyjnego wy-
powiedzi Iz 1—39 (a takze Iz 40—55 i 56—66) odbywa sie dosé
roznie. Jednym z czynnikéw dyktujacych pézniejsze pochodzenie
jest specyficzne ujecie eschatologii. Te mowy, w ktorych chodzi
o przyszlo$¢ lub bardziej radykalne odnowienie, przydziela sie cze-
sto wtérnej redakcji lub wrecz innemu autorowi. Dopiero praca
krytycznoliteracka, statystyka jezykowa 1% i zestawienie z materia-
lami pozabiblijnymi nakazuja czesto rewizje tego typu pogladow.
Oczywiscie nie bez znaczenia jest tutaj ogdélna ocena dzialalnosci
prorockiej Izajasza: czy byl on kwietysts, prorokiem dworskim, po-
litykiem czy tez realistag? 18 Czy by! on komentatorem i nieublaga-
nym zwiastunem planéw Bozych w terazniejszosci, czy tez kierowal
swoj wzrok ku przyszlo$ci, uwazajgc wspdlczesnych sobie za nie-~
podatnych do nawroécenia i odnowienia? Fakiem jest, Ze nasiepne
pokolenia zrozumialy go dos$é réznie, upatrujgc w dalszym rozwoju
historii narodu realizacje i kontynuacje misji wielkiego proroka je-
rozolimskiego.

Jakkolwiek od chwili swego powolania 17 Izajasz byl §wiadomy
sagdu Bozego cigzacego nad narodem, nie jest oczywiste, czy uwazal
on Izraela za zmierzajacego definitywnie ku upadkowi, albo czy
doszed! do takiego przekonania pézniej, w ostatnim okresie swej
dzialalnosci 18, Niektére instytucje — wedlug jego oceny — znaj-
dujg sie w stanie glebokiego upadku. Np. Dawidowa monarchia

szto$é, w ktdrej bieg historii i $wiata ulegnie takiej zmianie, iz mozna moé-
wi¢ o nowym stanie rzeczy, o czyms ,zupelnie nowym?”. Ogélng orientacje
w eschatologii prorockiej daje art. autora Historia i eschatologia u proro-
kéw Roczniki Teol.-Kan. 18(1971) z. 1, 85—95.

15 Prowadzi sie ja obecnie czesto przy pomocy obliczen komputerowych.
Zob. szczeg. prace: Y.T. Radday, An Analytical Linguistic Concordance
to the Book of Isaiah (The Computer Bible... II), Ohio 1971; tenze, The
Unity of Isaiah in the Light of Statistical Linguistics, Hildesheim 1973 oraz
L. Lamar Adams, A. Statistical Analysis of the Book of Isaiah in Rela-
tion to the Isaiah Problem, rozpr. dokt., Brigham Univ. 1972.

16 Zob. na ten temat L. Ramlot, Prophetisme, w: Dict. de la Bible
Suppl. VIII, 1097 oraz J M. Dodson, Was Isaiah’s Foreign Policy Realistic?,
Andover-Newton Quart. 12(1971—72) 80—90, oraz ogoélniej: W. Dietrich,
Jesaja und die Politik, Miinchen 1976.

17 Por. K. Gouders, Die Berufung des Propheten Jesaja (Jes 6,1—13),
Bibel u. Leben 13(1972) 89—106. 172—184; O.H. Steck, Bemerkungen zu
Jes 6, Biblische Zeitschrift 16 (1972) 188—206.

18 Takie przekonanie wyrazajg liczni wspodlczesni egzegeci. Por. tez za-
lozenia GN.M, Habetsa, dz. cyt., 314
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stanowi zaledwie obumarly pien 19, kaplanstwo i instytucjonalny
profetyzm znajduja sie w stanie rozkladu 20, Jerozolima wydaje sie
skazana na upadek 21, Nie wydaje sie jednak, by Izajasz przekreslal
zasadniczg sytuacje zbawczg Izraela. Kara ma jedynie na celu za-
wrbcenie Izraela z drogi przewrotnosci, a sam prorok poklada na-
dzieje w Jahwe, ktory sprowadza zatwardzialo$é na swoj nardd 22.
Izajasz — wraz z innymi prorokamij VIII w. — czyni bilans histo-
rii narodu, wedrujgcego przez dzieje z Jahwe, wykazujgc, zZe na-
réd zawiodl na calej linii, zastuzyl na gniew Boga i odrzucenie.
Wie jednak dobrze, iz nie jest to ostatnie stowo w dialogu Jahwe —
Izrael. Przyszle dzialanie zbawcze Boga bedzie wprawdzie konsek-
wencjg dawnych zbawezych obietnic, cho¢ musi byé poprzedzone
sgdem, ktéry juz sie rozpoczal. Bedzie ono mialo charakter zasad-
niczy, bedzie stanowi¢ w pewnym sensie punkt zZwrotny dziejow
narodu 23, mimo ze nie spowoduje bynajmniej kresu dotychczaso-
wego biegu historii. Oczywiscie, radykalizm przyszlego odnowienia,
a takze oczekiwanego przed nim sadu, wystepuje w réznych pro-
porcjach w ksiedze Iz 1—39.

Bez watpienia chcieli by¢ prorocy w. VIII i VII rzecznikami
- dawnych tradycji Izraela. G. von Rad ?* nie waha sie nawet stwier-
dzié, ze cala dzialalno$é Izajasza da sie sprowadzié¢ do dwu nurtéw
tradycyjnych: o Syjonie i o Dawidzie. Ale tradycje te nie wyrazaly
ani nie uzasadnialy oredzia o sadzie i karze na nardd, ktore prze-
ciez przewazaja w wypowiedziach prorockich. Trzeba wiec bylo je
w ten spos6b interpretowaé, by po doznanej karze otwieraly dla
narodu nowe, dotgd nie znane perspektywy zbawcze. Zapowiadajac
obok kary nowe dzialanie Jahwe na rzecz swego narodu, czynig to
analogicznie do dawnych obietnic; te jednak ulegajg nie tylko wy-
pelnieniu, ale stanowig punkt wyjscia do oczekiwania o wiele
wiekszych, a nawet decydujgcych wydarzen.

Radykalizmowi interwencji Bozej, przewyzszajgcemu wszelkie
dotychczasowe dzialanie Jahwe w biegu historii towarzyszy uniwer-

19 Por. Iz 11,1. Zob. tez J. Becker, Wurzel und Wurzelspross. Ein Bei-
trag zur hebrdischen Lexikographie, Bibl. Zeitschrift 20 (1976) 22—44,
szczeg. 26.

20 Zob. krytyke Iz 28,7—22.

21 Z drugiej jednak strony prorok rozwija temat odnowienia Syjonu —
por. 1z 126—27; 29,58 itd.

22 Por. J. Edwards, Prophetic Paradox: Isaiah 6,9—10, Studia Biblica
et Theologica 6 (1976) 48—61; R. Kilian, Der Verstockungsauftrag Jesajas,
w: Bausteine biblischer Theologie, Bonn 1977, 209—226.

23 Dzialanie to podporzgdkowane jest u proroké6w sprzed niewoli babi-
lonskiej schematowi laskawo$§é Boza — grzech narodu — kara. Wyrainy
jego rozwé6j w Kkierunku ,,dawniej” — ,teraz” — ,potem” lub dwoéch prze-
ciwstawnych epok nastgpi pézniej, w okresie po niewoli babilonskiej. W kaz-
dym razie nie ulega watpliwoéci, ze juz u Izajasza mozna stwierdzié watki,
ktére doprowadzily pézniej do rozwoju spojrzenia eschatologicznego w pet-
nym tego stowa znaczeniu.

2¢ Dje Botschaft der Propheten, Giitersloh3 1977, 141.
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salizm. Jakkolwiek terminologia uzywana przez najstarsze warstwy
ksiegi daleka jest od technicznego znaczenia 2 eschatologicznego,
niemniej pozwala ona obserwowaé¢ proces eschatologizacji mysli
prorockiej. Y. Hoffmann 26 rozwazal! ostatnio wszelkie implikacje
pojecia i terminu ,dzien Jahwe” ?7 zaréwno eschatologiczne, jak
i nieeschatologiczne. U Izajasza termin ten wystepuje zaréwno
w eschatologicznym kontekscie (np. Iz 2,12; 34,8), jak i poza nim
(np. Iz 22,5), a zawsze dotyczy przysziosci. Choé¢ najprawdopodob-
niej znaczenie bezspornie eschatologiczne przybiera dopiero u So-
foniasza (1,1—18), prorok ten wydaje sie podejmowaé i rozwijaé
zblizona do eschatologicznej wypowiedz Iz 2,12—22 28, Podobng linie
rozwojowa, choé¢ moze nie tak wyrazna, wykazuje pojecie ,,reszty”,
niekiedy niestusznie odmawiane czasom i osobie Izajasza 29.
Uniwersalizm jest dalszym czynnikiem wskazujacym na roz-
woj refleksji w kierunku eschatologicznym. Rozszerzenie interwen-
cji Bozej na narody obce poza Izraelem wydaje sie starsze niz wy-
powiedzi Izajasza®, zwlaszcza w sensie sadu Jahwe (por. juz
Am 1,3—2,3). WyrazZniej jednak niz dotychczas wystepuje u jero-
zolimskiego proroka mysl o supremacji prawa Bozego ws$réd naro-
déw, ktére odgrywaja okreélona role w realizacji planéw Bozych
tak w teraZniejszosci, jak i przyszlosci. Np. Asyria zostaje przy-
wolana przez Jahwe jako narzedzie Jego kary na wlasny nardd,
a oporna w wykonaniu nalozonych nan zadan sama ulega karze
(Iz 5,26—29; 7,8; 10,5—15; 14,24—27). Charakterystyczna dla pdz-
niejszej eschatologii mys$l o powszechnym sadzie nad $wiatem nie

25 Rozwaza te terminologie J. Carmignac (art. cyt, 306—312). Mozna
tu wymienié¢ zwlaszcza obok ’aharén i ’aharit, zwlaszcza zwrot ’aharit haj-
jamim (np. Iz 2,2, por. Mi 4,1).

26 The Day of the Lord as a Concept and a Term in the Prophetic Li-
terature, Zeitschrift f. alttest. Wissenschaft 93 (1981) 37—50.

27 Sposrod obszernej literatury na ten temat zob. szczegdlnie: RW. Klein,
The Day of the Lord, Concordia Theol. Monthly 39 (1968) 517—525; C. Car -
niti, Il Giorno di Jhwh, Bibbia e Oriente 12 (1970) 11—26; A.J. Everson,
The Days of Jahweh, Journal of Biblical Literature 95 (1974) 329—337. W jez.
polskim: L. Stachowiak, Nadchodzqey dziert Jahwe (Iz 2,6—22), Roczniki
Teol.-Kan. 26 (1979) z. 1, 25—34.

2 Por. (oprécz materialéw cytowanych wyzej) R. Davidson, The In-
terpretation of Is 2,6ff., Vetus Test. 16 (1966) 1—17.

29 Reszte” stanowig u Iz ci, przed ktérymi Jahwe ,nie zakryl” swego
oblicza (8,17), kt6érzy szukajq schronienia na Syjonie, ,ubodzy Jego ludu”
(14,32). W swoim artykule U. Stegmann (Der Restgedanke bei Isaias,
Biblische Zeitschrift 13, (1969), 1961—186) uwaza wypowiedzi ksiegi o ,resz-
cie” za redaktorskie lub pdZniejsze, co jednak nie zyskalo powszechnej apro-
baty. Obszerniej zob. W.E. Milller (HD. Preuss), Die Vorstellung vom
Rest im A.T., Neukirchen 1973; F. Huber, Jahwe, Juda und die Vdlker
beim Propheten Jesaja, Berlin 1976, 24-—25; F. Graham, The Remnant
Motif in Isaiah, Rest. Quarterly 19 (1976) 217—228; J. Day, Shear-Jashub
(Is VIL3) and ,the Remnant of Wrath” (Ps LXXVI,11), Vetus Testamentum
31 (1981) 76—178.

30 Por, F. Huber, dz. cyt.
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wystepuje jednoznacznie w wypowiedziach prorockich Izajasza, choé¢
pewne teksty zmierzaja wyraznie w tym kierunku. U Iz 2,6—22
nadchodzacy dzien Jahwe 3! akcentuje przeciwienstwo miedzy po-
tega Bozg a nico$cig wszystkiego co ziemskie (a wiec wynioslo$ci
czlowieka, imponujacych przejawéw natury, szczytowych osiggniec
kultury ludzkiej itd.). Wszystkie te wartosci ziemskie ulegng w tym
dniu zniszczeniu, a jednocze$nie uwidoczni sie w pelni wielkosé
Jahwe. Nie chodzi tu tylko o Jude, ale niemal w réwnej mierze
o narody obce. Wydaje sie, ze zaczyna tu nurtowa¢ mys§l — do-
piero pozniej wyrazona formalnie — o sgdzie Jahwe nad calym
$wiatem. Iz 14,26 rozszerza w podobny sposéb plan Bozy odnosnie
ukarania Asyrii w Judzie na caly $swiat, na wszystkie narody 2.
Obok zapowiedzi kary na Jerozolime, pojawia sie mysl o odnowie-
niu Syjonu, ktéry ma sie sta¢ ostoja sprawiedliwosci (Iz 1,27) nie
tylko dla Judy, ale dla wszystkich narodéw; te ostatnie majg wila-
$nie na Syjonie dozna¢ zbawienia 3. Idea nowego wladcy Dawido-
wego w odrodzonej Jerozolimie (8,23—9,6) 3¢ wykazuje pewne ana-
logiczne tendencje uniwersalistyczne: do Niego beda naplywa¢ ludy
po rade (Iz 11,10) 35, a Jego krélestwo prawa i sprawiedliwosci zo-
stanie utwierdzone na wieki (Iz 9,6) 36.

Trudniej ustali¢, czy i w jakim sensie Izajasz uwazal wydarze-
nia wspélczesne sobie, np. inwazje Senacheryba i jej skutki, za
punkt zwrotny w biegu historii 37. Kolejne redakcje ksiegi — by-
najmniej nielatwe do ustalenia 3 — upatrywaly we wspdélczesnych
sobie faktach historycznych wielkiej wagi poczatek zapowiedzia-
nej przemiany. Ale nie chodzilo tu zapewne o bitwe pod Karke-
misz, jak przypuszcza Everson 3, ani o inne zdarzenie z konca he-
gemonii asyryjskiej i poczatku babiloniskiej 4?. Dla deportowanych

81 Egzegeze zob. L. Stachowiak, art. cyt.

s2 Por. Iz 28,22, gdzie jednak h’rs moze oznaczaé kraj judzki.

3 Por. H Cazelles, Qui aurait visé a UVorigine Isaie I1I,2—5, Vetus
Testamentum 30 (1980) 409—420.

3¢ Por. K. Seybold, Das davidische Koénigtum im Zeugnis der Prophe-
ten, Gottingen 1972; J. Becker, Messiaserwartung im Alten Testament,
Stuttgart 1977, 32—41, 66—73; H. Wildberger, Jesaja Kapitel 1—I12, Neu-
kirchen 1972, 362—389.

35 Jz 11,10 jest uwazany powszechnie za pézZniejszy dodatek (por. proze!),
choé jednym z najwazniejszych argumentéw przeciw autentycznosci literac-
kiej wiersza jest wlasnie my$l uniwersalistyczna.

3 Por. O. Kaiser, Der Prophet Jesaja, Kap. 1—12, Gottingen 3 1970, 103.

3 AJ. Everson, art. cyt., ktéry jednak uwaza, Ze tradycja o dniu
Jahwe przybrala wymiary uniwersalistyczne dopiero po niewoli babilonskiej.

38 Omoéwienie choéby najwazniejszych prac na ten temat przekracza
ramy niniejszego artykulu. Najobszerniejszg prace przedstawit J. Vermey -
len, Du prophete Isaie & Vapocalyptique. Isaie I—XXXV, miroir d’un demi-
-millenaire d’experience religieuse en Israél, t. I—II, Paris 1977—1978.

39 Art. cyt.

. 4 Za specjalnie produktywny pod tym wzgledem okres uwaza H. Barth
(Die Jesaja-Worte in der Josiazeit. Israel und Assur als Thema einer pro-
duktiven Neuinterpretation der Jesajaiiberlieferung, Neukirchen 1977) okres
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do Babilonu okrutnym wypelnieniem sie ,,dnia Jahwe” byl z pew-
noéciag upadek panstwa judzkiego i niewola w obcym kraju. Eze-
chiel, prorok pierwszych lat niewoli, daje wyraznie do zrozumie-
nia, ze wraz z tymi faktami nastapil punkt zwrotny w dziejach
narodu. Zbawcza opieka Jahwe nie ustala jednak calkowicie: po
okresie sgdu Ezechiel zapowiada (szczegélnie w rozdz. 33—48) zba-
wienie Boze o nowych wymiarach, obejmujace zjednoczony nardd
(Ez 37,1—28; 39,25.29; 47,13—15,48), kierowany przez nowego Pa-
sterza z domu Dawidowego (Ez 34,23—24,; 37,15—17, por. 17,22—
24) oraz odnowiong stolice Jerozolime (Ez 20,40; 40,2). Dawny sche-
mat, wyczuwalny juz u Izajasza, mianowicie zaglada — zbawienie,
wystepuje tu wyraznie w sensie dwdch diametralnie réznych okre-
sow historii, cho¢ zbawcze dzialanie Boga bedzie przebiegaé i tutaj
analogicznie do dawnych dziejow.

Zupelnie wyraZnie uwaza sgd nad narodem jako fakt dokona-
ny Deuteroizajasz: cierpienia niewoli zblizajg sie do konca, nardd
odbyl nalezng pokute i stoi przed bezpos$rednio bliskim okresem
nowego zbawczego dzialania Jahwe. Przeciwstawienie miedzy ,,tym
co minelo” a ,rzeczami nowymi” (Iz 43,18—19) nabiera ostrosci
(43,18). ,,Rzeczy nowe” (hd$h) przewyzszajg wielokrotnie dawne,
a zbawienie Boze osiagnie swg pelnie. Anonimowy prorok nie zry-
wa jednak z wielkimi typami przeszlosci: bezposrednio przyszly
powrét wygnancéw do ziemi ojczystej przedstawia analogicznie do
wyijscia z Egiptu, jako nowy Exodus 4., Scislg Iacznoéé z Jahwe jako
nowe przymierze skupiajace berit Noachickie i Dawidowe (Iz 54,9—
10 i 55,3—5). Przyszle wyjscie jak i przymierze przewyzsza dosko-
naloscig swoje dawne typy: dzialanie wyprowadzajacego z niewoli
Boga bedzie intensywniejsze, przymierze za$§ nowe wolne od per-
spektywy lamania. Odnowienie narodu widzi prorok jako grun-
towne, totez okre$la je mianem stworzenia (br’ — 41,20; 43,7;
44,24 itd.); zresztg stworzenie i wybawienie odpowiadaja sobie dosé
$cisle #2, Wladza krolewska Jahwe bedzie miala charakter uniwersa-
listyczny: bedzie obejmowala obce narody (Iz 41,2—4), ktére uzna-
ja panowanie Boze (49,22—23; 45,14). Motywy ,,echatologicznych”
wypowiedzi Deuteroizajasza mozna mniej lub wiecej wyraznie od-
nalez¢ w slowach wielkiego proroka, zebranych w Iz 1-—39, choé
akcenty teologiczne i wymiary czasowe sg tu dosé rozne.

Deuteroizajasz nie byl, jak sie wydaje, jedynym komentato-
rem mysli syna Amosa; poswiecil on zresztg mysli eschatologicznej
mniejszg uwage niz inni, ktérych stowa wigczono do rdzennej czesci

upadku imperium neoasyryjskiego, kiedy miala nastgpié¢ aktualizacja i reinter-
pretacja wielu tekstéow dotyczacych Asyrii, a co wazniejsze zapowiedzi przy-
sztych dotyczgeych Judy.

41 Tematowi temu poSwieca wiele miejsca H.P. Miiller, dz. cyt. (uw. 8),
101—113.

2 Por. C. Stuhlmueller, Creative Redemption in Deutero-Isaiah,
Roma 1970.
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ksiegi (Iz 1—39). Chodzi tu zwlaszcza o dwie nowe préby kon-
tynuacji wizji przyszlosci Izajasza, pézniejsze niz anonimowy pro-
rok z koncowego okresu niewoli: tzw. wielkg Apokalipse Izajasza
(Iz 24—27)43 oraz kompozycje Iz 34—35, zwang niekiedy ,,mala
Apokalipsg” 44. Okreslenie ,,Apokalipsa” jest o tyle niewlasciwe, ze
rozdzialy te zawierajg wprawdzie o wiele bardziej rozwinietg mysl
eschatologiczng niz prorocy sprzed niewoli (a nawet z okresu nie-
woli) babilonskiej, ale prézno by w nich szukaé¢ symboli intelek-
tualnych czy elementéw fantastycznych, wlasciwych literaturze
apokaliptycznej 45. Zaszeregowanie chronologiczne tych tekstow ma
z konieczno$ci charakter przyblizony 46,

Celem eschatologicznej interwencji Bozej jest supremacja Jego
wladzy juz nie w Izraelu czy Judzie, lecz we wszechswiecie. Mysl o
sadzie Jahwe nad mieszkancami ziemi (kraju?) jest juz znana proro-
kowi w. VIII, u Iz 24—27 obejmuje jednak caly $wiat, a nawet
przybiera wymiary kosmiczne. Caly $wiat oraz moce niebieskie
okazuja sie winne wobec Jahwe na skutek zlamania powszechnego
przymierza (Iz 24,5) i nieokielzanej swej pychy (24,21-—23) stawia-
jacej powszechng wiladze Boga pod znakiem zapytania. Interwencja
Boza przeprowadzi swoje panowanie w calym wszech§wiecie. Nie
bedzie tu juz chodzi¢ o odnowienie, ale o poczgtek calkowicie no-
wego $wiata rozumianego jako stan definitywny. Schemat sad—
zaglada—zbawienie nabiera cech dualistycznych, zmierzajac do
ostrego przeciwstawienia dwéch diametralnie réznych epok: grzesz-
nej przeszlosci—zbawczej przyszlo$ci. Zapowiadane zbawienie ma
charakter transcendentny i uniwersalny. Historyczni nieprzyjaciele

48 Najobszerniejszy komentarz i interpretacje tematéw eschatologicz-
nych zawartych w , Apokalipsie Izajasza” przedstawil wzmiankowany juz
G. N. M. Habets, Die grosse Jesaja-Apokalypse (Jes 24—27). Ein Beitrag
zur Theologie des Alten Testaments, rozpr. dokt. Bonn 1974. Wiele cennych
uwag na temat budowy ,Apokalipsy Izajasza” podaje G. Fohrer, Der
Aufbau der Apokalypse des Jesajabuches (Jesaja 24—27), w: Studien zur
alttestamentlichen Prophetie, (Berlin 1967), 170—181.

# Rozdzialom tym poswiecil rozprawe doktorskg R. Mailand, La pe-
tite Apocalypse d’Isaie, Lyon 1956. Obok uderzajacych podobienstw (zwila-
szcza w Iz 35) z Deuterocizajaszem (a takze z Iz 56—66), wystepujg tu wy-
mowne analogie z Iz 13—14 i ogdlnej 1—39. Przyjmowana data powstania
tych rozdzialéw (w. V—IV) ma jedynie charakter orientacyjny, tym bardziej,
ze rozdzialy te wykazuja slady péZniejszych aktualizacii.

%5 L. Alonso-Schokel (Poésie hébraique, w: Dictionnaire de la Bible
Suppl. VIII, 54) zalicza ,,apokalipse” do gatunku literackiego ,.eschatologi-
cznego” podkreslajgc jednak wyraznie réznice dzielgce jg od apokaliptyki.
Inaczej W.R. Millar, Isaiah 24—27 and the Origin of the Apocalyptic,
Missoula 1976.

% G. N. M. Habets (333) przyjmuje poéing date ,, Apokalipsy Izajasza”,
mianowicie pierwsze dziesigtki trzeciego wieku przed Chr. G. Fohrer nato-
miast (art. cyt., 178) uwaza, ze rdzen Iz 24—27, mianowicie trzy liturgie pro-
rockie, mozna umie$ci¢é w w. V. Najpewniejszg data powstania dzisiejszej
postaci ,.Apokalipsy” wydaje sie¢ przelom w. III—IV, najprawdopodobniej
pierwsze dziesiatki lat w. IV.

3 — Collectanea Theologica
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Izraela zatracaja swe cechy indywidualne, stajgc sie symbolem sil
przewrotno$ci w ogéle np. Moab (Iz 25,10—11), wystepne miasto
(25,1—5) nie posiada konkretnego imienia, a eschatologiczna piesn
o winnicy (27,2—5), narodzie wybranym, bedzie przynosi¢ owoce
napelniajgce cala ziemie (27,6)4. Motyw eschatologicznej uczty
uwydatnia $cislg wspoélnote migdzy nowym Iludem a Bogiem
(Iz 25,6—8); bedzie ona obejmowaé¢ wszystkie narody, z ktorych
Jahwe usunie okrywajacy je catun (Iz 25,7). Punktem kulminacyj-
nym tych oczekiwan jest zniszczenie $mierci na zawsze 8, czego do-
wodem bedzie zmartwychwstanie (26,19) 4%, przypominajgce zywo
Dn 12,235, Powr6t ze $mierci do Zycia mozna sobie wyobrazié¢
jedynie jako zmartwychwstanie calego czlowieka, czyli jego zycio-
dajnego pierwiastka wraz z cialem we wszystkich jego funkecjach.
Takie ujecie przekracza wszystkie dotychczasowe obrazowe sposoby
moéwienia o zmartwychwstaniu (por. Ez 37,1-—14; Iz 53,10—11 itd.)
i jest bodaj najbardziej paradoksalnym sposobem wyrazenia mysli
eschatologicznej, jakkolwiek nie jest tak jednoznaczne jak Dn
12,2—3 czy 2 Mch 7 5%

»Mala Apokalipsa” (Iz 34—35) podejmuje tematy eschatologi~
czne rozwiniete lub zaznaczone u Iz 24—27. Chodzi o sagd Jahwe
nad $wiatowg potegg, ktérej reprezentantem jest tutaj Edom,
o wymiarach uniwersalnych. Towarzyszy mu poruszenie calej na-
tury, nie wylaczajac nieba (Iz 34,3—4). Samo dzialanie Jahwe przy-
noszgce zgube calemu $wiatu przedstawione zostalo jako swego
rodzaju festyn ofiarny. Odmiennie niz u Iz 24—27, kosmos nie jest

47 Por. E. Jacob, Du premier au deuxiéme chant de la vigne du
prophéte Esaie. Refléxion sur Es 27,2—5, w: Festschr. W, Eichrodt, Ziirich 1970,
325—330.

48 Na uwage zasluguje charakterystyczne wyr. hebr. bl’ (,,pochlongé”).
Wiaze sie to z zainicjowaniem powszechnego krolestwa Jahwe na Syjonie,
kiedy nie bedzie juz miejsca na czynniki zagrazajgce nowemu Zzyciu. Rola
mitologii starowschodniej w zastosowaniu tego obrazu wymagalaby oddziel-
nego omodwienia. Zob. tez N.J. Tromp, Primitive Conception of Death and
the Nether World in the Old Testament, Roma 1969; G. Gerleman, mwt,
Theologisches Handworterbuch zum Alten Testament, t. I, 893—897; J.B.
Burns, The Mythology of Death in the Old Testament, Scot. Journal of
Theology 26 (1973) 327—340; H. Gese, Der Tod im Alten Testament, Bei-
trédge zur evang. Theologie 78 (1977) 31—54.

4% Por. na ten temat szczegdélnie: P. Humbert, La rosé tombé en
Israél, A propos d’Esaie 26,19, Theolog. Zeitschrift 13(1957) 487—493; J. Kam -
merer, Die Auferstehung der Toten im Alten Testament als Element der
eschatologischen Restauration, rozpr. dokt, Wien 1968; AM. Dubarle,
Oczekiwanie nie$miertelnosei w Starym Testamencie i w judaizmie, Conc
6—10 (1970) 214—222; G. Stemberger, Das Problem der Auferstehung
im Alten Testament, Kairos 14 (1972) 273—290; G.NNM. Habets, dz. cyt,
251—267; J. Day, tal ’0vé6t in Isaiah 26,19, Zeitschrift f. alttestamentliche
Wissenschaft 90 (1978) 265—269; W. Wifall, The Status of ,Man” as Re-
surrection, tamze 90 (1978) 382—394.

5% Por. GW.E. Nickelsburg, Persecution, Immortality and Eternal
Life in Intertestamental Judaism, Cambridge, Mass. — London 1972.

51 Por, GNM. Habets, dz. cyt.,, 264—267.
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przedmiotem sadu, lecz jedynie rekwizytem teofanii. Zapowiedzi
pomyslne zmierzajg ku obrazowemu opisowl eschatologicznej
przemiany: pustyni w urodzajng ziemie (35,1—2.6—T1), uzdrowieniu
wszelkich utomnosci cielesnych (35,5—6) i zgromadzeniu rozproszo-
nego narodu (35,8—10). Uniwersalizm zbawienia jest tutaj znacznie
mniej eksponowany niz w poprzedniej ,,Apokalipsie”. Podobne
wspolistnienie uniwersalizmu z partykularyzmem wyczuwa si¢ w
eschatologicznej perspektywie 1z 56—66 52,

Przeprowadzony przeglad najwazniejszych akcentéw eschato-
logicznych ksiegi Izajasza wykazal, iz trudno méwic o jakiej$ wyraz-
nej linii rozwojowej takich oczekiwan w kolejnych warstwach ca-
lego dziela. Z pewno$cig jednak hagiografowie uznali w nastep-
nych wiekach Izajasza, proroka jerozolimskiego w. VIII, jako do-
brego przewodnika nowych zbawczych oczekiwan. Sam Izajasz, po-
dobnie jak inni prorocy, zwiazany jest mocno z aktualnym, teraz-
niejszym biegiem historii. Jesli czesto wzrok jego wybiega ku przy-
szlo$ci blizszej lub dalszej, laczy sie ona zawsze w jakiS sposéb
z terazniejszosScig Izraela czy tez innych narodéw. Gloszgc gniew
Jahwe czy nawet zaglade, wie Izajasz, Ze nie jest to ostatnie slowo
w dziejach wlasnego czy obcego narodu: po okresie kary i nawré-
ceniu do Boga nastgpi okres pomys$lnosci. Okres ten zaczyna na-
bieraé¢ stopniowo cech idealnych (por. Iz 11,6nn), by ulec prze-
mieszczeniu w blizej nie okreslong epoke. Od obecnej rzeczywisto-
$ci historycznej dzieli te epoke sad nad Izraelem i narodami obcy-
mi, ktéory w ocenie samego Izajasza odbywa sie wsréd aktualnego
biegu wydarzen. Trudno wskazaé jednoznacznie na czynniki, jakie
wplynely na radykalizacje tych oczekiwan. Bez watpienia wielkg
role odegrala tu niewola babiloniska i wielkie przemiany w okresie
perskim, dalej rodzgca sie apokaliptyka 3. W tym wlasnie okresie
podejmowano mysli eschatologizujace Izajasza, rozwijajac je w kie-
runku uniwersalistycznym, wyzwalajac ze skojarzen nacjonalistycz-
nych, a nawet historycznych. Sad i zbawienie przekraczajg ramy
miejsca i czasu. ,,Apokalipsa” Iz 24—27 méwi juz o sadzie pow-

52 Tamze, 293—295.

58 Stosunek eschatologii do apokaliptyki, bynajmniej nie jednoznaczny,
nie moze tu byé przedstawiony szerzej — por. Apokaliptyka i eschatologia
u progu ery chrzescijanskiej, Ateneum Kapl. 77 (1971) 57—68. Na ogdl wy-
mienia si¢ wsréd cech charakterystycznych apokaliptyki: transcendencje,
sktonnosé do mitologizowania, symbolike obrazéw, zlozono$é konstrukeji li-
terackiej, opisy i wyklad wizji, tendencje kosmiczne, pesymizm historyczny,
dualizm, podzial historii na okresy, pseudonimie, ezoteryzm, symbolike liczb.
Elementy te wystepuja w pewnym (nieznacznym) stopniu w Iz 24—27; stad
nazwa tych rozdzialéw. ,, Apokalipsa” jest na og6! poddawana krytyce. Ogél-
niej o apokaliptyce zob. K. Koch, Ratlos vor der Apokalyptik, Gilitersloh
1970; D. Rochais, Les origines de Uapocalyptique, Science et Esprit 25
(1973) 15—50; W.R. Millar, Isaiah 24—27 and the Origin of Apocalyptic,
Missoula 1976; J. Carmignac, Qu'est que U’Apocalyptique? Son emploi
@ Qumrdn, Revue de Qumran 10 (1979—80) 3—33, szczeg. 3—6 (bibliografia);
DS. Russel, The Method and Message of Jewish Apocalyptic, London 1980.

3r
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szechnym, o jego wymiarach ponadswiatowych, oczekujgc trwalego
stanu nowej rzeczywistosci. Eschatologiczna przemiana nie ma juz
charakteru odnowienia, ale stanowi punkt zwrotny w dziejach $wia-
ta. Przeciwienstwu miedzy dawng epoka grzechu a nowym okre-
sem zbawczym odpowiada coraz radykalniejsze zrozumienie prze-
miany rownoznacznej z calkowitym zniszczeniem tego co dawne.
W zyciu czlowieka punktem kulminacyjnym tej przemiany jest
zniszczenie $mierci i zmartwychwstanie zmarlych. Jednak cykl Iza-
jasza nie przenosi wyraznie przedstawionej rzeczywistosci eschato-
logicznej w sfere transcendentnej wiecznosci, zycia szczesliwego
z Bogiem, nie zawiera tez rozwinietej nauki o indywidualnym
zmartwychwstaniu cial. Pézniejsza eschatologia i apokaliptyka na-
der chetnie czyni wypowiedzi ksiegi Izajasza punktem wyjscia dal-
szych refleksji. Gmina qumranska odnalazla swoje eschatologiczne
idealy wlasnie w ksiedze Izajasza. Sw. Pawel méwi w 1 Kor 15
iriumfalnie — w slad za Iz 25,8a — o ,,zwyciestwie, ktore pochlone-
Yo $mieré” 54, autor Apokalipsy czerpie obficie z wypowiedzi Izaja-
sza, mowigc o eschatologicznej walce i nowym Jeruzalem, w kto-
rym Bég ,otrze z oczu wszelkg lze, a Smierci juz odtgd nie be-
dzie” (Ap 21,4—por. Iz 25,8) jako ze ,,poprzednie rzeczy juz prze-
minety”.

DAS PROBLEM DER ESCHATOLOGIE
IM BUCH JESAJA

Die Eschatologie gehort bekanntlich zu den stark umstrittenen biblischen
Begriffen: est steht nicht fest, welche Wesensmerkmale der Eschatologie
zukommen, wo ihr Ursprung zu suchen ist und ob man in &dlteren prophe-
tischen Biichern Uberhaupt von einer Eschatologie sprechen kann. Beim
Propheten Jesaja konnten Ansétze zu den wichtigsten eschatologischen The-
men erwiesen werden; sie gelangten aber erst in den spdteren Schichten
des Buches zur vollen Darstellung ohne dass eine einheitliche Entwicklungs-
linie in den aufeinanderfolgenden Schichten des Buches nachgewiesen wer-
den kann. Jesaja selbst haftet stark an gegenwirtigem Geschichtslauf. Die
verkiindete Heilszeit, die nach dem Vollzug der Strafe anbrechen soll, vorerst
stark and die geschichtlichen Umstinde gebunden, nimmt allm&hlich eine
Idealgestalt an, um in den spédteren Schichten des Buches in eine unbe-
stimmte Zukunft verlagert zu werden. Nach dem Exil wurden die eschatolo-
gisierenden Worte des Propheten aufgenommen. Die Jesaja-Apokalypse gibt
der Heilszeit definitive, Gberweltliche Dimmensionen; das Heil wird univer-
sal, der Tod soll der Vernichtung anheimgegeben werden, flir die Toten
nimmt man die Auferstehung in Aussicht. Aber die Jesaja-Schriften wissen
noch nicht um ein transzendentes, gliickliches Leben mit Gott; auch die
individuelle Auferstehung scheint nur angedeutet worden zu sein. Deutero-
~Jesaja stellt das ,,Neue” dem ,Friiheren” streng gegeniiber und begriindet
die eschatologische Erwartung theologisch: das ,Neue” kommt der Schépfung
gleich, die Konigscherrschaft Gottes in ganzer Welt wird im vollen Sinne
des Wortes universal. Die spédteren Hagiographen weisen ein Selbstverstind-
nis auf, das auf den eschatologischen Ideen des Jesajabuches griindet.

5 1 Kor 14,55 przytacza Iz 258a poza starotestamentalnym kontekstem.
Tekst oryginalny (por. LXX) przedstawia Boga jako autora zniszczenia
$mierci (por. uw. 48); o zwyciestwie nie moéwi wecale.



