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2YCIE ZAKONNE W KOSCIELE WSPOLCZESNYM
STRUKTURA 1 WYMIARY

Chrystus realizuje dzielo zbawienia za poSrednictwem swego
Kosciola. Tajemnica ta stanowi tre$¢ Ewangelii, ostatniego slowa
zbawczego planu Boga. Objawienie chrze$cijanskie ukazuje, jak dro-
gi Boze w historii czlowieka zbiegajg sie w Chrystusie, ktéry po-
przez Kosciot wprowadza dzielo zbawienia do historii (zob. Ef 3, 10).

Jednym ze $wiatel tajemnicy Chrystusa jest zycie zakonne,
ktore ukazuje wszystkim ludziom przeogromng wielkosé potegi
Chrystusa krélujgcego i nieograniczong moc Ducha Swiegtego, dzia-
lajagcego przedziwnie w Kosciele (KK 44, 3).

1. Przywilej powolanych

powolanie uczniéw — powolanie zakonne
znaki powolania

Zycie zakonne prowadzg wspolnoty zakonne, zgromadzone
w imie Pana. Stanowig one prawdziwe rodziny, wyrastajgce ze spe-
cjalnego powolania, ktére daje Bog Ojciec przez Chrystusa mocag
Ducha Swietego.

Jezus zgromadzil! wokodt siebie Dwunastu (Mk 3, 13) i spra-
wial, ze inni uslyszeli podobny apel (Mk 10, 21; £k 9, 59—62). Cale
nauczanie Jezusa ma w sobie co§ z powolania, ktérym jest apel do
nasladowania Go na nowej drodze (Mt 16, 24; por. J 7, 17), Wezwa-
nie do Kroélestwa jest apelem osobistym i kazdy moze sie mu prze-
ciwstawi¢ (Mt 22, 1—14).

Jezus stawial swym wuczniom wymagania jedyne w swoim
rodzaju. Warunkiem wymaganym, zeby kto§ mégl sie staé¢ Jego
uczniem, nie byly ani uzdolnienia intelektualne, ani nawet pewne
walory moralne: wszystko zalezalo od powolania. Pochodzilo ono

1 A Feuillet. Uczest. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Léon-
-Dufour. Poznan 1973 s. 1002—1004; J. Guillet. Powotanie. W: Slow-
nik teologii biblijnej, jw. s. 747—749; J. Bajda. Biblijna koncepcja po-
wolania chrzeécijanskiego w genezie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele.
W: Analecta Cracoviensia. II. Krakéw 1970 s. 241; S. SmoleAski. Teo-
logia moralna powolania chrzeécijanskiego., W: Analecta Cracoviensia,
jw. s. 200; K. Romaniuk. Powotanie w Biblii. Katowice 1975 s. 7—10;
A, Swida. Mistrz nowicjatu. W: Powotanie czlowieka. T. 1. Ku odnowie
2ycia wewnetrznego. Poznan 1972 s. 219-—232.
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od Jezusa (Mk 1, 17—20; J 1, 38—50), za ktorym stal Ojciec, da-
jacy Mu uczniow (J 6, 39; 10, 29; 17, 6. 12).

Wiezy laczace ucznia z Mistrzem nie sg wylacznie natury in-
telektualnej. On moéwi: ,,Pojdz za Mng!” W ewangeliach czasownik
,hasladowaé”, ,,i§¢ za kim§” zawsze wyraza swoiste przywigzanie
do osoby Jezusa. ,,P6js¢ za Jezusem” znaczy zerwac z przeszloscia,
zerwa¢ w sposéb calkowity, zwlaszcza gdy chodzi o ucznidw uprzy-
wilejowanych. ,,I§¢ za Jezusem znaczy przenosi¢ doslownie Jego
sposob postepowania we wlasne zycie, stuchaé¢ Jego pouczen
i ksztaltowa¢ wlasne zycie na wzér Zbawiciela (Mk 8, 34—38; 10,
21; 10, 42—45; J 12,26). W przeciwienstwie do uczniéw nauczycieli
zydowskich, ktoérzy raz zdobywszy wiedze o Prawie, mogli sie od-
laczy¢ od swych mistrzow i prowadzié nauczanie na wlasng reke,
uczniowie Jezusa wigzg sie nie z okre$lona naukg, lecz z osoba.
Nie moga juz opusci¢ Tego, ktory odtad jest dla nich wiecej niz
ojcem i matksg (Mt 10, 37—39; Lk 14, 26—27. 33).

Nowy Testament uzywa terminu ,uczen” na okreslenie tych,
ktérzy uznali Jezusa za swego Mistrza. Nazwe uczniéw otrzymuje
Dwunastu (Mt 10, 1; 12, 1), a poza tym gronem — kazdy, kto idzie
za Jezusem (Mt 8, 21), zwlaszcza siedemdziesieciu dwoch, wysla-
nych przez Jezusa na misje (Lk 10, 1). Tych uczniéw z pewnoS$cig
bylo wielu (Lk 6, 17; 19, 37; J 6, 60), znaczna jednak ich czesé
opuscita Mistrza (J 6, 66). Zaden nie pretenduje do tego, zeby zo-
staé¢ nauczycielem. Jezeli ma ,,zdobywaé nowych uczniéw”, ,,czy-
nié¢ uczniéw ze wszystkich narodéw” (Mt 28, 19; Dz 14, 20—22),
to nie dla siebie, ale dla samego Chrystusa. Na tej drodze stop-
niowo zwykly tytul ,,uczen” oznaczal kazdego chrzescijanina bez
wzgledu na to, czy znal, czy nie znal Jezusa podczas Jego docze-
snego zycia. W takim ujeciu wszystkich wiernych przyrownuje sie
do grona Dwunastu (J 2, 11; 8, 31; 20, 29).

Kiedy Jezus mowi, wypelniajgq sie proroctwa starotestamento-
we: wtedy sie slyszy samego Boga i w ten sposéb wszyscy moga
sie sta¢ ,,uczniami Boga” (J 6, 45).

Zycie chrzescijanskie jest powolaniem, poniewaz polega na zy-
ciu w Duchu Swietym, ktory nam pozwala uslyszeé stowo Ojca
i budzi w nas synowskg odpowiedz. Poniewaz powolanie chrze$ci-
janskie rodzi sie z Ducha Swigtego i tylko Duch Swigty ozywia
cale Cialo Chrystusa, istnieje wewnatrz tego jedynego w swym
rodzaju powolania — powszechnego powolania do Swietosci w Ko-
$ciele — réznorodno$é dardéw, postug i dziatan.

Uczen Jezusa jest powolany do tego, zeby dzielil los swojego
Mistrza: ma dzwigaé¢ krzyz (Mk 8, 34), pi¢ kielich (Mk 10, 38)
i w koncu otrzymaé (Mt 19, 28—29) udzial w rzgdach kroélewskich
oraz miejsce w domu Ojca (J 14, 3).

Powolanie oznacza apel Boga do czlowieka, ktérego sobie wy-
bral, i ktéremu zleca okreslone zadania w ramach planu zbawczego.



ZYCIE ZAKONNE 7

W nauce Soboru Watykanskiego II jako pierwsze wystgpuje
powolanie czlowieka: jest ono najwyzsze (KDK 10, 2), pelne
(KDK 11, 1), wznioste (KDK 13, 3; DWCh wstep, 3). Albowiem Bog
powoluje czlowieka, zeby przylgngt do Niego calg swa naturg
w wiecznym uczestnictwie nieskazitelnego zycia Bozego (KDK 18,
2). Powolanie to stanowi znakomitg racje godnosci ludzkiej. Czlo-
wiek od poczatku otrzymuje zaproszenie do rozmowy z Bogiem,
a istnieje dlatego, ze Bog go stworzyl z miloéci i z milosci zacho-
wuje go wcigz w istnieniu. Czlowiek nie Zyje w pelni zgodnie
z prawdg, jezeli dobrowolnie nie uzna tej milosci i nie powierzy
sie swojemu Stwoérey (KDK 19, 1).

Powolanie czlowieka uzyskuje pelng wyrazistoS§¢ w powolaniu
chrzescijanskim, ktore jest wezwaniem wszystkich do $wietosci
w Kosciele. Wszyscy chrzeScijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu
zostajg w sakramencie chrztu powolani do pelni zycia chrzescijan-
skiego i do doskonalo$ci milosci (KK 40, 2). Droga do osiggniecia
tej doskonalosci wiedzie za Chrystusem ku Ojcu w Duchu Swietym,
w wierze, nadziei i miloéci. A jak jedna jest milo§é Boga, tak
jedna jest i $§wieto§é. Akcentuje to sobor: ,,W rozmaitych rodzajach
zycia i powinnosciach jedng $wieto§¢ uprawiajg wszyscy, ktérymi
kieruje Duch Bozy, a posluszni glosowi Ojca i czczac Boga Ojca
.w duchu i w prawdzie, podazaja za Chrystusem ubogim, pokornym
i dzwigajacym krzyz, aby zasluzy¢ na uczestnictwo w Jego chwale.
Kazdy stosownie do wlasnych daréw i zadan powinien bez ocigga-
nia kroczy¢ droga wiary zywej, ktéra wzbudza nadzieje i dziala
przez mitosé¢” (KK 41, 1).

Powolanie chrzescijanskie wyraznie uwypukla charakter per-
sonalistyczny. Bég osobowy powoluje przez swe dary osobe ludz-
ka. Odpowiedz ze strony czlowieka moze i powinna byé zrealizo-
wana jedynie na poziomie osobowym, tj. §wiadomego i odpowie-
dzialnego zycia moralnego. Godno$é osoby ludzkiej jest tu zesrod-
kowana w roli wspolpracownika Bozego.

Istote powolania chrzescijanskiego jasno ukazuje i najglebiej
wyraza zycie zakonne (DM 18, 1).

Co oznacza i czym jest powolanie zakonne? OdpowiedZ na to
pytanie znajdujemy w dokumentach Urzedu Nauczycielskiego Ko-
Sciota: jest to specjalne powolanie Boze, czyli poruszenie Ducha
Swietego, ktéry wewnetrznie o§wieca czlowieka skadingd zdatnego
i pobudza go do praktykowania rad ewangelicznych 2,

Powolanie do zakonu uprzedza przyjecie do niego i od przyje-

2 Dei vocatio specialis seu motio Spiritus Sancti, qui hominem de cete-
ro idoneum, ad evangelica consilia sectanda vel ad sacerdotium amplecten-
dum interius illustrat et movet”. Instructio de candidatis ad statum perfec-
tionis et ad sacros ordines cedulo deligendis et instituendis. Wyd. Kongre-
gacja ds. Zakonnych 2 lutego 1961 (zastrzezona dla przelozonych wyzZszych),
Roma 1961 nr 22.
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cia jest calkiem rozne. Powolaniu nie musza towarzyszyé jakie§
szczegbdlne objawy, nadzwyczajne napory sumienia czy wyjatkowe
wzruszenia psychiczne. Natomiast musi sie ono sprawdzié zewnetrz-
nie wobec wiladz koscielnych, na co oprécz oswiadczenia aspiranta
skladaja sie trzy zasadnicze znaki: wolno$¢ od przeszkéd praw-
nych, prawa wola aspiranta i jego zdatno$¢ do zycia zakonnego.

Poszerzony zestaw znakéw powolania zakonnego obejmuje:
1. szczery zamiar, 2. sklonno$¢ uczuciowsa, 3. zdrowie fizyczne i psy-
chiczne, 4. odpowiednie kwalifikacje intelektualne, 5. szczero$é du-
cha (DFK 11), tj. autentyczno§¢ osobowosci, 6. zdolnos¢ do zycia
kontemplacyjnego, 7. zdolno§¢ do wprowadzania zmian w zakre-
sie wlasnej osobowosci (DFK 8; DZ 12), 8. zdolno$¢ do ofiary
z siebie, 9. zdolno$¢ do sluchania i odnajdywania woli Bozej w co-
dziennych wydarzeniach (DFK 2).

Powolanie zakonne jest konkretyzacjg powolania chrzescijan-
skiego na bardziej stromej drodze (KK 13, 3) wiodacej do swietosci.

Powolanie zakonne dokonuje sie w Kosciele i dla dobra Ko-
$ciola. Rady ewangeliczne, ksztaltujace zycie zakonne, sg darem
boskim, ktéory Kosciél otrzymal od swego Pana — a wiec nie
w pierwszym rzedzie poszczegdlne osoby — i z laski Jego zawsze
je zachowuje. Rady te opieraja sie na stowach i przykladzie Chry-
stusa. Kosciél pod przewodnictwem Ducha Swietego ttumaczy te
rady i kieruje ich praktykowaniem. Innymi stowy: powolanie za-
konne jest charyzmatem, gdyz jest ukierunkowane na budowanie
Ciala Mistycznego Chrystusa.

Powolanie zakonne zawiera wezwanie do przyjecia nie tylko
treSci i sensu zycia Jezusowego we wlasne zycie, lecz takze tej
formy zycia, jaka przyjal Syn Bozy przyszedlszy na Swiat, tj. zycia
w dziewictwie, ubostwie i postuszenstwie.

Powolanie zakonne jest wezwaniem, zeby sie staé¢ uprzywilejo-
wanym uczniem Jezusa, wprowadzanym w tajemnice tak Jego oso-
by, jak i Jego postannictwa; jest wezwaniem do upodobniania sie
do Jezusa w Jego Smierci i zmartwychwstaniu; — do péjscia za
Swiatloscig Swiata, obierajagc Jg za swa przewodniczke.

Sobér Watykanski II stwierdza, ze wszyscy ci, ktérych Bog
powolal do praktykowania rad ewangelicznych i ktérzy wiernie
nimi zycie przepajaja, ,,w szczegdélny sposoéb poswiecaja sie Panu
nasladujac Chrystusa, ktéry sam dziewiczy i ubogi przez postu-
szenstwo az do §mierci krzyzowej odkupil i u$wiecil ludzi. Tak po-
budzeni miloscig, rozlang w ich sercach przez Ducha Swietego, co-
raz bardziej zyja dla Chrystusa i dla Jego Ciala, ktérym jest Ko-
$ciot” (DZ 1, 3).

Przez profesje rad ewangelicznych zakonnik zyje dla samego
Boga umarlszy nie tylko dla grzechu, lecz takze dla $wiata
(DZ 5, 1); z wieksza swobodg idzie za Chrystusem i wierniej Go
na$laduje (DZ 1, 2; 8, 2); uczestniczy w ubdstwie Chrystusa
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(DZ 13, 1); dokladniej nasladuje Jego wyniszczenie i wyrazniej je
ukazuje, przyjmujac ubdstwo w wolnosci synéw Bozych i wyrze-
kajac sie wlasnej woli (KK 42, 4); w pelniejszy sposéb upodabnia
sie do postusznego Chrystusa; w dziewictwie niepodzielnym sercem
latwiej sie po§wieca tylko samemu Bogu (KK 42, 3); trwalej i bez-
pieczniej sie jednoczy ze zbawczg wola Boga (DZ 14, 1); doskonalej
praktykuje cnote milosci (DM 40, 1); staje sie calkowita wlasno-
$cia Boga umilowanego nade wszystko (KK 44, 1); oddaje sie Mu
calkowicie w miloéci doskonatej (DZ 11, 1), zeby bardziej rozgorzeé
mitoscig Boga i wszystkich ludzi (DZ 12, 1; KK 45, 1); zeby otrzy-
macé obfitszy owoc taski chrztu, zeby zarliwie milowaé Boga i czcié
Go doskonale, i $cislej sie podwieci¢ Jego stuzbie (KK 44, 1). W tym
celu poprzez profesje rad ewangelicznych czystosci, ubdstwa i po-
shuszenstwa wyrzeka sie débr autentycznych: zycia malzenskiego
i rodzinnego, niezaleznego dysponowania wlasnoscig wzglednie sa-
mego posiadania wlasnosci w ogodle, jak réwniez samodzielnego dy-
sponowania soba. Na tej drodze zakonnik usuwa przeszkody w osig-
ganiu zaru milosci Boga. Zycie w dziewictwie lub w doskonalej
czystodei, poswieconej Bogu wnosi z sobg wylgezne poswiecenie sie
sprawom Pana; ubdstwo obrane dla nasladowania Chrystusa wy-
swobadza zakonnika od nadmiernej i zbednej zapobiegliwoseci, od
miloéci bogactw i od préznej wynioslosci; posluszenstwo podjete
w sprawie doskonalo$ci udoskonala wolnosé osobista i prowadzi
zakonnika na wyzyny zjednoczenia ze zbawczg wolg Boga.

Zycie profesja rad ewangelicznych jest Zyciem pod hastem:
wiecej! To afirmacja wyzszosei wartosei duchowych, to ujawnianie
Swiatu niezglebionych bogactw Chrystusa (Ef 3, 8), to milosna od-
powiedz dawana wraz z Kosciotem, ktéry slyszy glos Oblubiefica
i méwi: ,,Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22, 20).

Charyzmat powolania zakonnego nie jest rzeczywistoscig sta-
tyczng, lecz dynamiczna, bedacg w ciaglym rozwoju. Odpowiedz po-
wolanego na wezwanie Boze, ktéra sie zawiera w akcie konsekra-
cji, nie stanowi kresu, lecz punkt wyjscia. Stusznie méwimy o pie-
legnowaniu powolania, o wychowywaniu i samowychowaniu powo-
lanych; z bdlem stwierdzamy regresje powolania, ktéra sie obja-
wia w jego zaniku, w rezygnacji z podazania za Chrystusem; nie-
kiedy jesteSmy &wiadkami destrukcji powolania. W trosce o pra-
widlowy rozw6j powolania stawiamy przed oczy wezwanych wzor-
ce powolania doskonale zrealizowanego.

Powolanie zakonne bedgce specjalnym wezwaniem zaklada ze
strony milujacego Boga szczegélny wybdr i — chociaz nie jest for-
malnym rozkazem — domaga sie chetnego przyjecia, do czego
sktania i sklaniaé powinna réwniez milosé wzgledem Kosciota. Al-
bowiem w pierwszym rzedzie ze wzgledu na rozwdj, na wzrost
Kosciota w §wietosci Bog Ojciec przez Chrystusa mocg Ducha Swie-
tego rozdziela wezwania do podazania drogg rad ewangelicznych.
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Kosciol przyjmujac profesje zakonng przyjmuje §lubujacego w no-
wy sposob w tajemnice Kosciola, a w niej — w tajemnice zbaw-
czego dziela Chrystusa.

Motywacja powolania zakonnego stoi na linii jego zadan, kt6-
rym jest ukazywanie prymatu mitosci Boga, prymatu nieba. Zna-
mienne sg w tej mierze slowa Pawla VI: [ Kiedy Chrystus Pan
powoluje kogos w sposdéb szczegbélny wewnetrznym o$wieceniem
i za poSrednictwem glosu Kosciola do postug kaplanskich, zakon-
nych czy jako czlonka instytutu s$wieckiego, wznieca w nim mi-
lo$¢ i zada absolutnego pierwszenstwa dla swej Osoby i dla dziela
swej Ewangelii: P6jdz za Mna!” 3

Jezus wymaga od ucznia miloSci ofiarnej, posunietej az do od-
dania zycia. Domaga sie, zeby uczen kochal Jezusa wiecej niz swych
najblizszych, a nawet niz siebie samego. Zada najwyzszych wy-
rzeczen, nakazuje prowadzenie zycia wedlug zasad swojej nauki
i wedlug wzoru swojej Osoby. Tak powazne wymagania zmuszajg
do zastanowienia sie przed podjeciem decyzji zostania uczniem
Jezusa. Zwracajg na to uwage dwie przypowiesci: o budowie wie-
zy i o krolu zamierzajagcym prowadzi¢ wojne (Lk 14, 25—35).

W pierwszej przypowiesci chodzi raczej o budowe palacu lub
zamku niz wiezy, przeznaczonej na strzezenie winnicy. Takie przed-
sigwziecie nalezy dobrze przemysleé oraz obliczyé¢ posiadane fun-
dusze, zeby sie przekonaé, czy wystarcza na doprowadzenie robdt
do konca.

Podobnie krél zamierzajacy prowadzi¢ wojne, najpierw sie za-
stanawia, czy ma dos$¢ zolnierzy, zeby sie zmierzyé¢ z przeciwni-
kiem. Gdy widzi, ze nie ma widokéw powodzenia, wysyla posel-
stwo z pro$bg o pokdj, kiedy przeciwnik jest jeszcze daleko.

Tak samo kazdy, kto chce zosta¢ uczniem Jezusa, musi sie za-
stanowi¢ nad tym, co czyni; jezeli sie decyduje zosta¢ uczniem,
musi sie wyrzec wszystkiego, co posiada. W przypowiesei do suk-
cesu potrzebne sg pienigdze czy odpowiednia ilos¢ wojska. Istotnym
warunkiem, zeby zosta¢ uczniem, jest wyrzeczenie. Jezeli nie wy-
rzeknie sie wszystkiego, bedzie podobny do soli zwietrzalej, ktora
stracita swe wlasciwosci, i dlatego nie nadaje sie juz do niczego.

Najpierwsza i najpilniejszg uczennica Jezusa byla Najsw. Ma-
ryja Panna. Wraz z Nim i tak jak On obrala forme zycia w dzie-
wictwie, ubdstwie i postuszenstwie; stala sie wzorem¢ Swietosci
dla wszystkich, a zwlaszcza dla os6b konsekrowanych. Nie z powo-
du rodzaju zycia ani warunkéw spoleczno-kulturowych, w jakich
sie Jej zycie rozwijalo — dzi§ przedawnionych — lecz dlatego, ze

3 Pawetl VI. Oredzie na XII Swiatowy Dziern Modlitw o powolania.
20 kwietnia 1975. ,Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi” 1975
nr 3—4 s. 28.

4 Ktére to zycie obral sobie Chrystus Pan, a takze Matka Jego Dzie-
wica” (KK 46, 2; zob. DZ 25).
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w okreslonej sytuacji zycia, calkowicie i z poczuciem odpowiedzial-
no$ci przylgnela do woli Bozej (Lk 1, 38), ze przyjela slowo Boga
i wprowadzila je w czyn, ze Jej dzialanie bylo ozywione miloscig
i wola sluzenia, Ze okazala sie pierwsza i najdoskonalszg uczennicg
Chrystusa, a to z pewnoscig posiada powszechng i trwalg wartosé
wzoru: wzoru teologicznego 3, Wraz z Nig stal sie wzorem dla
wszystkich sw. Jozef. Oboje zwigzani dziewiczym matzenstwem zyli
w dziewictwie, ubostwie i poluszenstwie z milosci ku Chrystusowi.

Malzenstwo 8 §w, Jozefa i Najsw. Maryi Panny ukazuje zjed-
noczenie Kodciola z Chrystusem jako powolanie kazdego chrze-
Scijanina do zaslubin duchowych ze Slowem Wcielonym, w ktérych
to zaslubinach zawiera sie racja bytu dziewiczego malzenstwa Ma-
ryi i Jozefa. Malzenstwo to dla zaslubin duchowych Kosciota z Chry-
stusem jest przyczyng sprawczg narzedna, przyczyng wzorcza i przy-
czyng celows posrednig.

Poswiecenie sie calkowite i oddanie doglebne nade wszystko
umilowanemu Jezusowi cechowalo w stopniu wyjatkowym zycie
Najsw. Maryi Panny i §w. Jézefa. Przepajala je w szczegoélny spo-
sob konsekracja, ktorej Duch Swiety dokonal w Bogurodzicy w dniu
Wecielenia, a w §w. Jozefie najprawdopodobniej w dniu przyjecia
Maryi malzonki. Na miare jedyng zostali oni dani Stowu Wecielo-
nemu; w najwyzszym stopniu wiernie odpowiedzieli na wezwanie
Boze i siebie oddali Stowu Wcielonemu. Ich milosé ku Stowu Wcie-
lonemu i w tej milosci ich milo§¢ wzajemna stanowi szkole pro-
wadzenia Zzycia konsekrowanego w glebi tajemnicy wspodlnoty try-
nitarnej, w wymiarze kontemplacyjnym.

II. Konsekracja zakonna
okreslenie — istota — formy

Termin konsekracja, zaczerpniety z jezyka liturgicznego ozna-
cza przejscie stale i legalnie wazne osoby lub rzeczy z porzadku
$wieckiego (ius humanum) do porzadku $wietego (ius divinum) za
pomocg obrzedu. Dawny pontyfikal rzymski zawiera obrzedy kon-
sekracji biskupa, oltarza stalego, portatylu, kielicha z pateng i ko-
Sciota. Kodeks prawa kanonicznego — kan. 1169 §§ 2. 5 — poleca
konsekrowa¢ dzwony kosScielne. Nowy mszal rzymski i nowy pon-
tyfikal rzymski? zawezaja termin ,konsekracja” do oséb. Rozréz-

s Pawel VI. Adhortacja apostolska o nalezytym ksztattowaniu i roz-
wijaniu kultu Najsw. Maryi Panny ,Marialis cultus” 2.02.1974 nr 35.

¢ P, EE Charbonneau. Staint Joseph appartient-il & Vordre de lu-
nion Hypostatique? ,Cahiers de Joséphologie” VII(1960) 5—53. 195—221;
VIII(1960) 41—47. 293—318. — B. de Margerie. Le mariage salvifique
de Marie et de Joseph. Son importance et sa signification dans Vhistoire du
salut. ,,Cahiers de Joséphologie” XXII (1974) 221—222.

7 Missale Romanum. Ed. typica altera. Typis Polyglottis Vaticanis 1975;
Pontificale Romanum. Ed. typica. Typis Polyglottis Vaticanis 1977.
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niamy konsekracje chrzcielna, konsekracje sakramentalng kaplan-
ska, konsekracje dziewic i konsekracje zakonng.

Co oznacza ta ostatnia? Jest r6zna od konsekracji chrzcielnej,
jest szczegdlna (DZ 5, 1), w poréwnaniu z chrztem — glebsza. Do-
konuje sie¢ poprzez profesje zakonna, ktéra jest prawowitym opo-
wiedzeniem sie za okreslonym przez Koscidl teologiczno-prawnym
stanem zakonnym. To opowiedzenie sie nastepuje przez zlozenie
trzech publicznych 8lubéw; przez oddanie sie instytutowi, w ktérym
wlasSciwy przelozony przyjmuje Sluby w imieniu Ko$ciola; przez
wlgczenie do wspélnoty braterskiej przez instytut.

W konsekracji zakonnej wystepujg trzy zasadnicze elementy:
1. powolanie z laski Boga; 2. odpowiedZ chrzescijanina na to po-
wolanie przez zlozenie profesji; 3. przyjecie profesji przez Kosciol.

Odpowiedz chrze$cijanina, okres§lana od czaséw starozytnosci
chrze$cijanskiej terminem propositum: szczery zamiar, jest wolg
poswiecenia calego zycia na stuzbe Boga w nadziei otrzymania
obfitszych owocéw laski chrztu oraz stworzenia bardziej sprzyja-
jacych warunkéw dla zycia miloScig zarliwg i doskonaloscig kultu
Bozego (KK 44, 1). W tym propositum zawiera sie wymaganie cal-
kowitoSci i wylgczno$ci oraz odrzucenie jakichkolwiek zastrzezen
(DZ 1, 3), co czyni z daru dla Boga — wediug okreSlenia tradycyj-
nego — ofiare calopalng 8.

Konsekracji dokonuje Bég Ojciec przez Chrystusa mocg Ducha
Swietego za posrednictwem Kosciola. Bog bierze profesa na wylacz-
na swa wilasno$é i wciela do wylacznej sluzby dla Boga i dla Ko~
Sciola.

Konsekracja zakonna siega w swej treSci glebin tajemnicy
Nowego Przymierza. W Biblii przymierze oznacza instytucje w dzie-
dzinie zycia religijnego, ktéra dotyczy stosunkéw pomiedzy ludZmi
a Bogiem: ich zbawczego zjednoczenia z Nim.

Metafora przymierza pozostaje w Scistym zwigzku z metaforg
dziedzictwa, ktéra ukazuje przynaleznos$¢ ludzi do Boga: Bég ma
swoje dziedzictwo w Izraelu; podkre$la réowniez udzial ludzi w rze-
czywisto$ci Bozej: Izrael jest dziedzicem schedy Bozej. Podstawo-
wym warunkiem dziedziczenia w obydwoéch ujeciach jest wybranie
dokonane przez Boga, tak Zze wybrany znaczy tyle co zbawiony,
zwlaszeza w jezyku Nowego Testamentu (zob. Mt. 24, 22).

Przymierze zakladalo ze strony Boga tajemnicze udzielanie sie
narodowi wybranemu i z natury swej prowadzilo do zjednoczenia
z Bogiem. Miedzy innymi wskazuje na to symboliczne imie zapo-
wiedzianego Mesjasza: Immanu-el, tj. Bé6g z nami.

Na metaforyczny charakter przymierza z Bogiem wskazujg wy-
powiedzi o skutkach tego przymierza i stale sig¢ poszerzajacy za-
kres zwiazanych z nim obietnic. B6g wystepuje w nim wobec na-

| 8 K. Szafraniec. Teologia 2ycia zakonnego. Préba zestawieniaq za-
gadniern podstawowych. ,Collectanea Theologica” 50 (1980) z. 4, 5—26.
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rodu wybranego jako jego milujacy ojciec (Oz 11, 1—4), ktéry
swemu synowi pierworodnemu okazuje szczegdlng milosé, pelng
czulosci (Wj 4, 22), i podobny jest do matki, nigdy nie opuszczajg-
cej swego dziecka (Iz 49, 14—16).

Przymierze rozwazane w aspekcie teologicznym niewiele sie
rézni pod wzgledem formy od przymierzy ludzkich, a jego istotg
jest obietnica Boza, ktérej ze strony ludzi powinna odpowiadaé
wiara. Zawarcia umowy dokonywano wedlug rytualu uswieconego
praktyka, przy czym obydwie strony przysiega potwierdzaly przy-
jete zobowigzanie. Do rytualu zewnetrznego nalezalo, np. u$ciénie-
cie rgk, wspélny positek po zlozeniu ofiar, wzniesienie jakiego$
pomnika.

Najstarsze tradycje Ksiegi Rodzaju odnoszg wybranie Izraela
do czaséw patriarchéw: poczgtek wybrania wigzg z osobg Abraha-
ma. Znakiem przymierza z Abrahamem jest obrzezanie, a zwiazana
z tym przymierzem obietnica glosi: ,,Wszystkie ludy ziemi bedg
sobie Zzyczyé szczedcia takiego, jakie jest udzialem twego potom-
stwa, dlatego ze usluchale§ mego rozkazu” (Rdz 22, 18).

Punkt centralny i zwrotny w dziejach Izraela stanowilo przy-
mierze synajskie. Przyznawano mu pierwszenstwo, poniewaz za-
warl je Boég juz nie ogdélnie nazywany Bogiem Abrahama, Izaaka
i Jakuba, ale znany pod nowym imieniem ,,Jahwe”. Ponadto dru-
ga strong w tym przymierzu byla nie jednostka, lecz dwanascie
szczepow scalonych pokrewienstwem: wspélnotg krwi. Jednym ze
szczegolow obrzedu zawarcia przymierza synajskiego byly ofiary
zlozone — na polecenie Mojzesza — przez mlodych synéw Izraela:
ofiara uwielbienia i ofiara pojednania z cielcéw. Mojzesz polowe
krwi ofiarniczej wlal do czaszy, drugsg polowsg skropil oltarz
(Wj 24, 6). Oltarz reprezentowal Boga Jahwe. Nastepnie Mojzesz
wzigl Ksiege Przymierza i odczytal ja ludowi, ktéry oswiadezytl:
., Bedziemy stuchaé i wypelniaé wiernie wszystko, co Jahwe naka-
zal” (Wj 24, 7). Wéwczas Mojzesz pokropil lud krwig méwiace: ,,Oto
Krew Przymierza, ktére Jahwe zawarl z wami na podstawie tych
wszystkich stow’ (Wj 24, 8).

Dzieki przymierzu synajskiemu Izrael stal sie ludem Boga
Jahwe, jego narodem wybranym; Jahwe dal mu swe Prawo i obiet-
nice, a przez znak obloku nad przeblagalniag Arki Przymierza
unaocznil w nim swa obecno§é. Najglebsza treSé przymierza sy-
najskiego wyraza ,krew przymierza”. Symbolizuje ona nowe Zy-
cie, ktére Jahwe daje Izraelowi. To nowe Zycie nie jest niczym in-
nym jak tylko zbawieniem.

Przymierze synajskie nie bylo ostateczne: bylo ukierunkowane
ku Przymierzu Nowemu i Wiecznemu, ktére zapowiadali prorocy.
Jezus Chrystus podczas Ostaniej Wieczerzy zawart Nowe, w sto-
sunku do Starego Przymierza, tymi stowami ustanowienia: ,,To
jest moja Krew Przymierza” (Mt 26, 28; Mk 14, 24). Kiedy na-
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poil apostolow swojg Krwig, utworzyl przez to nows spolecznosé,
stanowigcg jedno$¢ z Nim, z Jego ludzkim Cialem °.

Nowe i Wieczne Przymierze jest wypelnieniem i sublimacjg
tego wszystkiego, co w zarysie ukazywalo przymierze synajskie. Jest
Nowe, bo utrwalone nie na tablicach kamiennych, lecz wypisane
w sercach ludzkich; zloZzone nie w Arce, lecz w tych, z ktérymi
zostalo zawarte 10,

Krew Nowego Przymierza nie miata — jak w Starym — zna-
czenia symbolicznego. Jezus nie wylal swej Krwi na Dwunastu
Apostotéw, lecz nig ich napoil. W ten sposéb zawart z nimi nowe
przymierze i wlal w nich nowe: swoje zycie. Apostotowie sg tu re-
prezentantami dwunastu pokolen Nowego Izraela: w nich sie na-
rodzil nowy Lud Bozy, obywatele Gdérnego Jeruzalem, ktére sie
cieszy wolnos$cig (Ga 4, 26).

Chrystus krwawg ofiarg na krzyzu wyzwolil ludzkosé z nie-
woli grzechu, poniewaz zados§éuczynil za wszystkie grzechy wszyst-
kich ludzi; obdarzy! ich nowym zyciem, zalozyl w nich swoje Kré-
lestwo i dal im udzial! w jego dobrach. W ten sposéb wlasng Krwig
ustanowil nowe, wieczne i doskonale przymierze, ktérego jest Po-
§rednikiem i Arcykaplanem. Chrystus: zertwa i ofiarnik zlozyl ofia-
re w imieniu calej ludzkosci i za cala ludzkosé. Objgl nig wszyst-
kich ludzi od pierwszego do ostatniego czlowieka na ziemi; zlozyl
ofiare konsekracyjng i ekspiacyjng: ofiare przymierza uswiecajaca
Nowe Przymierze. .

Krew Chrystusa, czyli Jego zycie oddane za nas i dla nas,
usprawiedliwia, oczyszcza, jedna z Bogiem i uswieca tych, co nie
stawiajg przeszkéd.

Przymierze bylo dziedzictwem obiecanym patriarchom; warto-
$ci dziedzictwa nabrato przez §mieré Jezusa Chrystusa. Nowe Przy-
mierze zawarte we Krwi Chrystusa jest jednocze$nie Jego testa-
mentem. On siebie dal ludziom i ustanowil ich dziedzicami débr
Ojca. Przez $mieré Chrystusa wszystkie dlugi zostaly umorzone,
a Jego powrét na tono Ojca daje nam gwarancje posiadania débr,
ktére majg byé naszym udzialem w przyszloSci.

Krew Chrystusa jest pieczeciag Nowego, Wiecznego Przymierza.
Stare Przymierze Mojzesz przypieczetowal krwig ofiar zwierzecych,
Nowe — zostalo przypieczetowane Krwig Chrystusa. Nastepstwem
tego jest nie tylko wieksze dostojeristwo Nowego Przymierza, lecz
takze obowigzek wigkszej wiernosci jego przepisom. Nowe Przy-
mierze, biorgce poczatek z Paschy Jezusa, nie dziala automatycz-
nie, lecz wymaga kazdorazowej aplikacji. Aplikacja ta dokonuje sie

8 C. Jakubiec. Wzajemne przenikanie sie obu Testamentéw. ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 16:1963 s. 29.

10 S Each Wyssz0§é Nowego Przymierza nad Starym. W: List do
Hebrajczykéw. Wstep — przektad z oryginalu — komentarz — ekskursy.
Poznan 1959 s. 82—88.
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poprzez przyjecie chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Dzieki temu
chrze$cijanin umiera dla grzechu, a zyje dla Boga.

Konsekracja chrzcielna jest dla kazdego chrzescijanina podsta-
wowym i niedosciglym poswieceniem sie Bogu i Jego sluzbie. Kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele nie omawia szerzej wzajemnego
stosunku konsekracji chrzcielnej i konsekracji zakonnej, jasno jed-
nak stwierdza, ze konsekracja zakonna jest tylko pelniejszym roz-
wojem, bardziej bezwarunkows ratyfikacjg konsekracji chrzcielnej
(KK 44, 1). Konsekracja zakonna korzeniami tkwi gleboko w kon-
sekracji chrztu (DZ 5, 1) oraz staje sie jedng z ofiar duchowych,
ktére chrzescijanin sklada, wykonujgec swoje wspélne kaplanstwo
wiernych, a otrzymuje forme sakramentalng i liturgiczna, kiedy sie
dokonuje we wspdlnocie celebrujacej w lgcznosei z ofiarg Chry-
stusa 1,

Ratyfikacje konsekracji chrzcielnej w konsekracji zakonnej
wyraza publicznodé §lubéw. W przyjeciu profesji przez Koscié! kon-
sekracja chrzcielna doznaje zatwierdzenia przez Chrystusa: §lubu-
jacy Jemu sie oddaje z nowego i szczegbélnego tytutu. Kosciél przyj-
mujac profesje przyjmuje §lubujgcego w nowy sposéb w tajemnice
Kosciola, a w niej — w tajemnice zbawczego dziela Chrystusa i to
W wymiarze charyzmatycznym Ko$ciola: jest to glebsze wyrazenie
konsekracji chrzcielnej.

Swiecenia kaptanskie takze glebiej wyrazaja konsekracje chrztu,
ale w wymiarze hierarchicznym KoSciola. Jedna i druga konse-
kracja zobowigzuje do stuzby Kosciolowi, na rézny jednak sposéb.

Konsekracja zakonna jest o tyle doskonalsza, o ile przez sil-
niejsze i trwalsze wiezy bardziej w niej jest uobecniany Chrystus,
zwigzany z KoSciolem swojg oblubienica nierozerwalnym wezlem
(KK 44, 1). Poréwnanie to przypomina dzialanie chrztu, ktéry wig-
ze z Chrystusem i Jemu pos$wieca; konsekracja zakonna poteguje
te rzeczywisto$é. ,,Wszyscy wierni — glosi Dekret o misyjnej dzia-
lalnosci Kosciola — jako czlonki zywego Chrystusa, sg wcieleni
i upodobnieni do Niego przez chrzest, bierzmowanie i Eucharystie”
(DM 36, 1); zarliwa milo§é, ktéra powinna ozywiaé konsekracje
zakonng, umacnia to wcielenie i poteguje upodobnienie.

Zobowigzania plynace z konsekracji zakonnej wyrazajg §luby
czystosci, ubdstwa i posluszenstwa.

Czysto§é po$wiecona Bogu oznacza w ujeciu negatywnym to,

11 S, Congregatio pro Cultu Divino. Declaratio circa ordinem professionis
religiosae. Commentarium. ,,Commentarium pro Religiosis et Missionariis”
57 (1976) 90.

Czynno$ci kaplanstwa wspélnego wiernych obejmujg: gloszenie chwaly
Boga Stwércy i Dawcy Odkupienia, przy czym akcent spoczywa na modlitwie,
zwlaszeza liturgicznej; czyny milosierdzia; ofiare duchowg z calego zycia do
meczenstwa wlacznie, czyli osobista liturgie zycia. Zob. A. Jankowski,
K. Romaniuk. Kaplaistwo w Pismie Swigtym Nowego Testamentu. Ka-
towice 1972 s. 107.
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ze zakonnik rezygnuje z malzenstwa i zobowigzuje sie do zycia
w doskonalej czystos$ci; w ujeciu pozytywnym doskonala pows$ciag-
liwo$§é, zachowana ze wzgledu na Kroélestwo Boze, wyraza integ-
ralng milo$¢ Boga i wszystkich ludzi ze wzgledu na Boga; stanowi
niezwykly dar laski, bodziec milo$ci duszpasterskiej, szczegdlny
znak i zr6édlo duchowej plodnosci w Swiecie oraz przypomina mi-
lo§¢ oblubienczg Kosciola do Chrystusa (KK 42, 3; DZ 12, 1).

Ubéstwo dobrowolnie obrane dla nasladowania Chrystusa ozna-
cza w ujeciu negatywnym wyrzeczenie sie prawa do posiadania
czegokolwiek, co przedstawia warto§é pieniezng, lub -— prawa do
dowolnego rozporzadzania posiadanymi warto$ciami materialnymi,
co sie wyraza w calkowitym uzaleznieniu od przelozonych w uzy-
waniu débr doczesnych; w ujeciu pozytywnym stanowi poddanie
sie powszechnemu prawu pracy i przede wszystkim zawiera zdanie
sie na Opatrzno§é Ojca Niebieskiego we wspdlnocie braterskiej oraz
jest uczestnictwem w ubdstwie Chrystusa (KK 42, 4; DZ 13, 1—3).

Postuszenstwo poswiecone Bogu oznacza w ujeciu negatywnym
wyrzeczenie sie wlasnej woli zakonnika i poddanie jej prawowite-
mu przelozonemu ze wzgledu na Boga w sprawie doskonalo$ci, po-
nad miare przykazania; w ujeciu pozytywnym stanowi pelne po-
swiecenie wlasnej woli Bogu, zjednoczenie jej ze zbawczg wolg Bo-
ga i upodobnienie sie w sposéb pelniejszy do postusznego Chrystu-
sa (KK 42, 4; DZ 14, 1).

Profesji rad ewangelicznych odpowiada w osobie zakonnika po-
stawa dyspozycyjnosci, czyli stala gotowos$é oddawania sie Bogu do
rozporzgdzenia 12,

Wartoéé konstytutywna rad ewangelicznych tkwi w wyrzecze-
niu sie débr autentycznych w oparciu o motyw milosci do Chry-
stusa (KK 42, 3—4; DZ 12; 14; 15), ktéry z tym wyrzeczeniem sie
wigze obietnice: ,,Zaprawde powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy
Syn Czlowieczy zasigdzie na swym tronie chwaty, wy ktérzy po-
szliScie za Mna, zasigdziecie réwniez na dwunastu tronach sadzac
dwanascie pokolen Izraela. I kazdy, kto dla mego imienia opusci
dom, braci lub siostry, ojca lub matke, dzieci lub pole, stokroé
otrzyma i Zycie wieczne odziedziczy” (Mt 19, 28—29). Mowa tu
o krélestwie mesjanskim, ktére nastagpi na koncu czaséw. Wtedy ci,
ktérzy przyjeli dobrowolnie ubéstwo i poszli za Chrystusem wy-
rzekajac sie wszystkiego, wezma udzial w wywyzszeniu Chrystu-
sowym, co obrazowo przedstawia zasiadanie na 12 krzeslach i sg-
dzenie 12 pokolen, czyli calego narodu wybranego. Tym ,stokro¢”
jest zycie wieczne, ktére sie stanie udzialem wyrzekajacych sie
wszystkiego dla Chrystusa.

Co wiecej, Jezus przyrzeka swoim stugom, tj. uczniom wywyz-
szenie i chwale u Ojca: ,,A kto by chcial Mi sluzyé, niech idzie za

2 H, U. von Balthasar. Zycie oddane Bogu. Sens 2zycia wedtug
rad ewangelicznych w dzisiejszych czasach. ,Znak” 24(1972) 1164—1166.
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Mna, a gdzie Ja jestem, tam bedzie i moj stuga. A jesli kto§ Mi
shuzy, uczci go méj Ojciec” (J 12, 26). A wiec kto chce byé uczniem
Jezusa, musi uczestniczy¢é w Jego ofierze z zycia. Nie powinien sie
leka¢é niczego, nawet $mierci, bo jezeli umrze, znajdzie si¢ tam,
gdzie sie znajduje Jezus, i otrzyma nagrode od Ojca.

Chrzescijanin nie powinien szukaé korzysci ziemskich: stawy,
dobrej opinii, wdziecznosci lub zysku. Ten, kto czyni dobrze z ta-
kich pobudek, ,juz otrzymal swojg zaplate” (Mt 6, 1—18; Rk 14,
12—14; 1 Kor 9, 17—27). Dostrzegajac wszedzie Chrystusa, chrzesci-
janin za dobro, do ktérego zmierza, nie uwaza wlasnego szczescia,
nawet najbardziej duchowego, nawet tego, ktore sie nabywa za
cene wyrzeczen i calkowitego poswiecenia sie dla drugich: celem
zycia chrzescijanina jest Chrystus (Flp 1, 21—26), a zaplata —
dziedzictwo Boze (Kol 3, 24); ono sprawia, ze jesteSmy wspoldzie-
dzicami, braémi Chrystusa: mocg Jego krwi (Rz 3, 24—25). To ukie-
runkowanie i takg postawe dzieki konsekracji zakonnej przyjmuja
radykalnie.

Na zrozumienie teologicznej tre§ci konsekracji zakonnej rzu-
cajag duzo $wiatla formy profesji. Nie wiadomo, kiedy badania
wszystkich dawnych i nowych form profesji zakonnej dojda do
konica 13. Jako zasadnicze dajg sie wyréznié cztery: 1. professio su-~
per altare: profesja na oltarz, 2. professio in manus: profesja w re-
ce, 3. professio super hostiam: profesja na hostie, 4. professio intra
missam: profesja podczas mszy.

Professio super altare. Skladajgcy s$luby przystepowat przed
rozpoczeciem Mszy $§w. w koSciele do oltarza i stojac lub kleczac
przed nim odczytywal na glos napisang formule profesji, ktéra
nastepnie podpisywal i pozostawial na oltarzu na czas Mszy §w.
W tym czasie opat stal przy oltarzu, a po skonczonej Mszy $w. pod-
pisany dokument zabieral z oftarza i skladal w archiwum Kklasz-
tornym.

Te forme profesji nakazywala regula $w. Benedykta (LVIII).
W wiekach IX—XI w klasztorach kanonikéw regularnych dolgczo-
no ceremonie o glebokim znaczeniu symbolicznym. Polegala ona na
tym, ze skladajacy profesje przy pierwszych slowach formuly: ,,Ja,
brat N, slubujacy, oddaje samego siebie Bogu i kosciotowi $wie-
tego N”, ¥ladl na oltarzu swojg glowe lub rece skrzyzowane jedna
przez drugg. »

Professio in manus. Od XII w. zadomowila sie w licznych za-
konach kanonickich i rycerskich oraz w wiekszej cze$ci zakonow
zebraczych; w jasnej i prostej formie wystepowata u dominikandéw.

Mistrz nowicjatu prowadzil nowicjusza do sali kapitulnej przed
przeora. Tam nowicjusz padal na twarz i prosil o przyjecie do za-
konu. Przeor wykladal nowicjuszowi trudno$ci zycia zakonnego, na

B A, Petrani. Zakonna profesja in manus. ,Roczniki Teologiczno-
~Kanoniczne” 4 (1963) 113-—122.

2 — Collectanea Theologica
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co nowicjusz o$wiadczal, ze je zna i mimo to chce wiernie wypel-
ni¢ obowigzki zycia zakonnego. W odpowiedzi przeor moéwil: ,,Pan,
ktéry zaczyna, niech sam dokona”. Obecni odpowiadali: ,,Amen”.
Nastepnie nowicjusz zblizal sie¢ do przeora i klekal przed nim; prze-
or zlozone razem rgce nowicjusza bral w swoje; na rece obydwu
kladziono ksiege konstytucji zakonnych. Wtedy nowicjusz slubowal:
,Ja brat N, skiadam profesje i slubuje postuszenstwo Bogu i blo-
gostawionej Maryi Pannie, i tobie N, magistrowi zakonu braci ka-
znodziejow i twoim nastepcom az do $mierci”. W kohcu przeor
udzielal §lubujgcemu pocalunku pokoju.

Typ professio in manus wyrést na gruncie prawa frankonskie-
go z tzw. komendacji. Komendacja byla umowa, na mocy ktérej
wolny, ale ubogi czlowiek w zamian za pomoc materialng i opieke
uznawal nad soba zwierzchno$é¢ czlowieka bogatego, czyli moznego,
zobowigzujgc sie do pelnienia poslug, jakich opiekun od niego za-
zada, z tym jednak zastrzezeniem, zeby nie przynosily ujmy god-
nosci osobistej czlowieka wolnego. Od uzytego w kontrakcie stowa
lacinskiego se commendare: oddawacé sie w opieke, umowa ta otrzy-
matla nazwe komendacji. Kazdg ze stron umawiajgcych sie oznaczano
odpowiednig nazwg. Opiekun otrzymal! miano seniora: lacinskie
senior znaczy starszy, godniejszy; szukajacego opieki nazywano
wasalem od celtyckiego gwas, co znaczy czlowiek lub sluga. Umowe
komendacyjng zawierano w sposob uroczysty. Przyszly wasal zbli-
zal sie ze zlozonymi rekami do pana i stojgc, jezeli pan stai, albo
kleczac, jezeli pan siedzial, podawal w jego rece swoje razem zlo-
zone dlonje. Pan przyjmowal ofiarowane dlonie w swoje rece.
W tej postawie senior pytal wasala, czy jest gotow mu sluzyé, oka-
zywac naleiny szacunek i zachowa¢ wiernos¢ wasalska. Wasal
obiecywal to wszystko w rece swego pana. Senior przyrzekal otacza¢
opieka i broni¢é wasala. Jako znak zewnetrzny i zadatek tej obietni~
cy, czyli arrha, senior podawal wasalowi — zaleznie od natury
umowy siuzebnej — bron, chleb, ksiege praw lub wodze konia,
przyprowadzonego dla wasala. Objecie i ucalowanie wasala przez
seniora konczyly umowe i oznajmialy faktyczne przyjecie do §wity
seniora.

Professio super hostiam. Skladajgcy Sluby zblizal sie po ko-
munii kaplanskiej do oltarza i klekal na jego stopniach. Kiedy ka-
plan stal odwrécony od oltarza i trzymal w rece komunikant pod-
niesiony nad puszka, wtedy $lubujgcy kleczac przed kaplanem od-
czytywal formule profesji zakonnej, po czym przyjmowal Komunie
Sw. z ragk kaplana. Tej formy profesji zakonnej uzyl po raz
pierwszy $§w. Ignacy Loyola,

Poczatku tej formy nalezy szukaé w przysiedze na hostie, jaka
skladali rycerze $w. Krzyza na wzmocnienie swej obietnicy udania
sie do Ziemi Swietej dla jej obrony.

W dobie biezacej, zgodnie z zaleceniem Soboru Watykanskiego
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1II (KL 80, 3), przyjmuje si¢ powszechnie forma profesji podczas
Mszy $§w. Forma ta najbardziej odpowiada teologicznej tresci kon-
sekracji zakonnej, ktéra z calym swym bogactwem nadprzyrodzo-
nym wyrasta z Krwi Nowego, Wiecznego Przymierza.

Do cech, ktére wyro6zniaja profesje zakonng i jej konsekracje,
nalezy zaliczyé: 1. nasladowanie Chrystusa, 2. zycie calkowicie po-
$wiecone shuzbie Bogu, 3. zycie poswiecone na stuzbe calego Ko-
Sciola.

Sobdr kladzie nacisk na pozytywng strone konsekracji zakon-
nej, a o negatywnej raczej tylko wzmiankuje i zaznacza, ze zakon-
nik przez ¢wiczenie sie w cnotach, zwlaszeza w pokorze i postu-
szenstwie, mestwie i czystoSci uczestniczy w wyniszczeniu Chry-
stusowym i réwnoczesnie — w Chrystusowym zyciu wedtug Du-
cha (Rz 8, 1—13; DZ 5, 3), po to, zeby w jego zyciu zajasnial pelny
autentyzm chrztu.

Zewnetrznymi oznakami konsekracji zakonnej sg: 1. publiczne
skladanie Sslubow, tzn. ze przyjmuje je w imieniu Kosciola prawo-
wity przelozony, 2. Scislejsze zycie wspélnotowe i 3. w wielu wy-
padkach ,,znak”, ktérym jest stréj zakonny.

II1. Wspolnota zakonna

zakotwiezenie w Przymierzu — prawo braterstwa
zycie wspolne

Owocem Starego Przymierza byla wspoélnota serc w narodzie
wybranym. Naturalna solidarno$¢é w lonie rodziny, klanu i pokole-
nia przeksztalcala sie we wspdlnote mysli 1 zycia w stuzbie Bogu,
ktéry zgromadzal wszystkich w Izraelu. W Nowym i Wiecznym
Przymierzu wspdinota z Bogiem staje sie pelng rzeczywistoscig.

Jedno$éé braterska pierwszych chrzescijan rodzi sie z ich wspoél-
nej wiary w Pana Jezusa, z ich pragnienia, zeby Go nasladowaé
razem, z ich milosci do Niego, powodujacej w sposéb konieczny ich
wzajemng mitosé. ,,Jeden duch i jedno serce ozywialo wszystkich
wierzacych” (Dz 4, 32). Ta wspé6lnota miedzy nimi uwidacznia sie
przede wszystkim podczas ,tamania chleba”. Jej wyrazem jest
réwniez, je§li chodzi o gmine jerozolimsks, wspélnota débr mate-
rialnych.

Chrze$cijanin nalezacy do Chrystusa uczestniczy przez wiare
i chrzest w Jego tajemnicach: umarlszy z Chrystusem grzechowi,
wspélzmartwychwstaje z Chrystusem do nowego zycia (Rz 6,1—11;
Ef 2, 4—10). Cierpienia i $mieré czyniag go podobnym do meki,
Smierci i zmartwychwstania Pana (2 Kor 4, 14; Rz 8, 17; Flp 3, 10;
1 Tes 4, 14). Udzial w Ciele eucharystycznym Chrystusa (1 Kor 10,
16) urzeczywistnia ,,wspélnote z Synem” (1 Kor 1, 9) i jednosé po-
szczegblnych czlonkéw calego Ciata (1 Kor 10, 17), a dar Ducha

id
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Swiectego udzielony wszystkim chrzedcijanom pieczetuje te szcze-
golng jednosé, jaka tworza pomiedzy sobg (2 Kor 13, Flp 2, 1).

Uczniowie, ktérzy przyjmujg nauke o ,,Stowie zycia”, wchodza
w szczegblng wspélnote ze §wiadkami tego Stowa, tj. z apostolami,
a przez nich z Jezusem i z Ojcem (1 J 1, 3; 2, 24). Zjednoczeni
miedzy soba, trwajac w miloci Ojca i Syna, trwaja jedni w dru-
gich, stanowigc jednosé (J 14, 20; 15, 4—5; 17, 20—23; 1 J 4, 12).

Wspélnota zakonna 14 wyrasta z tajemnicy Nowego Przymierza
na gruncie konsekracji zakonnej; jest grupa zlozong przynajmniej
z trzech chrzesScijan konsekrowanych, nalezacych do okreslonego
zakonu lub zgromadzenia zakonnego. W jezyku prawnym otrzy-
mujg nazwe domu zakonnego. Jest to prawdziwa rodzina zgroma-
dzona w imie Pana (DZ 15, 1); jest to koscielna wspélnota bra-
terska, ktéra wiedzie zycie wspélne oparte nie tylko o wspdlnote
débr, wspolny stél i wspoélne zamieszkanie, ale specjalnie wezwa-
na przez Pana dazy za Nim drogg praktyki rad ewangelicznych
i w ramach podyktowanych przez nie wyrzeczeh tworzy wspélnote
zycia z Bogiem Ojcem i zarazem wspélnote Zycia miedzy soba
w Jezusie Chrystusie. Jest to wspdlnota zycia nowego, zakorzeniona
w lasce sakramentéw wtajemniczenia chrze$cijaniskiego; wspdlnota
kultu Bozego ukierunkowana poprzez zlozone §luby na szczegbélne
oddanie czci Bogu.

Tradycja zakonna widzi we wspdlnocie pierwotnej (Dz 2.42—
47; 32—35) forme typiczng tego, do czego aspiruje zycie zakonne
w pragnieniu transpozycji pentekostalnej ,,p6j$cia za Chrystusem”.

W wymiarze prawnym wspélnotowosé wystepuje w trojakim
znaczeniu: 1. przynalezno$¢ prawna do instytutu, 2. wspélne Zzycie
i dzialanie, 3. wspdlnota ddbr. Istotg zycia wspdlnotowego jest in-
korporacja: wlgczenie poprzez profesje zakonnag. Zycie wspélnoto-
we zasadniczo polega nie na wspolmieszkaniu, lecz na przynalez-
nosci.

Zycie wspélnotowe stanowi istotny czynnik zycia zakonnego:
nie z prawa BozZego, lecz z prawa koscielnego (kan. 487) i jest na-
stepstwem $lubu ubdstwa. Rozwija sie ono w oparciu o autorytet
przelozonych, jak roéwniez regul kierujgcych wspolnota. Brane
w calosdci Zycie wspdlnotowe obejmuje przynalezno$é do okreslone-
go zakonu poprzez inkorporacje, wspdlnote débr doczesnych, wspdl-
mieszkanie i wspdlny stol.

Wlaczenie we wspélnote zakonng sprawia, ze zakonnicy moga
bezpieczniej wypelniaé swe §luby zakonne i wiernie je zachowy-
waé oraz rado$nie postepowaé na drodze mitosci (KK 43, 1). Tak
bylo i tak jest w miare odpowiadania na glos wzywajgcego Pana:
»P6jdZz za Mng!” W zalezno$ci od miary wiernosci wspélnota za-
konna przedstawia dla zakonnika réznorakie Srodowisko duchowe,

" 1§, C..Doyle. Covenant renewal in religious life. Biblical reflec-
tions. Chicago 1975 passim. '
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dowecipnie okreslane przez pisarzy $redniowiecznych poréwnaniami:
to jakby koscidl, szkola, palestra, wojsko, arka, port zbawienia, dra-
bina Jakuba, jakby raj, jakby grob, jakby wigzienie. Teolog XII w.
Honoriusz z Autun, zwolennik apostolatu zakonnikéw, stwierdzal:
,, Klasztor dla wszystkich jest wszystkim: odpoczynkiem, 16zkiem,
szkola, portem, obozowiskiem, hospicjum, pieklem, czy$écem, rajem
i — takze wiezieniem” 15,

Koéciél — zgromadzenie wierzacych w Chrystusa (KK 2) —
ukazujacy i realizujacy tajemnice miloSci Boga (KDK 45, 1) jest
wspélnota wiary, nadziei i milosci (KK 8, 1). Jezus Chrystus, ,,Pier-
worodny miedzy wielu bra¢mi, miedzy wszystkimi, ktérzy przyjmu-
ja Go w wierze i miloéei, ustanowil, po $mierci i zmartwychwstaniu
swoim, przez dar swego Ducha nowa braterskg wspdlnote. Ustano-
wil jg mianowicie w ciele swoim — Koéciele, w ktérym wszyscy,
bedac jedni drugich czlonkami, majg $wiadczyé sobie wzajemnie
uslugi wedle réznych daréw sobie udzielonych” (KDK 32, 4). W tej
nowej braterskiej wspdlnocie wspdlnota zakonna otrzymuje istnie-
nie i pomoc: zyje dzieki Kosciolowi i dla KosSciola jako wspélnota
koscielna. W wyniku tej rzeczywistoéci zakony nie stanowia
w pierwszym rzedzie wsp6lnot przetozonych i podwladnych, lecz sg
wspolnotami braci, ktérych laczg wzajemne poszanowanie i wza-
jemna milo$é. ,,Prawo braterstwa” tkwigce w genezie wszystkich
zakonow wybija sie na pierwszy plan w Dekrecie o przystosowanej
odnowie 2ycia zakonnego (DZ 15). Z zachowania tego prawa wyra-
sta troska o dobro wspdlnoty, jak réwniez czynny udzial w realiza-
cji jej zadan.

Piastujacy wladze w Kosciele powinni zawsze mieé $wiado-
mo$é, ze sg ,,ustanowieni przez Boga w Kosciele” (1 Kor 12, 28; Ef
4, 11—12), dla dobra Ko$ciota, ale nie ponad Ko$ciotem, Ich wladza
pochodzi od Boga, ma jednak charakter stuzebny (2 Kor 4,5; 6,
3—10). Konsekwentnie przelozeni zakonni sg ustanawiani we wspdl-
nocie dla wspélnoty, ale nie ponad wspélnota, zeby wobec tej
wspélnoty speinia¢ pokornie posluge pomocniczego kierownictwa.

Zycie wspélne ukazuje sie w Zyciu zakonnym jako konnatural-
ne, dlatego ze Ko$cidl jest rzeczywistoscig spoleczng — Ludem Bo-
zym, a Swietos¢ posiada z koniecznosci wymiar spoleczny i dazy do
tworzenia jedno$ci. Aspiracja Ko$ciola jest jednosé wszystkich roz-
poczeta tu na ziemi a dopelniona w niebie. Zycie wspélne jest zna-
kiem i wyrazeniem tej aspiracji i oczekiwania.

Zycie wspélne uwidacznia Ko$ciél jako Lud Bozy i Rodzine
Boza oraz nasladuje ,,apostolska forme zycia” Kosciola pierwotnego;
pozostaje takze w relacji do rzeczywisto$ci ludzi powolanych do
spotkania sie w zjednoczeniu z Trzema Osobami Boskimi.

Zycie wspdlne suponuje inkorporacje w zatwierdzonym przez

15 Cytuje za: G. P-enco. Monasterium-carcer. ,,Studia Monastica” vol. 8.
1966 fasc. 1 s. 142,
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Kosciél instytucie, a wiec we wspélnocie o okres§lonych strukturach;
zaklada wspélnote mieszkania, wlgczenie si¢ we wspé6lny regulamin
zycia i w udzial w dobrach materialnych 6. Aby te elementy rze-
czywiScie stanowily wspdlnote zakonna, muszg byé zespolone pew-
nym elementem duchowym, tj. Zyciem braterskim we wspdlnocie.
Konsekwentnie zycie zakonnika nie moze by¢ ani pojmowane, ani
prowadzone jako odizolowane czy indywidualne, lecz musi sie sta-
wac czescig wspoélnoty, musi tkwi¢ w jej zyciu.

Z punktu widzenia Kosciola zakonnik to chrze$cijanin kon-
sekrowany Bogu i ludziom w instytucie zatwierdzonym przez
Kosciol jako wspodlnota braterska i koscielna. Zobowigzaniem, ktére
ustanawia te wspoélnote, jest osobista odpowiedz czlonkéw dana na
powolanie Boze. Kosci6l zawsze widzi poszczegélne osoby konsekro-
wane w pryzmacie wspélnot, do ktérych naleza, nie inaczej.

IV. W tajemnicy Chrystusa i Jego Kosciola

prymat nieba — forma zycia
posluga prorocka

Wspb6lnota zakonna zycia nowego istnieje i dziala zakorzeniona
w Eucharystii i w niej zogniskowana. Z ofiary Chrystusa czerpie
sily do wiernego przepajania swego zycia radami ewangelicznymi,
a w szczegllny sposob poswieca sie Panu nasladujac Go, ktéry sam
dziewiczy i ubogi przez postuszenstwo az do $mierci krzyzowej od-
kupil i uswiecil ludzi. Tak pobudzeni czlonkowie wspélnoty zakon-
nej miloscig, rozlang w ich sercach przez Ducha Swietego (Rz 5,5),
coraz bardziej zyja dla Chrystusa i dla Jego Ciala, ktéorym jest
Kosciél (DZ 1, 3).

Cale zycie zakonne poprzez nasladowanie Chrystusa zostaje
ukierunkowane na Niego i zmierza ku Niemu, jako swemu celowi,
a poprzez doskonale zjednoczenie z Nim — co stanowi Swietos¢
(KK 50, 2) — prowadzi w glab béstwa ku Ojcu w Duchu Swietym.
Ukierunkowanie to powoduje mito§¢é (DZ 6, 1) do Chrystusa, albo-
wiem ona sklania zakonnika, uprzywilejowanego ucznia, do cal-
kowitej ofiary z siebie. Nasladowanie Chrystusa ukazane w Ewan-
gelii jest ostateczng norma zycia zakonnego, jego najwyzszg re-
gula i najpelniejsza forma. Jako wzoér zycia konsekrowanego uka-
zuje Chrystusa prefacja Mszy §w., podczas ktérej sie sklada pro-
fesje 17,

Milosé Boga i blizniego ozywia praktyke rad ewangelicznych
i nig kieruje. Milos¢ ta, ktéra jest wiezig doskonatosci i wypelnie-

8 F, Bogdan Prawo instytutéw 2ycia komsekrowanego. Nowe prawo
zakonne. Poznan 1977 s. 15.

17 Missale Romanum, jw. In professione religiosa. Praefatio: De vita
religiosa ut servitium Dei per Christi imitationem.
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niem Prawa (Kol 3, 14; Rz 13, 10), kieruje wszystkimi srodkami
uswiecenia, formuje je i prowadzi do celu; stanowi znamie prawdzi-
wego ucznia Chrystusowego (KK 42, 1).

Rady ewangeliczne sluza miloSci, poniewaz ja uwalniaja od
wielorakich przeszkod, ktére z soba niesie nieuchronnie zycie mal-
zenskie i rodzinne, posiadanie wlasnoéci i swobodne nig rozporza-
dzanie, jak réwniez niezalezno$é osobista; prowadzg do oczyszcze-
nia serca i do wolnosci duchowej oraz podsycajg zar miloSci;
ulatwiajg glebsze zjednoczenie z Chrystusem, ktéremu towarzyszy
wierniejsze upodobanie sie do Niego w zyciu.

Czlowiek odradza sie w Kosciele ,,przez wiare i chrzest, aby
przez nowo$¢ zycia i dzialania byé Chrystusowym, aby w Chrystu-
sie wszystko poddane bylo Bogu i by wreszcie Bog byl wszystkim
we wszystkim” (DM 21, 2). Konsekracja zakonna poprzez milosé,
ktora ja ozywia, w szczegdlny sposob zespala z Chrystusem i Jego
KosSciolem.

Zycie konsekracja zakonng idzie po linii nakazu Jezusa: ,,Nie
gromadzcie sobie skarbéw na ziemi.. Gromadzcie sobie skarby
w niebie... Bo gdzie jest twdj skarb, tam bedzie tez i twoje serce”
(Mt 6, 19—21). ,,Jesli chcesz byé doskonalym, idz, sprzedaj, co po-
siadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie. Potem
przyjdz i chodz za Mna” (Mt 19, 21). Jezus méwi o niebie; ciagle
mysli o Ojcu, ktéry jest w niebie. Zna tajemnice Kroélestwa Nie-
bieskiego; zna jako wlasnego Ojca tego, ktorego my mamy jako
naszego Ojca w niebie. Z nieba przyszed! na ziemie, zeby moéwié
o niebie, zeby nas do nieba doprowadzi¢. Z nieba sg Jego dziela,
a Jego gléwny czyn: ofiara, ktérg zlozyl ze swego Ciala i Krwi, to
chleb zeslany nam przez Boga, — chleb, ktéry z nieba zstapit (J 6,
33—58) i daje zycie wieczne, zycie QOjca, zycie niebieskie. Jezus
laczy ziemie z niebem: doprowadzit do zawarcia Nowego Przymie-
rza pomiedzy ziemig a niebem (Hbr 8, 26).

Sw. Pawel twierdzi: ,,Nasza ojczyzna jest w niebie. Stamtad
tez jako Zbawey oczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory
przeksztalei nasze cialo ponizone na podobne do chwalebnego swego
ciala ta potega, z jakg moze On nawet wszystko sobie podporzad-
kowaé¢” (Flp 3, 20—21). Konsekracja zakonna zespalajaca zakonnika,
uprzyvwilejowanego ucznia z Mistrzem ozywia pragnienie nieba
i wysuwa je na pierwszy plan w motywacji wszelkich dziatan. Za-
konnikéw ,.powoluje On, by dawali jawne $wiadectwo pragnieniu
nieba i zachowali je zywe w rodzinie ludzkiej” (KDK 38, 1).

Czym sie roznia zakonnicy od katolikéw $wieckich? Co jest
wlasciwe, typowe dla zakonnikéw? Wszak swietosé jest jedna, ktéra
uprawiaja wszyscy, a powolanie do niej w Kosciele jest po-
wszechne.

Dla zycia zakonnego wlasciwa jest forma zycia oparta na nauce
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i wzorze 18 Jezusa Chrystusa, osadzona na radykalizmie ewangelicz-
nym, stosowana w sposob zinstytucjonalizowany, czyli we wspolno-
cie, od wewngtrz ukierunkowana na niebo. Wszystkie te czynniki
razem wziete sprawiajg, Ze zakonnicy dazg do doskonalo$ci milosci
Boga i bliznich bardziej stroma droga. Stan zakonny nasladuje
wiernie i ustawicznie uprzytamnia w KoSciele te forme zycia, jaka
sobie obral Syn Bozy przyszedlszy na $wiat, aby czyni¢ wole
Ojca, i jaka zalecil uczniom, ktérzy za Nim poszli (KK 44, 3). To
zycie obrala takze Matka Jego Dziewica Maryja (KK 46, 2).

Stanem zycia nazywamy ustalone i trwale warunki zycia. Wy~
rozniamy: stan kleru, stan katolikéw $wieckich, stan wolny, stan
malzenski, stan wdowienski, stan zakonny. Stan rad ewangelicznych
powstaje poprzez zobowigzanie sie do praktyki trzech rad ewange-
licznych (KK 44, 1), co stanowi podwaline zycia zakonnego, przy
czym forma zobowigzania moze by¢ rézna: $lub, przysiega, przyrze-
czenie. W wymiarze teologalnym konsekracja zakonna ukazuje sie
jako dar z samego siebie zlozony Bogu Ojcu z Chrystusem i przez
Chrystusa mocg Ducha Swietego i jest ofiarg, ktéra sie przedluza
na cale zycie i obejmuje je w glab.

Koscidl od poczatku $wiata ukazany przez typy, przygotowany
w Starym Testamencie, ustanowiony w Nowym, objawiony przez
wylanie Ducha Swietego, w kohcu wiekéw ma osiggngé swe do-
pelnienie (KK 2; KL 5, 6; DM 4); pochodzi z milo$ci Ojca, zalozo-
ny przez Chrystusa i zjednoczony w Duchu Swietym (KDK 40, 2)
ukazuje si¢ jako lud zjednoczony z jednoscig Ojca i Syna, i Ducha
Swietego (KK 4); jest narzedziem Boga w zgromadzeniu ludzi
w ,jedno” w Chrystusie; jest zywa, organiczng rzeczywistoscia;
jest Mistycznym Cialem Chrystusa, ktéry sam jest tego Ciala Glo-
wg; jest KoSciolem milo$ci, w ktérym czlonkowie sg odpowiedziel-
ni za siebie. Ko$ci6l jest tajemnicg Chrystusa, Jego narzedziem jed-
noczenia ludzi z Bogiem i miedzy sobg w ,,zgromadzenie milosci”,
ktoéra bedzie treScig przyszlego zycia w Bogu.

Poslannictwo Kosciola zmierza do zbawienia ludzi, ktére majag
osiagngé poprzez wiare w Chrystusa i poprzez Jego laske (DA 6,
1). Kosciél spelnia to poslannictwo dzialalnoscig, przez ktdrg po-
stuszny rozkazowi Chrystusa, poruszany laskg i milo§cig Ducha
Swietego, staje sie¢ w pelni obecny dla wszystkich ludzi czy naro-
doéw, by ich doprowadzié do wiary, wolnosci i pokoju Chrystuso-
wego przykladem zycia, gloszeniem slowa, sakramentami S$wiety-
mi i innymi $rodkami laski, zeby dla nich stala otworem wolna
i pewna droga do pelnego uczestnictwa w misterium Chrystusa.
Poniewaz to postannictwo trwa nadal i rozwija w ciagu wiekéw
postannictwo samego Chrystusa, ktéry zostal postany, aby ubogim

8 R. J. Dyer. The new religious. An authentic image. Milwaukee 1967
s. 87--1900.
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nie$¢ Dobra Nowine, Kosciol powinien kroczyé ta samg droga, pod
dzialaniem Ducha Chrystusowego, jaka kroczyl! Chrystus, miano-
wicie drogg ubodstwa, postuszenstwa, stuzby i ofiary z siebie az do
Smierci, z ktérej powstal zwyciezeg przez swoje zmartwychwsta-
nie (DM 5, 2).

W funkcji $wiadectwa i znaku, czyli w posludze prorockiej,
jest miejsce zakonéw poprzez szczegélne wlaczenie w nig stanu rad
ewangelicznych — podazaniem za Chrystusem.

Koscidl jest spotecznoscig hierarchicznie zorganizowang, w kto-
rej rzady duchowe sprawujg biskupi, nastepcy Apostolow, wraz
z pastepcg §w. Piotra, Namiestnikiem Chrystusowym, widzialng glo-
wa calego Koéciola, widzialng i trwala zasadg oraz fundamentem
jednosci i wspdlnoty (KK 18, 2; 20, 1—3). Biskupi w sposéb
szczegélny i dostrzegalny przejmujg role Chrystusa: Mistrza, Pa-
sterza i Kaplana i w Jego zastepstwie dzialajg (KK 21, 2) naucza-
jac, uswigcajac i rzadzgc. Prezbiterzy sg pomocnikami biskupéw
w postudze i obowigzku nauczania, uswiecania i rzadzenia (DK 7)
1 uczestnicza w potrojnej postudze i wiladzy Chrystusa, w Jego
potréjnym urzedzie, ktory ze swej natury nalezy do postannictwa
Kcsciola (DK 1; 2; DM 39). Ich $wieto$¢ ma odpowiadaé¢ tym trzem
funkcjom (DK 13; 14). Katolicy $wieccy na swoj sposéb uczestni-
cza w kaplanskim, prorockim i krélewskim urzedzie Chrystusa
(KK 31; DA 2; 10; DM 15).

Chrystus, Prorok Wielki, ktéry zaréwno $wiadectwem zycia,
jak mocg stowa oglosit Krolestwo Ojca, pelni swe prorockie zada-
nie az do pelnego objawienia sie chwaly nie tylko przez hierarchie,
ktéra naucza w Jego imieniu i Jego wladza, ale takze przez Swiec-
kich, ktorych po to ustanowil §wiadkami oraz wyposazyl w zmys?t
wiary i taske slowa, zeby moc Ewangelii jasniata w zyciu codzien-
nym, rodzinnym i spolecznym (KK 35, 1).

W nauczaniu Jezusa mozna dostrzec wiele ryséw prorockich,
a tlumy calkiem samorzutnie nadawaly Mu tytul Proroka (Lk 7,
16). Osobowo$é Jego jednak wykracza pod kazdym wzgledem poza
tradycje prorocka: jest On Mesjaszem, Slugg Bozym, Synem Czlo-
wieczym. Wladza, ktérg posiada od Ojca, jest takze Jego wladza,
a godno$é Syna Bozego sprawia, ze sie znajduje ponad wszystkimi
pokoleniami prorokéw (Hbr 1, 1). Jego osoba i postannictwo nie na-
lezaly do tego samego porzadku: wszak jest zrodlem prawdy i zycia.

Byé prorokiem znaczy byé $wiadkiem lub znakiem. Swiadek
moéwi o fakcie, ktéry zna z wlasnego do§wiadczenia. Znak stanowi
to, co ze swej natury lub na podstawie umowy pozwala poznaé
mysl lub wole jakiej§ osoby, istnienie lub prawdziwosé jakiejs
rzeczy.

Dla wszystkich wiernych sg wspélne tak prawo, jak i obowiag-
zek szerzenia wiary §wiadectwem stowa i przykladem zycia nowego
czlowieka (DA 25, 1; KK 17; DM 11, 1; 36, 1).
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Papiez posiada urzad nauczania prawdy objawionej; biskupi
33 ustanowieni nauczycielami wiary; kaplani sg glosicielami slowa
Bozego, wychowawcami Ludu Bozego w wierze 1%, Katolicy §wiec-
¢y niosg Ewangelie. W lonie rodziny $wiadomej tego zadania
wszyscy jej czlonkowie ewangelizujg, a takze podlegajg ewange-
lizacji. Nie tylko rodzice dzielg sie Ewangelia z dzieémi, ale takze
moga od nich odebraé¢ te Ewangelie, wyrazona gleboko Zyciem. Po-
nadto rodzina staje sie glosicielka dla wielu innych rodzin oraz dla
otoczenia, w ktérym zyje.

W Kosciele istnieje r6znorodnosé postugiwania, ale jedno$é po-
slannictwa. Chrystus powierzy! urzad nauczania, uswiecania i rza-
dzenia w Jego imieniu i Jego moccg Apostolom oraz ich nastepcom.
Katolicy swieccy, ktérzy przez chrzest stali sie uczestnikami funk-
cji kaplanskiej, prorockiej i krolewskiej Chrystusa, majg swdj udziat
w poslannictwie calego Ludu Bozego w Kosciele i swiecie (DA 2, 2).
Jakby zaczyn wypelniaja oni swe poslannictwo w S§wiecie, bo ich
wlasciwoscig jest zycie wsrod swiata i spraw doczesnych. Sam
przyklad chrzescijanskiego zycia i dobre uczynki, spelniane w du-
chu nadprzyrodzonym, maja juz sile pociagania ludzi do wiary i do
Boga (DA 6, 2). Apostolstwo w s$rodowisku spolecznym katolicy
Swieccy wykonujg przede wszystkim przez zgodno$§¢ zycia z wiara,
dzieki czemu stajg sie $wiatloscig $wiata; wykonujg je w wierze,
nadziei i milosci (DA 3, 2). Chrystusowe dzielo odkupienia, majace
zasadniczo na celu zbawienie ludzi, obejmuje réwniez odnowe po-
rzadku spolecznego, calej rzeczywistosci doczesnej. Dlatego tez po-
stannictwo Kosciola nie polega tylko na przekazywaniu ludziom
ewangelicznego oredzia Chrystusa i Jego laski, lecz takze na prze-
?ngmiu i doskonaleniu spraw doczesnych duchem ewangelicznym

5).

Wiernie realizujac swe powolanie, zakonnicy nieskazong wiara,
milosciag Boga i blizniego, umilowaniem krzyza i nadziejg przysz-
lej chwaly szerza w calym $wiecie Dobrg Nowine Chrystusows:
w ten sposob ich §wiadectwo staje sie jawne dla wszystkich i chwa-
lony jest Ojciec nasz, ktéry jest w niebie (DZ 25).

Dla Kosciola stan rad ewangelicznych jest niezbedny nie w
swej formie historycznie uwarunkowanej, lecz w swej istocie te-
ologicznej. Jako taki nalezy nienaruszalnie do pelnego zycia i struk-
tury charyzmatycznej Kosciola. Stan rad przez swe istnienie —
dajace sie zrozumieé¢ jedynie w tajemnicy zbawienia — wskazuje
na najglebszg tajemnice Kosciola: na Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego, kryjacego sie pod widzialnoscia Kosciola
i dzialajacego przez Kos$ciol; wskazuje na zbawienie obecne w Chry-
stusie, a czyni to w takiej mierze, w jakiej zaden inny stan nie po-
trafi tego dokonaé¢ i przyczynia sie w miare swego powolania do

19 Pawetl VI. Adhortacja apostolska o ewangelizacji w Swiecie wspot-
czesmym. 8 XII 1975 nr 67. 68. 71.
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tego, ze Kosciél jako znak podniesiony okazuje sie wsréd ludéow
(Iz 11, 12).

Stan rad ewangelicznych jest znakiem eschatycznym, poniewaz
w wyzszym stopniu ukazuje wszystkim wierzacym dobra niebian-
skie obecne juz na tym Swiecie, jak réwniez daje $wiadectwo no-
wemu i wiekuistemu zyciu, zyskanemu dzieki Odkupieniu Chry-
stusa oraz zapowiada przyszle zmartwychwstanie i chwale Kroéle-
stwa niebieskiego: jest znakiem nieba.

Stan rad ewangelicznych jest znakiem transcendencji Krdle-
stwa Bozego, poniewaz ujawnia w swoisty sposéb wyniesienie tego
Krolesiwa ponad wszystko, co ziemskie, oraz jego najwyzsze wy-
magania; ukazuje réwniez wszystkim ludziom przeogromng wiel-
kosé potegi Chrystusa krélujacego i nieograniczong moc Ducha
Swietego, przedziwnie dzialajgcego w Kosciele (KK 44, 3).

Dazenie do milo$ci doskonalej drogg rad ewangelicznych sta-
nowi wybitny znak Kroélestwa niebieskiego (DZ 1, 1). Czystosé pod-
jeta dla tego Kroélestwa jest szczegélnym znakiem débr niebieskich:
przez nig zakonnicy przypominajg wszystkim wyznawcom Chry-
stusa przedziwne zaslubiny ustanowione przez Boga — w pelni
objawia sie one w przyszlym $wiecie — mocg ktérych Kosciél ma
Chrystusa za jednego Oblubietica (DZ 12, 1). Dobrowolne ubdstwo,
obrane dla nasladowania Chrystusa, jest Jego znakiem (DZ 13, 1).

Profesja i praktyka rad ewangelicznych jest dla wszystkich
czlonkéw Kosciola widomym znakiem obecnosci débr niebiariskich
na tym $wiecie, ktéry moze i powinien ich skutecznie pociagaé do
chetnego wypelniania powinno$ci powolania chrzeScijanskiego: to
znak moralny dobrego przykladu (KK 44, 3).

Zycie zakonne uobecnia zycie ziemskie Chrystusa w Kosciele.
Albowiem ukazuje Go badz to oddajacego sie kontemplacji na go-
rze, badz to gloszacego Krélestwo Boze, badz to uzdrawiajacego cho-
rych, badz to blogostawigcego dzieciom i dobrze czyniacego wszyst-
kim, a zawsze postusznego woli Ojca, ktory Go postal (KK 46, 1).
Swiadczenie zakonéw o Chrystusie wywiera silne wrazenie przede
wszystkim na skutek bogactwa i réznorodnosci stylu zycia wspdl-
not i ich celéw drugorzednych; wszystkie one razem we wzajem-
nym uzupelnianiu sie ukazuja obecno$é i dzialanie Pana w Jego
Kosciele. Poprzez swa forme zycia podazania za Chrystusem dajg
wspaniale i zaszczytne $wiadectwo temu, ze $wiat nie moze sie
przemienié i ofiarowaé¢ Bogu bez ducha blogostawienistw ewange-
licznych (KK 31, 2).

V. Wymiar kontemplacyjny
modlitwa — praca — apostolat
Wymiar kontemplacyjny to rzeczywistosé nadprzyrodzona,

ktéra osoba wierzaca przezywa jako dar Bozy. Stanowi ona teolo-
galng odpowiedZ wiary, nadziei i milosci. Moca tej odpowiedzi oso-
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ba wierzaca otwiera sie na objawienie Boga i na lgczno$é z nim
przez Chrystusa w Duchu Swietym.

Jako jednoczgcy akt porywu ku Bogu wymiar kontemplacyj-
ny 2® wyraza sie w stuchaniu i rozwazaniu slowa Bozego; w zespo-
leniu z zyciem Bozym, ktére przekazujg nam sakramenty, a zwlasz-
cza Eucharystia; w modlitwie liturgicznej i osobistej; w nieustan-
nym pragnieniu i szukaniu Boga i Jego woli w wydarzeniach i lu-
dziach. Tej rzeczywistoéci w osobie zakonnika odpowiada postawa
nieustannego i pokornego uwielbiania tajemniczej obecnosci Boga
w ludziach, wydarzeniach i rzeczach, jak réwniez zaangazowania
w zbawczej misji Chrystusa i Jego Kosciola.

Niezbednym oddechem kontemplacji jest modlitwa.

Po wiek XI nie rozrézniano w zyciu wspélnot zakonnych celu
pierwszorzednego i drugorzednego: dla wszystkich nie ulegalo wat-
pliwosci, ze bezposrednim celem zycia zakonnego jest modlitwa we
wszelkiej swej formie. Daje temu wyraz w swych przykazaniach
pierwszy zakonodawca §w. Pachomiusz opat: ,,Niech nikt nie zmy-
sla powodéw, ktoére rzekomo uniemozliwiajg uczestnictwo w zgro-
madzeniu liturgicznym, w odmawianiu psalméw i w modlitwie.
I cho¢by byl na barce czy w klasztorze, czy w polu, czy w dro-
dze, czy przy jakiejkolwiek posludze, nie bedzie opuszczal czasu
modlitwy i odmawiania psalméw’ 21,

Powolaniem i obowiazkiem kazdego chrzescijanina jest modlit-
wa w Kosciele i z KoSciolem, albowiem stanowi on wspdélnote mod-
litwy, ktorg Duch Swiety pobudza, zeby z Jezusem i w Jezusie
uwielbiala Ojca ,,w Duchu i w prawdzie” (J 4, 23)” 22, Swiadome,
czynne i owocne uczestnictwo w Ofierze Eucharystycznej, w kto-
rej modlitwa wewnetrzna laczy sie z kultem zewnetrznym, jed-
noczy wspolnote zakonng, przygotowywang do tego codziennie
Liturgia godzin, wzglednie liturgiczng modlitwg dnia. Wspélnota ta
posilana tak przy stole slowa Bozego, jak i przy stole Ciata Pan-
skiego, staje sie wspélnotg eucharystyczng i pneumatyczng. Wstu-
chana w glos Ducha Swigtego, ktéry rozbrzmiewa w PiSmie Swie-
tym, najwyzszym prawidle wiary, spotyka sie¢ w Ksiegach Swietych
z Ojcem, ktéry jest w niebie, ktéry swym dzieciom wychodzi mi-
losciwie naprzeciw i prowadzi z nimi rozmowe (KO 21; 25); w Pi-

20 The contemplative dimension of religious life with particulgr refe-
rence to the role of religious institutes of specifically contemplative life.
,sConsecrated Life. The Holy See speaks to religious and members of se-
cular institutes”. Vol. 6(1982) nr 1 s. 114—121.

2l Regula $w. Pachomiusza. Przykazania: 141 i 142, W: StaroZytne re-
guly zakonne. Pisma starochrzes$cijanskich pisarzy. T. 26. Warszawa 1980
s. 52.

2 Jan Pawetl Il List do przelozonego karmelitéw bosych, datowany
w Rzymie 14 X 1981 r. ,,Osservatore Romano”. Wyd. polskie nr 10 (22) paz-
dziernik 1981. — Zob. L. Dalcerri. Aprirci a Dio. Roma 1978 s. 19—134:
il mistero della preghiera.
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$émie Swietym wspolnota zakonna znajduje utwierdzenie wiary i po-
karm duszy, jak rowniez czyste zrédio i stale zycia duchowego.
Dla mnicha Biblia jest podrecznikiem i reguls, natchnieniem do
modlitwy i samg modlitwa, umocnieniem w walce duchowej. Mnich
zyje dostownie zanurzony w Biblii. Nie ma Zycia monastycznego
bez sluchania i wypelniania stowa Bozego, z wykluczeniem catej
reszty.

Stwierdzenia te w swej istocie odnosza sie do kazdej wspélno-
ty zakonnej i do kazdej osoby konsekrowanej, ktéra wiernie zyje
swym powolaniem. Miejsce uprzywilejowane znajdujg w jej zyciu
psalmy, ktére byly modlitwg Jezusa (Mt 26, 30).

Zaangazowanie w modlitwie plynie nie tylko z nakazu Chry-
stusa, lecz przede wszystkim z miloSci ku Niemu, a wlgczenie sie
w modlitwe KoSciola przepaja swiadomosé, ze modlitwa ta jest kon-
tynuacja modlitwy Chrystusa. Wspélnota zakonna poprzez Litur-
gie godzin uswieca czas swego kazdego dnia i swoje zycie codzien-
ne; nalezycie w ten sposéb przygotowuje si¢ do celebracji eucha-
rystycznej; wykonuje swéj udzial w posludze kaptanskiej Chry-
stusa; Bogu sklada ofiare uwielbienia w jednosci z Kosciolem nie-
biariskim; zanosi modly wstawiennicze i blagalne oraz na tej dro-
dze znajduje Zrédlo i osigga szczyt swej dzialalnosci pastoralnej.
Te warto$ci modlitwy liturgicznej wspélnota zakonna powinna so-
bie uswiadamiaé¢ i je doceniaé.

Ognisko wymiaru kontemplacyjnego kazdej wspdlnoty zakon-
nej i zycia wewnetrznego kazdej osoby konsekrowanej stanowj
Eucharystia: szezyt i Zrédlo zycia chrzescijanskiego (KK 11). Wspoél-
nota zakonna zgromadzona i codziennie zgromadzana woko6l Taber-
nakulum tu pelni swe gléwne zadanie, ktére wyraza i realizuje
obecnoéé Najsw. Sakramentu: doskonatosé milosci i potegowanie jej
zaru. Eucharystia oznacza mitlosé¢ Boga 1 blizniego, przypomina,
uobecnia i urzeczywistnia zarazem. Zywym owocem kultu eucha-
rystycznego — pisze Jan Pawel II — | jest doskonalo§é¢ owego
obrazu Boga, jaki w sobie nosimy, obrazu odpowiadajgcego temu,
jaki ukazal nam Chrystus. Stajac sie w ten sposéb czcicielami Ojca
«w Duchu i w prawdzie» (J 4, 23), dojrzewamy do coraz pelniej-
szej jedno$ci z Chrystusem, coraz bardziej jestedmy z Nim zjed-
noczeni i — jeéli wolno uzy¢ tego réwniez slowa — coraz bardziej
jestesmy z Nim solidarni. ...Eucharystia, bedac Zrdédilem milosci,
znajdowala sie i znajduje zawsze w samym $rodku zycia uczniéw
Chrystusa” 23, Przy innej sposobno$ci papiez o§wiadczyl: ,,Domy za-
konne powinny byé przede wszystkim oazami modlitwy i skupie-
nia, miejscami dialogu osobistego i wspdélnotowego z Tym, ktéry
jest i powinien pozostaé pierwszym i Gléwnym Rozméweg ich pra-

28 List do wszystkich biskupow Koéciola o tajemnicy i kulcie FEuchary-
stii. Datowany 14 lutego 1980 r., nr 8.
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cowitych dni. Bez modlitwy Zycie zakonne zatraca swe znaczenie
i nie osigga celu” 24,

Zycie wspdlnoty zakonnej byloby niepelne, gdyby go nie prze-
pajala dziecieca milo$é do Tej, ktora jest Matka Kosciola i Matka
dusz poswieconych Bogu. Miloéé ta powinna sie objawia¢ w obcho-
dzeniu z nabozenstwem $wiat ku Jej czci, a szczegdlnie w codzien-
nych modlitwach, zwlaszcza w modlitwie rozancowej. Przezywa-
nie obecnosci Najsw. Maryi Panny — obecnosci wzoru, wstawien-
nictwa i dzialania — doprowadza wspélnote zakonng do poswie-
cenia sie Tej, ktéra staje przed nami jako najznakomitszy wzér
i $wiadectwo wiary, milosci i doskonalego zjednoczenia z Chrystu-
sem (KK 63).

Maryja nie jest tylko czysta funkcjg lub prostym s$rodkiem,
danym przez Boga dla naszego zbawienia; jest Matkg, ktora nie
przestaje na rézny sposéb interweniowaé¢ w historii Kosciola i posz-
czegélnych ludzi, zeby Chrystus byl bardziej znany, kochany i na-
Sladowany. Jej Wniebowziecie nie oznacza odejsScia, ale poczatek
nowej obecnosci w naszych dziejach pielgrzymujacego Ludu Bo-
zego.

Poswieci¢ sie NajSw. Maryi Pannie oznacza przyjecie Jej obec-
no$ci w nasze zycie syndéw i braci, corek i siéstr, obecnosci zamie-
rzonej przez Boga od chwili, kiedy zechcial, zeby byla Matka
Chrystusa i naszg Matks. Poswiecié sie oznacza oddanie sie do roz-
porzadzenia Jej macierzynskiemu dzialaniu, zawierzenie Jej zupel-
ne, przyjecie w nasze zycie sensu i tresci Jej zycia. Poswieci¢ sie
Maryi oznacza zadzierzgnac¢ z Nia wiezy milosci i przyjazni, dialogu
i zalezno$ci, calkowicie i na zawsze.

Wspblnota zakonna poswiecona Najsw. Maryi Pannie staje sie
w szczegblny sposdéb maryjna. Wraz z Najsw. Maryja Panng wzo-
rem i pomoca w jednoczeniu sie na co dzien z Jezusem jest §w. Jo-
zef, Jego dziewiczy ojciec.

Wilasciwym wyrazem egzystencji zakonnikéw jest ich wylacz-
na przynalezno$¢ do Boga Ojca przez Jezusa Chrysutsa mocg Du-
cha Swigtego. Przynalezno$é ta dokonuje sie w wielkiej rozmowie,
w modlitewnym dialogu tak osobistym, jak i wspélnotowym, obej-
mujgeym cale zycie zakonnika i owocuje w dzialalno$ci apostolskiej
i dobroczynnej, pochodzacej od Ducha Swietego i przez Niego ozy-
wionej (DZ 8, 2). Zadaniem formacji kazdego stopnia jest wpoje-
nie tej zasady oraz stopniowe poglebianie jej rozumienia i docenia-
nia, co wymaga od wszystkich na co dzien wspanialomy$lnej
ascezy. N

2t Alokucja do kardynaléw i biskupéw Sw. Kongregacji Zakonnikéw
i Instytutéw Swieckich podczas kongregacji plenarnej 7 marca 1980 r. na
temat zycia kontemplatywnego zakonnikéw i zakonnic klauzurowych, milego
Bogu i bardzo pozytecznego dla Kosciola. ,,Acta Apostolicae Sedis” 72 (1980)
209.
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Sens i warto$¢ pracy w zyciu chrzescijanskim wyczerpujaco
naswietla encyklika Jana Pawla II O pracy ludzkiej?s. Jej stwier-
dzenie: ,,Praca ma to do siebie, ze przede wszystkim lgczy ludzi —
i na tym polega jej sila spoleczna: sila budowania wspdlnoty”, od-
nosi sie rowniez do kazdej wspélnoty zakonnej. Bedac uczestnic-
twem w dziele Boga praca ludzka wchodzi w dzielo zbawienia jako
jego zwyczajny, a rownoczes$nie doniosly watek i skladnik.

W zyciu zakonnym praca moze sie sta¢ sposobnosciag do mo-
dlitwy, zrodlem radosci, wyrazem przylgniecia do woli Ojca i spo-
sobem upodobnienia si¢ do Slowa Wecielonego dzieki mocy otrzy-
manej od Ducha Swietego; moze mieé znaczenie wkladu w zba-
wienie ludzkosci, w budowe lepszego $§wiata, nowej ziemi poprzez
chrze$cijaniskg postawe wobec zasoboéw nowoczesnej techniki. Za-
konnicy swoim przykladem maja ukazywaé w pracy motywacje
zwigzang z konsekracjg zakonng: nowe zycie w Jezusie Chrystu-
sie, forme jednoczenia sie z Bogiem, spos6b oddawania Mu czci
i1 skladania ofiary z dzialalnosci ludzkiej.

Problem pracy w zyciu wspélnot zakonnych nie byl nigdy ani
latwo, ani ostatecznie rozwigzany. Z jednej strony najwyzsze auto-
rytety duchowe widzialy w mozolnej, powaznej pracy element do-
skonalenia osobistego oraz poslugi braterskiej, z drugiej jednak
strony ideal zycia niebianskiego, czesto wyrazany wedlug tradycji
filozofii greckiej w terminach zycia kontemplatywnego i wolnosci
od wszelkich zaje¢, oslabial motywy pobudzajgce do wysitku i da-
zyl do ograniczenia czasu pracy do minimum.

W starozytno$ci prace reczng uwazano za wylaczne zadanie
niewolnikéw. Na Wschodzie zajecie pierwszorzedne mnicha stano-.
wila modlitwa; praca — oczywiscie reczna — zajmowala drugie-
miejsce, przy czym laczono ja z praktyka ubodstwa ewangelicznego.
W monachizmie zachodnim na waloryzacje pracy przede wszystkim
wplynal przyklad sw. Pawla i postawiona przez niego zasada:
»Gdy byliSmy u was — pisze do Tesaloniczan — nakazywaliSmy
wam tak: kto nie chce pracowaé, niech tez nie je. Slyszymy bo-
wiem, Zze niektérzy wsréd was postepuja wbrew porzadkowi; wcale.
nie pracuja, lecz zajmuja sie rzeczami niepotrzebnymi. Tym przeto
nakazujemy i napominamy ich w Panu Jezusie Chrystusie, aby-
pracujac ze spokojem, wlasny chleb jedli” (2 Tes 3, 10—12).

Przeszkode w ustalaniu pracy po klasztorach stanowilo zabez-.
pieczenie ekonomiczne, surowe praktyki postne i stabos$é fizyczna.
Wysuwano walory duchowe pracy w zyciu zakonnym, jak unika-.
nie prézniactwa i jego nastepstw, konieczno$é zarabiania na utrzy-
manie siebie, na pomoc dla biednych i na obstuge gosci. U kartu-
zo6w poza motywami o charakterze ekonomicznym, ascetycznym.
i charytatywnym dochodzila pokuta, biblijnie laczaca sie z praca,

25 Laborem exercens, nr 20. 24,
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jako karg za grzech. Praca reczna stala w centrum reformy cyster-
skiej. W zakonach zebraczych obok pracy recznej praktykowano
zbieranie jalmuzny.

Sw. Franciszek z Asyzu, ktéry sam pracowal recznie, polecal
braciom prace jako $rodek utrzymania i ascezy. Od niego pochodzi
teologiczne poglebienie pracy jako laski, jako daru Bozego. Wraz
ze $w. Bonawenturg praca franciszkandéw — dawniej reczna —
staje sie gltownie duchowa, pastoralna, misjonarska i kulturalna.

Kryteria, wedtug ktorych dzisiaj ocenia sie prace i usprawied-
liwia jej istnienie w zyciu ludzkim, chrzeScijanskim i zakonnym,
nie sg te same, co w przeszloici. W dobie obecnej przyjmuje sie,
ze stanowi ona sluzbe spoleczenstwu i KosSciolowi oraz posiada
sobie wlasciwg skutecznosé¢ apostolska.

Na wysoce chrzes$cijanskg postawe wobec pracy w zyciu zakon-
nym zawsze powinien wplywa¢ fakt, podniesiony w encyklice o pra-
cy ludzkiej, ze Chrystus byl czlowiekiem pracy. Czlowiekiem pracy
rowniez byla Naj$w. Maryja Panna, czlowiekiem pracy — cieslg —
byl sw. Jézef.

»Nauka Ko$ciola — pisze Jan Pawel II — zawsze wyrazala to
najglebsze przekonanie, ze praca ludzka odnosi sie nie tylko do
ekonomii, ale ma takze, a nawet przede wszystkim wartosci oso-
bowe” 26, Zakony przynalezg do dynamicznej dziatalnosci Kosciola
przede wszystkim poprzez $wiadectwo swego zycia — stwierdz
Pawel VI 27, 4

Konsekracja specjalna profesji zakonnej stanowi bezposredni
i pierwszorzedny cel Zycia zakonnego w ogdle, a wierne podaza-
nie za Chrystusem dziewiczym, ubogim i poslusznym po linii tej
konsekracji staje sie w sobie apostolatem pierwszorzednym i pier-
wotnym (KK 13; 31; 39; 44). Zycie zakonne jest znakiem zycia
i Swietosci Kosciola, nie znakiem-rzeczg, nie znakiem-dzialaniem,
lecz znakiem-osobg. Wprawdzie podgzanie za Chrystusem wkracza
na pole bezwarunkowego obowigzku wszystkich chrzescijan, w zy-
ciu jednak zakonnym zostaje ono przyjete jako zobowigzanie wig-
Zace poprzez calte zycie i jest wcielane w szczegdlng forme zycia.
Dar rad ewangelicznych z samej swej natury sprawia, ze zakonni-
cy W szczegoélny sposéb zespalajg sie z Kosciolem i jego tajemnica
przez milo$é zarliwg do Chrystusa. A poniewaz ich oddanie siebie
zostalo przyjete przez KoS$ciél, sg poswieceni réwniez jego sluzbie
(KK 44, 2; DZ 5, 2). Wszyscy wyznawcy Chrystusa, jako Jego zy-
we czlonki weieleni w Niego i upodobnieni do Niego przez chrzest,
bierzmowanie i Eucharystie, sa zobowigzani $wiadectwem stowa
i przykladem zycia nowego czlowieka do wspolpracy w szerzeniu
Dobrej Nowiny i w budowaniu Mistycznego Ciala Chrystusa

28 Laborem exercens, nr 15. . .
27 Adhortacja apostolska o ewangelizacji w $wiecie wspblczesnym,
jw. nr 69. . :
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(DM 11, 1; 36, 1). Apostolstwo to, ku ktéremu ukierunkowuje
chrzest i bierzmowanie, oznacza uczestnictwo w zbawczej misji
Kosciola. Sakramenty, a zwlaszcza Eucharystia, podtrzymuja i po-
teguja to ukierunkowanie (KK 33,2). Konsekracja zakonna wzmaga
te rzeczywisto$é. Zakonnik przez swg profesje zyje dla Chrystusa
i Jemu poswieca swe zycie, a tym samym poswieca je apostolato-
wi, ktérego zZrodlem, poczatkiem i celem jest Chrystus poslany
przez Ojca (DA 4, 1).

Slub czystoéci szczegolnie ukierunkowuje posluge kaptanska
apostolatu zakonnikéw: ulatwia im chetne poswiecanie sie stuzbie
Bozej i dzielom apostolstwa (KK 42, 3; DZ 12, 1).

Slub posluszenstwa ukierunkowuje postuge prorocksa apostola-
tu zakonnikéw: sktania ich do ulegania z wiarg przelozonym w celu
wykonywania polecen i spelniania powierzonych zadan, zmierzaja-
cych do rozbudowy Ciala Chrystusowego wedlug planu Bozego
(DZ 14, 1. 2).

Slub ubdstwa ukierunkowuje postuge pasterskg (krolewska)
apostolatu zakonnik6w: uczestniczg oni przez ten §lub w ubdstwie
Chrystusa i chetnie sie poddajg prawu pracy, zeby zdobyé¢ Srodki
konieczne do swego utrzymania i do prowadzenia dziel oraz do
udzielania na potrzeby Kosciola i na utrzymanie ubogich (DZ 13,
1. 3. 5).

Formga realizacji apostolatu zakonow jest przede wszystkim
dawanie wybitnego $wiadectwa zycia w pelni chrzescijanskiego,
przepowiadanie oraz zréznicowana dzialalno§¢ wychowawecza, kul-
turalna i charytatywna.

Jak skutecznie zakony ukazywaly $wietosé Kosciola, Swiadezy
miedzy innymi fakt, ze w ostatnich czterech wiekach cztery piate
S$wietych kanonizowanych — to zakonnicy wzglednie zakonnice.

Gloszenie stowa Bozego po dzi§ dzien stanowi domene zako-
now, co sobdr stwierdza z uznaniem: ,Instytuty zakonne, oddane
Zyciu czynnemu i kontemplacyjnemu mialy dotychczas i maja naj-
wiekszy udzial w ewangelizacji $wiata. Swiety sobor z zadowole-
niem uznaje ich zastugi i dziekuje Bogu za tyle trudéw poniesio-
nych na chwale Bozg i dla dobra dusz” (DM 40, 1).

Konsekracja zakonna ozywiona zarliwg miloécia Boga i bliz-
niego staje sie bodzcem i okazjg milosci apostolskiej, twoérczym
zrodlem wielu dziet i mozolnych prac, ktore zmierzaja do tego, ze-
by ,,lepiej ukazywaé Chrystusa wiernym i niewierzacym” (KK 46).
Jakby dusze calego apostolatu stanowi milo§¢ Boza (DA 3, 1); nie
ulega watpliwosci, ze ,,odrobina” czystej milosci Bozej jest cenniej-
sza niz wielkie trudy tej milosci pozbawione, albowiem ,,wiecej
wart czlowiek z racji tego, czym jest, niz ze wzgledu na to, co
posiada” (KDK 35, 1).

3 — Collectanea Theologica
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Whioski

Wznioslo$é stanu zakonnego, zakotwiczonego poprzez szczegdl-
na konsekracje w tajemnicy Nowego Przymierza budzi w powola-
nych pokorng wdziecznosé, a od wszystkich wiernych domaga sie —
co wydatnie podkresla kan. 487 — religijnego szacunku. W miare
postepu na stromej drodze zycia zakonnego powolani coraz lepiej
widzg i widzie¢ powinni te wznioslo§¢ oraz — w $wietle Ducha
Swietego — coraz bardziej doceniajg wielkg wartosé swej szczegdl-
nej przynaleznosci do Boga.

Im wierniej zakonnicy poprzez profesje rad ewangelicznych
ida za Chrystusem dziewiczym, ubogim i postusznym, tym sie sku-
teczniej angazuja w Jego zbawczym postannictwie i tak wraz z Ko-
Sciolem sie modlg i pracuja, ,,zeby w Lud Bozy, w Cialo Panskie
i Swigtynie Ducha Swietego weszla pelnia calego $wiata i aby
w Chrystusie, ktéry jest Glowg wszystkiego, oddawana bylta Stwo-
rzycielowi i Ojeu wszystkiego wszelka cze§é i chwala” (KK 17).

RELIGIOUS LIFE IN THE CHURCH TODAY

The Church continues the mystery of Christ, giving Himself and carrying
out the work of salvation under the regard of His Father, in communion with
Him and in dialogue with Him.

Every Christian is called to live out the contemplative aspect as part
of the Christian vocation in virtue of the sacraments (especially Baptism
and the Eucharist) which insert the individual person into the mystery of
Christ and the Church.

The religious vocation belongs to that spiritual fullness which the
Spirit Himself — the Spirit of Christ — brings forth and modls in the
People of God.

The consecrated life is a clear, definitive option for Christ Jesus cruci-
fied: a radical following of Christ in the spirit of the Beatitudes. The con-
secrated life is a proclamation of the invisible and the eternal. It is a spe-
cial proclamation of Easter. It is a sign, a witness and prophecy of new
life in Christ.

Consecrated life reproduces the essence of the Paschal Mystery: the
mystery of a covenant between God and man.

Religious life is the state that most closely represents and imitates on
earth the mystery of Christ: Christ praying in solitude and Christ sent by
God to minister to others. But it is an essential mark of the mystery of
Christ in His relationship with the Church, His Spouse, which He loved
so much that He offered and sacrificed Himself for it. (Eph. 5:26; Lumen
Gentium, no. 6e).

Union with Christ in His life, death, resurrection and mission is the
essential mark of close imitation of Him. The most important consequence
of this state is the actualization of Christ’s relationship with the Church,
His Spouse.

In every Christian consecration, such as the baptismal, ,Christ ist re-
presented indissolubly united with the Church, His Spouse” (Lumen Gen-
tium, no. 44a, end). But in religious consecration, which entails more per-
fect bonds, the ,representation” of Christ united to His Spouse is clearer,.
more ontological and more existential. ,,United” means totally given in love
ta the Church.

It -is true that religious consecration is not made to the Church. It is
made only to God in Christ, that is, through Him and with Him. But this



2YCIE ZAKONNE 35

consecration to God is made in the Church which, on the one hand, wit-
nesses to this consecration, and on the other hand is a mediatrix between
God and the religious, because it accepts the consencration in God’s name.
Consecration to God becomes total dedication to the Church.

The purpose of religious life is the ,attainment of perfect charity
through the evangelical counsels” (Perfectae Caritatis, no. la) — is to attain
the perfection of charity which has a special relationship with the mystery
of the Church; this charity born of the Father’s love and sustained by the
Holy Spirit communicates to all the fruits of the love of Christ. Charity is
the soul of all apostolic life in the Church (Lumen Gentium, no. 33).

Religious, consecrated as they are to the Lord in a special manner by
profession of the evangelical counsels, imitate Him more closely, living
more intensely the mystery of Christ which they manifest to the world
(Perfectae Caritatis, no. 1; Lumen Gentium, no. 46), that mystery of open-
ness to the Father, of communion and of constant dialogue with Him. Re-
ligious, in fact, renounce the world and leave all things in order to give
themselves totally to God whom they love above all else (Lumen Gentium,
no. 44; Perfectae Caritatis, no. 5). This form of separation from the world
carries religious forward to a more radical insertion into the ,,paschal my-
stery”.

The whole of religious life is inserted into a context of receptivity to the
Word, a context which is properly of the Church. The following of Christ
is, first of all, the response to a call, and the consecration inherent to it is
a commitment to live always closely attentive to the salvific will of God.

Religious live profoundly the mystery of the Church by forming fra-
ternal comunities. These communities have a necessarily contemplative
dimension, which is shown forth in the liturgy, in personal prayer and in
listening to the Word of God.

It is also from the union of the religious with Christ arising from the
following of Christ that the spiritual and apostolic fruits of ecclesial ser-
vice proper to religious are derived. , The more fervently, therefore, they
join themselves to Christ by this gift of their whole life, the fuller does
the Church’s life become and the more vigorous and fruitful its apostolate”
(Perfectae Caritatis, no. 1b).

The Eucharist is the center of every religious community and, at the
same time, the heart of the spiritual life of every religious.

Mary and her mystery are so united with Christ and man that as
a consequence, Mary must be on all the ways of the Church’s daily life.



