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1. Einleitung zum Thema

Die Beziehung des Menschen zur Religion steht in einem ge-
wissen Grad mit dem Gesellschaftstyp und der sozialen Position
der Kirche in der Gesellschaft im Zusammenhang. Nach P. M. Zu-
lehner ,produzierte’” die Gesellschaft der vortechnischen Epoche
beinahe ausschliesslich Traditionschristen, die mit der Kirche ver-
héltnisméssig voll verbunden warenl.

Die Stabilitdt der Sozialbeziehungen garantierte die Stabilitdt
der Religion und bestétigte ihre Glaubwiirdigkeit. Anderseits spielte
die Religion im Leben der Gesellschaft eine bedeutende Rolle, weil
sie durch ihr Wert- und Symbolsystem, das sich auf die wichtigsten
Lebensbereiche erstreckte, zur Integrierung der Gesellschaft bei-
getragen hat. Es machte sich eine weitgehende Identifikation der
gesellschaftlich dominierenden Werte, Normen und Verhaltensmu-
ster mit den religidsen Werten bemerkbar?,

F. Znaniecki und W. 1. Thomas charakterisierten kurz den
vollen Einklang des Glaubens des polnischen Bauern mit den For-
derungen der Kirche: ,Die absolute Orthodoxie des Bauern weist
auf das Fehlen des Mystizismus hin; wenn er anders tue, dann nur
durch Unwissenheit, sonst wagt er sich keine andere, von der
Kirchenlehre abweichende religiése Haltung vorzustellen, weil er
sich die unmittelbare Beziehung zum Gottlichen ausserhalb der
Kirche nicht vorstellen kann''s.

Die technischen Erfindungen und die Entwicklung der Indu-
strie fiihrten zu einer Zersplitterung der frither stabilisierten Ge-
sellschaftsstruktur, indem sie das Entstehen neuer Zivilisation und
neuer Gesellschaft begilinstigen. Es kommen neue Wissenschafts-
und Lebensauffassungssysteme zu Worte, die keine deutliche Be-
ziehung zur christlichen Tradition haben. Eine pluralistlische GCe-

1P. M. Zulehner, Einfiihrung in den pastoralen Beruf. Ein Arbeitsbuch
Miinchen 1977, 56—58.

2P, M, Zulehner, Zur Lage der Kirche von Passau. Priorititen fir die
Pastoral in der Di6zese Passau, Passau 1977, 25.

3W. I. Thomas, F. Znaniecki, Chlop polski w Europie i Ameryce
(Der polnische Bauer in Europa und Amerika), Bd. 1, Warszawa 1976, 227.
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sellschaft ,,produziert” Werte, Lebensstile, Personenidentifikationen
und eigene Wahrheiten nach anderem Szenenbild und anderer Re-
gie. Sie sind der christlichen Sendung fremd oder neutral.

Die Zersplitterung der einheitlichen Welt der gesellschaftlichen
Beziehungen verursacht einen bestimmten kulturellen Konflikt, Die
Unsicherheit, die von den Konflikten der untereinander rivalisie-
renden Wertsysteme kommt, kann zu einem Relativismus und
Indifferentismus in der Religionssphére fiithren; mit Sicherheit
bringt sie in den Vordergrund die Verbreitung von selektiven
Haltungen gegeniiber der Religion, Haltungen der Teilidentifika-
tion mit der Kirche (,,Auswahlchristen'). Zwischen dem kirchlichen
und dem gesellschaftlichen Wertsystem existiert eine teilweise Iden-
tifikation und teilweiser Widerspruch {,,ein bestimmtes Mischungs-
verhéltnis von Konsens und Dissens'')4. Die Spannung zwischen die-
sen beiden Wertsystemen zerstort das innere Gleichgewicht des
Menschen und stellt ihn in eine kognitiv-affektive Balancierung,
d.h, in die Dissonanz. Das Individuum, das glaubt, die Kirche ver-
hindere die Realisierung der von ihm fiir wichtig anerkannten
Werte, charakterisiert sich nicht nur durch ein uneinheitliches
kognitiv-affektives System, sondern unternimmt auch in der Kon-
sequenz Handlungen, die dem Konformismus mit der Kirche sehr
entfernt sind5.

Die Dissonanzsituationen erleben besonders diese Personen,
die in solchen gesellschaftlichen Bedingungen leben, wo der Wert-
pluralismus besonders deutlich ist. P. M. Zulehner spricht von der
Pluralismus-Erfahrung” als von einer der Ursachen der vor sich
gehenden Veranderungen im Bereich der Teilnahme der Menschen
am Glauben und Leben der Kirche, die zur teilweisen Identifikation
fihren®. Die Dissonanzsituationen entstehen auf der Ebene der
Grundwahrheiten des Glaubens, der Moralnormen und der kultisch-
-ritualen Gebote der Kirche. Eine ganze Reihe von Elementen der
Religionsideologie ist schwer zu akzeptieren, besonders die, die
im Feld des Konflikts zwischen dem kirchlichen und sozialen Wert-
system stehen.

Die Konfrontation mit verschiedenen Systemen der Lebens-
interpretation erschwécht im allgemeinen die ,Selbstverstédndlich-
keit" des kirchlichen Wertsystems und verursacht, dass ein totaler
Glaubenskonsens aufhort, ,Kulturregel” zu sein. Die Identifikation
mit der Religion in einer pluralistischen Gesellschaft kann man in

4 W. Riess, Glaube als Konsens. Uber die Pluralitdt im Glauben, Miinchen
1979, 110.

5G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft, Forschungsbe-
richt iiber die Umiragen zur Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundes-
republik Deutschland, Freiburg im Breisgau 1972, 40—93.

6§ P, M. Zulehner, Wie kommen wir aus der Krise? Kirchliche Statistik
UOsterreich 1945—19%5 und ihre pastoralen Konsequenzen, Wien 1978, 47-—49.
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Form eines Kontinuums darstellen, von einer vollen Identifikation
(Maximalglaubenskonsens), durch eine Teilidentifikation (Partial-
glaubenskonsens) und eine minimale (Minimalglaubenskonsens) bis
zum Fehlen einer Identifikation mit der Religion (Glaubensdissens).
Die soziale Form der Religion weist weitgehende Stufierungen und
Heterogenisation der Haltungen auf: von den eine kirchlich orien-
tierte und bestimmte Religiositdt reprasentierenden und in das Le-
ben der Kirche engagierten Christen, durch die sich mit der Kirche
rur teilweise identifizierenden, in einer Distanz zu ihr stehenden
Individuen, bis zu solchen Personen, welche die folgende Aussage
meint: ,Die Kirche ist die Institution, die es uns gestattet, uns als
Christen zu fihlen, ohne Christen zu sein''?. Sie betrachten die
Religion als ein Requisit aus dem Museum des Atheismus.

In den nachfolgenden Uberlegungen werde ich versuchen, auf-
grund der ausgewdhlten soziologischen Untersuchungen, den Ein-
stellungsbereich zur Religion, der sich mit der maximalen, mini-
malen und partiellen Identifikation mit dem Glauben und dem Le-
ben der Kirche charakterisiert, zu bestimmen, Das auf diese Weise
gewonnene Bild der Situation in Polen wird zum Schluss dieser
Skizze kurz mit der Situation in der Bundesrepublik Deutschland
und in Osterreich verglichen.

2. Der Minimalglaubenskonsens

Junter dem Begriff des Maximalglaubenskonsenses — nach
W, Riess — werden die Glaubenskonsense zusammengefasst, die
die Ubereinstimmung der Glaubigen mit allen vom kirchlichen Lehr-
amt vorgelegten Inhalten der ordentlichen Glaubensverkiindigung
(insbesondere Liturgie, Predigt, Katechese, Katechismen) zum Inhalt
haben. Diese Form des Glaubenskonsenses schliesst zumindest sub-
jektiv jeden Glaubensdissens aus, da die Gldubigen, die einem
Maximalglaubenskonsens zustimmen, in der darin enthaltenen prin-
zipiellen und uneingeschrdnkten Bejahung der Lehrautoritat impli-
zite auch alle konkreten Inhalte der Lehrverkiindigung bejahen...
Das extreme Gegenteil zu dieser umfassenden Ubereinstimmungser-
fahrung im Glauben ist der totale religidse Dissens, der sich zumin-
dest auf der Ebene der subjektiven Einholung als atheistisch aus-
legt und in keiner Weise mit religidsen Inhalten iibereinstimmt...
Zwischen den beiden extremen Formen des Maximalglaubenskon-
senses und des totalen religiésen Dissenses erstreckt sich der
grosse Bereich der Partialglaubenskonsense bzw.-dissense. Dieser
Bereich ist dadurch gekennzeichnet, dass die Glaubigen aus der
grossen Fiille von Glaubensinhalten bestimmten Inhalten zustimmen,

?F. Klostermann, Kirche — Ereignis und Institution. Uberlegungen
zur Herrschafts- und Institutionsproblematik in der Kirche, Wien 1976, 91.
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andere jedoch ablehnen... Eine besondere Form des Partialglau-
benskonsenses soll , Minimalglaubenskonsens” genannt werden. Er
bezeichnet die Zustimmung zu einem Mindestmass von Glaubens-
inhalten, wobei das Kriterium fiir dieses Mindestmass zunédchst ein
statistisches Kriterium ist'8.

In diesen Uberlegungen kommt der Minimalglaubenskonsens
dem Glauben an Gott oder an ein Hoéheres Wesen gleich und der
Unglaube bedeutet den Glaubensdissens. In den Jahren 1958—1977
fiihrte man in Polen einige Umfragen unter der erwachsenen Be-
volkerung tiber 18 und unter den Jugendlichen auf dem gesamten
Gebiet Polens zum Thema: Die Beziehung zur Religion und die
Stellung der Religion im Bewusstsein der Individuen, der Sozial-
gruppen und der gesamten Bevélkerung durch (Meinungsforschungs-
institut in Warschau, Institut fiir Philosophie und Soziologie der
Polnischen Akademie der Wissenschaften). Neben der Anwendung
der Sondierungsmethoden zur Diagnose und Feststellung der Inten-
sitdt von religiésen Haltungen, bekamen auch die gesellschaftlichen
Befrager ihr Biirgerrecht als Institution. Sie wéhlten die Responden-
ten und gewannen von ihnen Informationen aus dem Gebiet der
Religion.

Die, um die Wende der funfziger und sechziger Jahre reali-
sierte Umfrage, liess feststellen, dass die stark glaubigen Personen
26,1%0 der gesamten Bevodlkerung auf dem Lande bildeten, die
glaubigen — 57,7, die eigentlich ungldubigen Personen, die aber
an die religiésen Traditionen gebunden sind — 8,3%s, die im Glauben
indifferenten Personen — 6,3%e, die unglaubigen — 1,1% (keine An-
gaben — 0,5%). Analogische Angaben fiir die Bevélkerung in den
Stadten: 19,4%s, 56,2%, 12,1%0, 9,2%0, 3,1%¢. Im Jahre 1962 77,9%
der befragten erwachsenen Bevélkerung bekannte die glaubigen
Haltungen, 9,6% — indifferente und 12,5%s — atheistische Haltun-
genlo,

Die Untersuchungen der Recht- und Moralhaltungen der pol-
nischen Bevélkerung, durchgefithrt im Jahre 1966 in der Population
auf dem Lande und in der Stadt, haben dhnliches Bild der dekla-
rierten religiosen Einstellungen dargestellt: 82,3%s der Landbevol-
kerung und 72,5% der Stadtbevélkerung haben sich fiir Glaubigen
anerkannt, 10,2%¢ von der ersten Gruppe und 18,7%/o von der ande-
ren Gruppe qualifizierten sich als entschieden oder unentschieden
ungldubig (7,50 der Befragten auf dem Lande und 8,8% in den

8 W. Riess, a.a.0., 77—78.

9 A, Pawetczynska, Postawy ludnosci wiejskiej wobec religii (Die
Einstellungen der Landbevélkerung gegeniiber der Religion), Roczniki Socjologii
Wsi 8 (1968) 73.

10 A, Podgoérecki, Zjawiska prawne w opinii publicznej (Die 6ffentliche
Meinung iber die rechtlichen Ereignisse), Warszawa 1964, 49,
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Stadten verweigerte die Antwort auf die gestellte Frage beziiglich
der religiésen Autoidentifikation)!l.

Die Angaben der Umfrage in ganz Polen vom Jahre 1968, die
etwa drei Tausend Personen beriicksichtigte, brachten die Zahl der
Unglédubigen 7,5% fiir das Land und 18,6% fiir die Stadt ans Ta-
geslicht. Die Glaubigen (Kirchenbesucher und Nichtbesucher) bilde-
ten 92,2 der gesamten Zahl von Befragten auf dem Lande und
80,9%0 — in der Stadt!2, Ahnliche Zusamenstellung der religiGsen
Haltungen tauchte in den Untersuchungen der gesellschaftlichen
Bedingungen der Religion auf. Sie wurden vom Institut fiir Philo-
sophie und Soziologie der Polnischen Akademie der Wissenschaften
im Jahre 1977 unter der Bevolkerung zwischen 25 und 65 Jahren
in der reprasentativen Gruppe von etwa fiinf Tausend Personen
durchgefiihrt. 17,9% haben sich fiir die Kategorie stark gldubig,
68,4% — glaubig, 5,8%/0 — unentschieden, 6,5% — ungldubig be-
stimmt (1,4% bildeten die verweigerten Antworten und fehlenden
Angaben)i3,

Es lohnt noch den Bereich der religiosen und atheistischen Hal-
tungen unter der Jugend, die oft von den Soziologen umgefragt wird,
zu beobachten. In der soziologischen Umfrage vom Jahre 1959 fiir
die Jugend im Alter 16—24 Jahren, bekannte sich 78,2% fiir Katho-
liken, 11,8%/6 — hatte in dieser Hinsicht keine entschiedene Mei-
nung, 54% — wiesen die indifferenten Haltungen auf, 4,4%0 be-
kannte den Atheismus (0,2%s — keine Angaben)!. In der Sondie-
rung vom 1971, durchgefiihrt im gesamten Gebiet Polens zum The-
ma: ,Die Jugend iiber sich selbst und ihre Bestrebungen”, bestimmte
sich 58,0%¢ der untersuchten Jugend als ,,gldubig und praktizierend",
27,0% als ,,gldubig aber nicht praktizierend", 9,0 ,unglaubig aber
an einige religiose Praktiken gebunden" und 5,0% — als ,,ungldubig
und nicht praktizierend" (1,0%/0 — keine Angaben),

Der Vergleich der Ergebnisse einiger aufeinanderfolgender
Sondierungen von religiésen Einstellungen bei Proben auf dem
Gesamtgebiet Polens ergab weitgehende Stabilisierung des religio-

1 A Podgoérecki, J. Kurczewski, J Kwasniewski, M. Lo,
Poglqgdy spoleczeristwa polskiego na moralnoéé i prawo (Die Anschauungen der
polnischen Gesellschaft iiber die Moral, und das Recht), Warszawa 1971, 274—284.

2 A, Swigcicki, Spoleczne uwarunkowania polskiej religijnosci (Die
g-efgll‘slchgftlichen Bedingungen der polnischen Religiositdt), Wiez 20 (1977) Nr.

1K, Darczewska, Religion et famille polonaise contemporaine, in: Re-
ligiousness in the polish society life (Chosen problems), Warszawa 1981, 157.

1 Z Skoérzynska, Mlodziez w §wietle ankiety ,,Méj $wiatopoglgd” (Die
.g;zlgend im Lichte der Umfrage ,Meine Weltanschauung"), Wiez 3 (1960) Nr. 7—38,

5 B, Golebiowski, Mlodziez o sobie i swoich dgZeniach, Studium opi-
nii miodziezy polskiej o giéwnych problemach kraju i miodego pokolenia w 1971
roku (Die Jugend iiber sich selbst und ihre Bestrebungen. Ein Studium der Ju-
gendmeinung iber die Hauptprobleme des Staates und der jungen Generation
im Jahre 1971), Warszawa 1976, 11.
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sen Glaubens im Rahmen der Globaldeklarationen. Es ist ein ziem-
lich tberraschendes Ph&nomen in einem Land, wo eine program-
mierte Laizisierung durchgefiihrt und eine sozusagen wissenschaft-
liche, d.h. materialistische Weltanschauung propagiert wird; in
einem Land, in dem rapide Industrialisierungs- und Verstdadterungs-
prozesse vor sich gehen, mit denen auch Prozesse nicht program-
mierter Laizisierung verbunden sind (eine spontane und unkontrol-
lierte Entkirchlichung); in einem Land, wo das allgemeine Ausbil-
dungsniveau der Gesellschaft ungewohnlich schnell steigt und der
Prozess der Sozialurbanisierung des Dorfes erfolgt — diese Erschei-
nungen sollten ja mindestens mittelbar eine negative Auswirkung
auf die religioése Bindung haben.

Es kann sein, dass sich der religiose Persdnlichkeitstyp nicht
leicht und parallel zu den in der Makrostruktur der Gesellschaft vor
sich gehenden Umwandlungen &dndert. Es ist auch schwer die nédch-
ste Frage zu beantworten, ob die konstatierte Stabilisationstendenz
den Charakter vorldufiger Neutralisierung der Laizisationsprozesse
hat, oder sie ist der Ausdruck eines Entwicklungstrends in den re-
ligiosen Einstellungen der polnischen Gesellschaft. Im allgemeinen
kann man sagen: alle reprédsentativen Sondierungen des Meinungs-
forschungsinstituts (polnisch OBOPiSP) weisen auf einen hohen Pro-
zentsatz der gldubigen Menschen, die mindestens formal mit der
Religion verbunden sind, hin,

Die fiir ganz Polen représentativen Sondierungen zeigen auch
einige Strukturdifferenzen der Religiositdt in der Form einfacher
statistischer Abhéngigkeiten zwischen den religiésen Einstellungen
und bestimmten sozial-demographischen Variablen. Man stell-
te unter anderem folgende Gesetzmdssigkeiten fest: die Frauen
sind viel stdarker an die Religion gebunden als die Ménner; die In-
tensitdt der religiésen Einstellungen oder mindestens die Bereit-
schaft sich als gldubig zu deklarieren, senkt mit der Steigerung des
formalen Schulausbildungsgrades der Bevdlkerung; das Alter der
Untersuchten differenziert die Intensitdt des Glaubens und die Re-
gelméssigkeit der Praktiken, immer zu Gunsten der &lteren Perso-
nen; die Religiositdt wird in solchen sozial-beruflichen Gruppen wie
die Bauern und Arbeiter (besonders unqualifizierte) deutlicher, un-
ter den Beamten aber und besonders unter den Intellektuellen mit
hoherer Ausbildung — weniger bemerkbar; schliesslich ist die Re-
ligiositdt in den hoch urbanisierten Zentren gewéhnlich schwacher
als in kleineren Zentren mit einem niedrigeren Urbanisationsfaktor.

Aufgrund zahlreicher monographischer Untersuchungen kann
man im allgemeinen sagen, dass die Reichweite der religiésen Ein-
stellungen im ldndlichen Bereich breiter ist (95%6—100%) als in
dem stéddtischen (75%0—90%0); sie ist héher bei der Jugend der Mit-
telschulen (48%0—93%) und der Post-Abitur-Schulen (48%0—95%)
als bei den Studierenden an den Hochschulen (35%0—68%¢) und
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besonders bei den Wissenschaftlern (weniger als 50%¢); sie ist hoher
unter den Arbeitern als unter den Lehrern (65%0—90% — Arbeiter,
47%/0—68%0— Lehrer)). Die angegebene bedeutende Spannweite der
Globalfaktoren der religiésen Autodeklaration lasst vermuten, dass
die Auswahl der zur Untersuchung stehenden Personenkonglome-
rationen nicht immer voll reprasentativ gewesen ist.

Es scheint, die kleineren Sozialzentren oder Berufsgruppen
umfassenden Untersuchungsergebnisse zeigen mittelbar, wie die
Religiositdt — mindestens die wortlich deklarierte und formale —
von der lokalkulturellen Spezifik gekennzeichnet und bestimmt ist.
Es zeichnen sich auch Ergebnisunterschiede ab, die von den welt-
lichen und von den konfessionellen Instituten gewonnen werden.
Die Reichweite der religiésen Einstellungen, die von den marxi-
stischen Instituten konstatiert werden, sind in der Regel niedriger
als diejenigen, die in den katholischen Untersuchungszentren ge-
wonnen werden.

Abgesehen von einigen Féllen, gestaltete sich der Prozentsatz
der Ungldubigen immer unter der Ziffer 20 und sehr oft unter 10.
Die Ergebnisse der Teiluntersuchungen bestétigen die Resultate der
reprasentativen Untersuchungen fiir das Gesamtgebiet des Landes,
nach denen weniger als 10%0 féllt auf verschiedene Kategorien de-
rer, die sich selbst fiir ungldubig bekannten, etwa 10%s bilden ver-
schiedene Formen des religitsen Indifferentismus und der Unent-
schiedenheit, Etwa 80%¢ bilden verschiedene Grade der Glaubensin-
tensitédt (darin 10%6—20%0 sind die Tiefglaubigen).

Die Ungldubigen, die in der polnischen Gesellschaft noch eine
entschiedene Minderheit bilden, sind doch eine greifbare Bevdlke-
rungskategorie. Der Atheismus ist nicht mehr die Sache der sozial-
-kulturellen Elite. Es sind Personen, die zur Kirche nie gehort ha-
ben, oder solche, die jeden Kontakt mit ihr verloren haben, indem
sie auf die Position des Unglaubens iibergegangen sind, obwohl sie
frither in der katholischen Kirche getauft und in einem religidsen
Haus erzogen worden sind. Die Mehrheit der Ungldubigen verzich-
tet auf die kirchliche Trauung, viele lassen ihre Kinder nicht taufen
und ziehen die laizistische Erziehung der Kinder der religiésen
Erziehung vor, d.h. sie ziehen die praktischen Konsequenzen ihrer
atheistischen Verhaltensweisen, Ein Teil der Ungldaubigen, die sich
gern als ,eigentlich unglaubig aber doch traditionsgebunden"” be-
zeichnen, praktizieren ab und zu. Bei ihnen kam es noch nicht zu
einer vollen Negation der Religion. Diese Situation wundert nicht,
wenn auch dieser Atheismus die ,Errungenschaft” der ersten Ge-
neration ist, die von dem Glauben der Eltern abgeht, und in einer
Gesellschaft aufgeht, die sich als Erbin der christlichen Gesellschaft
bezeichnet. Die religits gleichgiiltigen Katholiken zeigen wenig Lust
zur Wahl zwischen den beiden Extremaltyps der religiésen Einstel-
lungen, obwohl! sie von dem Modell kirchlich bezeichnet.
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orientierten Religiositdt deutlich abgegangen sind. Die Tatsache,
dass einige der religits Gleichgiiltigen unregelmadssig die Sonntags-
praktiken einhalten, zeigt auf einen noch bedeutenden gesellschaftli-
chen Druck (besonders von Seite der Familie) auf die unzahlreichen
noch Gruppierungen der religios indifferenten Personen hin. Unter
der Einwirkung von Mechanismen der Lokalkontrolle reprasentie-
ren sie eine Scheinreligiositat.

Der religiése Indifferentismus ist in Polen mehr verbreitet als
der Atheismus. Entschiedene Mehrheit derer, die sich als unent-
schlossen oder religids gleichgiiltig bezeichnen, realisiert die ein-
maligen Praktiken (Taufe, kirchliche Trauung, katholisches Begrab-
nis) und akzeptiert ausgewdhlte Elemente der christlichen Weltan-
schauung und des Modells religidser Lebensauffassung. Sie befin-
den sich noch im Rahmen eines sehr geschwdchten und teilweisen
Glaubenskonsenses.

Der Minimalglaubenskonsens, der die Grenze der soziologisch
erfassbaren Religionszugehorigkeit darstellt, umfasst also etwa 90%0
aller Polen und der Glaubensdissens etwa 10%s. In der polnischen
Gesellschaft bleiben die atheistischen Haltungen immer noch die
Sache der entschiedenen Minderheit. Die gegenwaértigen Tendenzen
der polnischen Religionsverdanderungen zeigen eher auf die Entwick-
lung der selektiven und ambivalenten Haltungen gegeniiber der
Religion hin.

3. Der Partialglaubenskonsens

Die Muster der religiosen Haltungen, die in der pluralistischen
Kultur entstehen, geben weniger oder mehr zusammenhé#éngende
weltanschauliche Syndrome. Die Individuen eignen sich die ausge-
wdhlten Muster der religidsen Haltungen, die ihren Bediirfnissen
entsprechen an, andere werden abgelehnt oder teilweise bestritten.
Sie befinden sich sozusagen in der Mitte zwischen totaler und vor-
behaltloser Zustimmung den Glaubensinhalten und einer vollen
Ablehnung. ,In der konkreten Wirklichkeit des Glaubens ist der
Mensch aber zur Entscheidung und damit zur Wahl zwischen Kon-
sens und Dissens aufgerufen”!%, Die Wahrscheinlichkeit der Aus-
breitung der ,,Wahl"-Haltungen gegeniiber der Religion wéchst mit
dem Ansteigen spirbarer Spannungen zwischen dem sozialen und
dem kirchlichen Wertsystem.

.Die erste Anndherung" in der Einschdtzung der Reichweite
von Personen mit teilweisem Glaubenskonsens wird aufgrund des
Kriteriums der religiosen Praktiken durchgefihrt. Wir bringen hier
einige Ergebnisse der fiir ganz Polen représentativen soziologischen
Untersuchungen, die unter der erwachsenen Bevélkerung durch-

18 W, Riess, a.a.O., 110.
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gefiihrt wurden. Die Prozentsatzbestimmung der einzelnen Type
von praktizierenden und nicht praktizierenden Personen im Bereich
der gesamtpolnischen Population ist nicht leicht. Am hé&ufigsten
bedienen wir uns der Schétzungsangaben, die sich auf die Aussagen
der untersuchten Personen stiitzen. Sie spiegeln nur anndhernd den
tatsdchlichen Umfang der Teilnahme am Kult wider.

Die um die Wende der flinfziger und sechziger Jahre realisier-
te soziologische Sondierung liess feststellen, wie die Bevolkerung
der Stddte und Dérfer ihre Beziehung zu den religitésen Praktiken
deklarierte. 80,0% der Landbevolkerung und 69,6%0 der Stadtbevol-
kerung bestimmte sich als regelmdssig oder unregelmdssig prakti-
zierend (entsprechend 46,7% und 35,6% als standig praktizierend).
Nur einige von den religiose Praktiken beachtenden Personen (Sai-
sonkatholiken) bildeten 12,8% der gesamten Dorfbevdlkerung und
17,9% der Stadtbevodlkerung; die iiberhaupt nicht praktizierenden
Personen — 6,3%0 auf den Dérfern und 12,3% — in den Stédten
(keine Angaben — 0,9%0 auf dem Dorf und 0,2% in der Stadt).

Die regelméssige Beachtung der religiosen Praktiken war mehr
im léndlichen Milieu als im stddtischen verbreitet. Noch mehr, was
etwas lberraschend ist, zeigten die in den Jahren 1960—1965 auf
dem Gesamtgebiet Polens durchgefiihrten Untersuchungen. Der Pro-
zentsatz der Praktizierenden und der Prozentsatz der Intensitdt von
religitsen Praktiken auf dem Lande ist im allgemeinen gestiegen.
Der globale Index fiir die Anteilnahme der nicht praktizierenden
und nur einige religiése Praktiken beachtenden Personen fiel auf
dem Dorf in der Zeitspanne von fiinf Jahren von 19,1%0 auf 13,9%0
herab?,

Ein etwas anderes Bild der religiosen Praktiken der polnischen
Bevolkerung tauchte in der reprdsentativen Sondierung iiber die
Rechts- und Moraleinstellungen auf. Unter der Dorfbevolkerung be-
kannte sich 66,5%0 und 44,4% in der Stadt als praktizierend; 7,6%
der Befragten auf dem Dorfe und 10,9% in der Stadt bekannten, sie
giauben eigentlich nicht, {iben aber gewisse religiosen Praktiken
aus (z.B. Beichte vor der Trauung, Taufe des Kindes); und endlich
18,4% der befragten Dorf- und 359%v der Stadtbewohner hielten
sich fiir nicht praktizierend (entsprechend 7,5%0 und 8,8% gaben
keine Antwort)?s.

Nach der Sondierung des Meinungsforschungsinstituts vom
Jahre 1968 deklarierten sich 677% der erwachsenen Bevélke-
rung im Alter von tiber 18 Jahren als praktizierend, 18,7% — als
vorwiegend nicht praktizierend (13,2%0 — als ungldubig)®®. Die pol-

17 A, Pawelczynska, a.aO. 74—76.

18 A, Podgorecki, J. Kurczewski, J. Kwasniewski, M. Lo},
a.a.0., 274—284,

A Swiecicki, a.aO, 4
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nische Bevolkerung im Alter 25—65 besuchte — nach eigener De-
klaration — in 48,3% die Sonntagsmesse regelméssig und in 21,4%¢
— unregelmdssig; 19,0%0 — waren Saisonkonformisten (sie besuch-
ten die Kirche nur bei grossen Festen) und 10,3%0 — bildeten die
nicht praktizierenden Personen (Untersuchungen des Instituts fiir
Philosophie und Soziologie der Polnischen Akademie der Wissen-
schaften — 1977).

Die bisher gesammelten Sondierungsergebnisse geben noch kein
volles und komplettes Bild der religiosen Praktiken und lassen
keine préazisen Verallgemeinerungen bezliglich der Anzahl der
Sonntagskatholiken, Saisonkonformisten und der nicht praktizie-
renden Personen zu. Sie stiitzen sich auf die Deklarationen der
befragten Personen zum Thema Sonntagsgottesdienstbesuch oder
auf noch allgemeinere Deklarationen, dass sie praktizierend oder
nicht praktizierend sind. Es scheint, aufgrund der bisherigen Ermitt-
lungen, dass man als anndherndes und durchschnittliches Bild die
Zitfer 60%o als Informationsindikator iiber die Anzahl der Sonntags
katholiken, 30%p — iiber die Anzahl der Saisonkatholiken und 10%o
-— iiber die lberhaupt nicht praktizierende Bevolkerung annehmen
kann. Die Untersuchungen wurden sowohl durch marxistische als
auch kirchliche Forschungszentren, aufgrund sowohl der eingehen-
den monographischen Analysen, als auch der Sondierungen mittels
der Methode der das ganze Land umfassenden Meinungsforschung
durchgefiihrt. Beinahe die Hélfte der Sonntagskatholiken fallt in die
Gruppe der systematisch praktizierenden, die andere Halfte — in
die Gruppe der wenig oder mehr unregelmassig praktizierenden
Personen. In einem etwas anderen Berechnungssystem ergdbe das
Resultat 40%0—45% als Dominicantesindikator. In den einzelnen
Regionen des Landes zeichnen sich mit Sicherheit — manchmal so-
gar ziemlich bedeutende — lokale Unterschiede ab.

Die Indikationsgrenzen zwischen den Gruppen von Sonntags-
katholiken, Saisonkonformisten und denen, die iberhaupt nicht prak-
tizieren, sind ziemlich labil und nicht ganz eindeutig. Je nach dem,
ob wir durch die Saisonkonformisten diejenigen verstehen werden,
die nur einmalige Praktiken einhalten und deren Religiositdt sich
zu den vier ,,entscheidenden Momenten' im Leben beschrdnkt, oder
auch die, die zu den grossen Feiertagen den Gottesdienst besuchen,
wird sich das Grdssenverhéltnis der Teilnahme dieser Gruppen an
der sozial-religiosen Struktur der polnischen Gesellschaft entspre-
chend &ndern.

Die Resultate der monographischen Untersuchungen bringen
keine wesentlichen Anderungen in den Resultaten der gesamtpol-
nischen Untersuchungen. Der Vergleich der monographischen
Untersuchungen bezliglich der religiésen Pflichten erlaubt einige
Bemerkungen verallgemeinernder Natur zu formulieren. In den doérf-
lichen Zentren ist die Anzahl der Sonntagskatholiken héher als
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in den Stadtzentren; in den ersten Klassen der Mittelschule ist sie
hoher als in den ilteren Klassen; unter der Jugend der Mittelschulen
hoher als unter den Studenten; unter den Arbeitern hoher als unter
den Lehrern, insbesondere unter den Wissenschaftlern.

Aufgrund des Kriteriums der religiésen Praktiken kann man
sagen, dass der dominierende Typ der religiésen Einstellungen bei
etwa einem Drittel der Polen die selektive, teilweise kirchendistan-
zierte Religiositit ist. Zu diesem Typ der Einstellung gegeniiber der
Religion gehéren auch die Gelegenheitskonformisten, die formal
bzw. mindestens praktisch einige Grundforderungen der Kirche be-
zliglich der religiosen Praktiken in Frage gestellt haben (ein Teil
der Saisonkonformisten deklariert den religiésen Indifferentismus).
Sie nehmen nicht — wenigstens nicht &usserlich — am Leben der
Kirche teil.

.Die Selektivitdt", die sich im Abklingen der religiésen Prak-
tiken &ussert, ist nicht die einzige Form der Verwirklichung der
Auswahlhaltungen' gegeniiber der Religion. Der Partialglaubens-
konsens wird auch auf dem Gebiet der Glaubensgrundwahrheiten
und der durch die Kirche reprasentierten Moralnormen bemerkbar.
In einigen soziologischen Untersuchungen wird auf die Teilidentifi-
zierung mit den Glaubenswahrheiten und auf die Instabilitat des
Glaubenssystems und der Moralauffassungen bei gewisser Katholi-
kengruppe aufmerksam gemacht. Die Analyse dieser Daten erlaubt
eine ,zweite Anndherung” in der Abschdtzung der Reichweite der
religiosen Einstellungen, die als Partialglaubenskonsens bezeichnet
wird. Sie steht mit dem Problem des Totalglaubenskonsenses, der
die Demarkationslinie fiir den Partialkonsens ausmacht, in einem
ziemlich engen Zusammenhang.

4, Der Maximalglaubenskonsens

Den Maximalglaubenskonsens weisen diese Personen auf, die
alle wesentlichen Glaubensinhalte, so wie sie durch das kirchliche
Lehramt formuliert und den Gléubigen als wverbindlich angegeben
werden, akzeptieren. Man kann vermuten, dass je breitere und kon-
kretere Fragen zur Beurteilung den Respondenten gestellt werden,
desto kleiner wird die Zahl derer, die den Maximalglaubenskonsens
reprasentieren. Entscheidend ist nicht nur die Zahl der zur Analyse
herangezogenen Indikatoren aber auch ihre Qualitat,

Die volle Identifikation mit der Religion charakterisiert eine
volle Akzeptierung des Glaubens, eine totale Interriorisierung der
Moralnormen, eine theoretische und praktische Anerkennung der
kultisch-liturgischen Regeln bzw. Personen, die die volle Identifika-
tion mit der Religion repréasentieren, realisieren in maximalem Grad
die Erwartungen und Forderungen der Kirche als Repréasentantin
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einer institutionalisierten Religion (kirchliche Religiositdt sensu
stricto, vollkommen konsequente Religiositat).

Es ist eine fast unmdgliche Sache — ohne entsprechende sozio-
logische Untersuchungen — eine verhaltnisméssig genaue Anzahl
der Katholiken mit dem Maximalglaubenskonsens in der polnischen
Gesellschaft anhand des Kriteriums der Identifikation mit den Glau-
benswahrheiten und den Moralprinzipien der Kirche, anzugeben.
Wir miissen uns notwendigerweise auf die soziologischen Unter-
suchungen monographischen Charakters berufen, denn die soziolo-
gische Wissenschaft auf diesem Gebiet ist im Moment noch frag-
mentarisch und unvollsténdig.

W. Piwowarski schédtzt ein, dass in den drei intensiv indu-
strialisierten Stddten — Pulawy, Plock, Nowa Huta — 40%—45%
der Gesamtbevolkerung die Haltungen der traditionellen Religio-
sitdt, 30%0 —— ,wdhlerische'" Religionshaltung, 10-—15% vertiefte
und bewusstere Religiositat und 15%0—20%0 indifferente und athei-
stische Haltungen repréasentieren?, Unter den von. E. Ciupak in den
Jahren 1964—1965 untersuchten Warschauer Familien wurden 21,1%0
zu den sich total mit dem Katholizismus identifizierenden Familien
gezéhlt, 65,6%0 — zu den dysharmonischen (teilweise Identifikation
mit dem Katholizismus) und 13,3%s — zu den dechristianisierten Fa-
milien. Die Grundlage der Typologie bildeten die Antworten auf
zehn Fragen des Fragebogens?!,

S.E. Dobrzanowski unterschied in der Jugendgruppe von Ska-
wina, neben der Gruppe mit bewussten und konsequenten religi-
sen Einstellungen (20%0), den meist verbreiteten Jugendtyp mit den
nicht ganz konsequenten religidsen Einstellungen beziiglich des
christlichen Glaubens und der christlichen Moral (50%¢). Die iibri-
gen Prozentsdtze fielen auf die unterschiedlich laizisierte Jugend
bis auf den konsequent laizistischen Typ (Untersuchungen aus dem
Jahre 1970)22, '

~In der in den Jahren 1974—1975 untersuchten Jugendgruppe,
die in den Schulinternaten wohnte, beantworteten 18,7%/o der Res-
pondenten, die sich als ,gldubig und regelmassig praktizierend"
bezeichneten, auf religiés konsequente Weise 11 Fragen, die die
Einstellung zum Glauben, den religidsen Brduchen und Handlungen
betrafen. Zum Vergleich ist es von Bedeutung zuzufiigen, dass in
der Cruppe ,entschiedene Religionsgegner’ 50,6%s der Responden-

2 W, Piwowarski, Religijno§é miejska w rejonie uprzemysiowijonym,
Studium socjologiczne (Die Stadtreligiositdt in dem Industriegebiet), Warszawa
1977, 362—364.

2L E. Ciupak, Religijno§é Warszawiakéw (Die Religiositdt der Warschauer),
Czlowiek i Swiatopoglad 1968 Nr. 2, 51.

2 S.E Dobrzanowski, Postawy religijne wspdiczesnej mlodziezy pol-
skiej (Die religiésen Einstellungen der heutigen Jugend Polens), Chrzescijanin
w Swiecie 9 (1977) Nr. 53, 102.
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" ten auf dieselben Fragen auf konsequent atheistische Weise geant-
wortet haben. Die Ubrigen Untersuchten aus den beiden Gruppen
haben mindestens auf eine dieser Fragen auf eine inkohdrente Weise
beziiglich der allgemein deklarierten Haltung gegeniiber der Religion
geantwortet. Sowohl die Fiir-Religion- als auch die Fir-Atheismus-
Einstellung der untersuchten Jugend zeichnete sich durch eine
weitgehende innere Inkohdrenz aus?.

In einer komplexen Typologie der Haltungen gegeniiber den
ausgewdhlten Elementen der Religionstradition unterschied K. Ry-
czan aufgrund von 36 Indikatoren einen Akkomodationstyp (Maxi-
malglaubenskonsens), einen selektiven Typ (Partialglaubenskon-
sens) und einen negativen Typ (Glaubensdissens). In der untersuch-
ten Jugendgruppe aus Rzeszow (1976) repridsentierten 15,8% den
Akkomodationstyp und 84,2%¢ den Selektivtyp. Entsprechende An-
gaben, die die Véter der Untersuchten charakterisierten, gestalteten
sich auf der Héhe von 43,2% und 56,8%¢ und die Miitter entspre-
chend — 46,7%/ und 53,3%. Es ist bemerkenswert, dass der die Re-
ligion bestreitende Typ (Negation oder Unglaube gegeniiber den
Glaubenswahrheiten, Fehlen der Beurteilung der Dekalogiibertre-

. tungen, Bestreitung der Kirchengebote, eine niedrige Einschdtzung
der Sakramentalsymbolik oder sogar deren Negation) sich iiberhaupt
nicht in den untersuchten Gruppen bemerkbar machte. Das Fehlen
des Totalabgehens von der religiosen Tradition weist darauf hin,
dass die Auswirkung der Religion und der Kirche nicht zur Rolle
eines dychotomischen Prozesses: ein maximaler Einfluss oder gar
keiner eingeschrénkt werden kann2,

In dem industrialisierten Dorfgebiet bei Ptock bildeten 1976 die
Katholiken mit voller bzw. mit fast voller kirchlicher Religiositét
74,9%/s der untersuchten Landbevélkerung (im Jahre 1967 — 86,0%0)
aus, dagegen 25,1% fielen auf die Katholiken mit der selektiven Re-
ligiositat (eine Typologie von 13 Indikatoren). Unter den Dorfaus-
wanderern, die die Dorfer in den Jahren 1967—1977 verlassen ha-
ben, situierten sich 46,9% in der ersten Gruppe und 50,9% — in
der zweiten (2,2%¢ fiel auf die Unglaubigen)?s,

Die dargestellte Zusammenstellung der diagnostischen Unter-
suchungen uber den Maximalglaubenskonsens in Polen weist auf
einen kleinen Fortschritt dieser Arbeiten hin. Die oben vorgestelliten
religiésen Einstellungen umfassen verhéltnisméssig kleine Gruppen,

28 J, Czerwinski, Postawy milodzieiy zamieszkalej w internatach szkol-
nych wobec religii {Die religiésen Einstellungen der Jugend die in den Schulin-
ternaten wohnt), Euhemer — Przeglad Religioznawczy 21 (1978) Nr. 3, 112,

2 K, Ryczan, Cigglo$¢ i zmiana tradycji religijnej (Kontinuitdt und Wan-
del der religiésen Tradition), Collectanea Theologica 49 (1979) Nr. 3, 166.

% J, Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w warunkach
industrializacji (Dynamik der Landreligiositit bedingt durch die Industrialisie-
rung), Chrzescijanin w Swiecie 11 (1979), Nr. 76, 60.
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sie kommen aus verschiedenen Zeitperioden, und stiifzen sich auf
die sehr unterschiedlichen Grundlagen der Aussonderung von Un-
tergruppen (nicht immer durch die Verfasser angegeben) und in
diesem Sinne erlauben sie nicht, allgemeinere Schlussfolgerungen
zu ziehen: Schlussfolgerungen, die die ganze polnische Gesellschaft
betreffen wiirden.

Im Vergleich zu den friiheren Feststellungen bediirfen sie einer
Ausweitung der Reichweite des Partialglaubenskonsenses. Aus den
monographischen Untersuchungen folgt, dass der Maximalglaubens-
konsens zwischen 20% (in den Jugendgruppen) und 75% (unter der
Landbevélkerung) oszilliert. Es scheint, dass der aufgrund des Kri-
teriums der religigsen Praktiken festgestellte und 30%0 der Gesamt-
bevolkerung umfassende Partialglaubenskonsens auf beinahe die
Haélfte der Polen ausgeweitert werden kann.

Solche Vermutungen lassen noch andere soziologische Unter-
suchungen im Bereich dieser Einstellungsindikatoren gegeniiber der
Religion zu, die einen eigenartigen Engpass fiir den Maximalglau-
benskonsens darstellen, Einerseits sind das mit der Familie und der
Ehe verbundene Fragen (insbesondere die Sexualmoral) und ander-
seits die eschatologischen Probleme. Die Katholiken, die mit der
Kirche in diesen Fragen ganz identisch sind, stellen besonders
kleine Gruppe dar. Die Vergroésserung der Zahl und die Anderung
der Qualitatsindikatoren in den konstruierten Typologien des Glau-
benskonsenses kénnte zu einem weiteren Verschieben der Grenze
zwischen dem Maximal- und Partialglaubenskonsens fithren.

Die durchgefithrten Uberlegungen erlauben folgende Typolo-
gie des Glaubenskonsenses in der polnischen Gesellschaft vorzu-
schlagen:

1. Maximalglaubenskonsens — 40%s
2. Partialglaubenskonsens — 50%0
3. Minimalglaubenskonsens  — 90%0
4. Glaubensdissens — 10%

Der vorgeschlagene Entwurf des Glaubenskonsenses und seine
Verbreitung in der polnischen Gesellschaft bedarf noch einer Ve-
rifikation in den weiteren Untersuchungen. Die Prozentsitze, die
den Wirkungsbereich der ausgesonderten Katholikengruppen umfas-
sen, haben nur einen Orientierungscharakter und stellen eine
Arbeitshypothese zur Verifizierung dar. In den einzelnen Wohn-
gebieten kénnen gewisse bedeutende Unterschiede zugunsten des
einen oder des anderen Typs vorkommen, Ubrigens trdgt die Re-
ligiositdat keinesfalls die Ziige eines statischen Ph&nomens; sie ist
ein ,dauernder Prozess', der sich stets im ,,Werden'' befindet.

Die vorgeschlagene Auffassung des Glaubenskonsenses in Po-
len l&sst einen Vergleich mit zwei europdischen Léndern zu. In
der BRD représentiert 10% der Katholiken den Maximalglaubens-
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konsens, 70%0 — den Partialglaubenskonsens, 80% — den Minimal-
glaubenskonsens und 20% — den Glaubensdissens. Entsprechende
Angaben fiir Osterreich nach P. M. Zulehner gestalten sich wie
folgt: 20% — Kirchenchristen, 70% — Auswahlchristen, 10% —
Nichtchristen?®.

Die durchgefiihrten Vergleiche weisen Unterschiede im Glau-
benskonsens in Polen und in den hochentwickelten Landern West-
europas auf, obwohl sie nicht so bedeutend sind wie man vermuten
konnte, Es gibt sicherlich gewisse Unterschiede zwischen der se-
lektiven Religiositdt auf dem Lande, und der selektiven Religiositat
in den polnischen Stddten, und erst recht in den Stadten West-
europas. Dies ist aber ein gradueller und nicht ein qualitativer
Unterschied. Die Religiositatsentwicklung in Polen driickt sich in
dhnlichen Trends, charakteristischen fiir die Industriegesellschaften
Europas (Entwicklung selektiver Einstellungen gegeniiber der Re-
ligion), wenn auch mit geringerer Schirfe und Konsequenz aus.
Das bedeutet — anders gesagt — eine schwichere Anwesenheit
des Glaubensdissens als des Glaubenskonsens in den religiosen
Einstellungen der polnischen Gesellschaft, einen anderen — giinsti-
geren von der kirchlichen Sicht — Verhaltnisstand zwischen dem
Konsens und dem Dissens. Die polnischen Katholiken zeigen eine
héhere Bindung mit der Kirche und eine hoéhere Orthodoxie im
Glaubensbekenntnis. Die , westlichen' Katholiken haben eine we-
niger ausgebildete Komponente der religiosen Praktiken und su-
chen fiir ihre Glaubensartikulierung mehr liberale Ausdrucksfor-
men,

Man soll hier noch eine Art des Kritizismus der Kirche ge-
geniiber erwdhnen, der aber keine Distanzierung von ihr bedeutet,
sondern driickt das Streben nach einer Vertiefung der christlichen
Einstellung aus. Ein gutes Beispiel dieser , kritischen Einstellungen"
kénnen wir in den Untersuchungen von R. Pomianowski wieder-
finden. Sie beziehen sich auf die Besucher und Nichtbesucher des
akademischen Seelsorgezentrums. Unter den ersten konstatierte
man einen besonderen Typ der religosen Zugehorigkeit, den der
Autor als ,,wenig ekklesial”’ bezeichnete.

Diese Studenten charakterisiert ein ,niedriges Bindungsgefiihl"
mit den seelsorgerisch-administratorischen Institutionen. Sie sehen
deutliche Unterschiede zwischen den sakralen und administrativen
(nicht sakralen) Funktionen der Geistlichkeit. Sie iiberschitzen nicht
die Rolle des Geistlichen im Leben der Kirche und der Gesellschaft.
Sie negieren nicht die pépstlichen und bischoflichen Moralbelehrun-
gen, sie nehmen sie aber nicht vorbehaltlos als fertige’ Ver-

% P, M. Zulehner, Wandel in den Grundtypen der Teilnahme — Wandel
in den pastoralen Grundaufgaben, in: Zielgruppen. Brennpunkte des kirchlichen
Lebens, Frankfurt am Main 1977, 79. W. Riess, a.a.0. 102—110. '

9 Collectanea Theologica
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haltensanweisungen an. Sie haben gewisse Zweifeln beziiglich der
ausschliesslichen Kompetenz des Lehramtes auf dem Gebiet der
Interpretation des Offenbarungsguts und der Annahme dessen, was
es lehrt als absolut unbedingt. In einem geringeren Grad fiihlen
sie die Notwendigkeit sich auf die moralische Kirchenautoritdt zu
stiitzen. Sie rechnen mehr auf die eigenen Uberlegungen, Nach-
forschungen, als auf die fertigen Entscheidungen der Hierarchie auf
dem Gebiet der Moral. Sie spiiren deswegen eine gewisse Frei-
heitseinschrankung in der Kirche, daher kommt ihr Kritizismus und
ihre Zweifel gegeniiber der katholischen Kirche als ,der einzigen
Guelle und dem einzigen Sachwalter der Gbernatiirlichen Gnade'.
Sie haben jedoch ein tiefes Bewusstsein, dass ihr ,gutes Verhalten"
zur Festigung des Reiches Gottes auf Erden beitragt. Sie fithlen sich
gut in einer kleineren religiosen Gemeinde... Sie sind eifrig in den
religidsen Praktiken, sie ziehen ein Privatgebet und ,ein Gedan-
kengebet" dem laut rezitierten vor?,

Die diesen Typ der Religiositdt reprédsentierenden Personen
charakterisiert eine bestimmte Form des gesunden Kritizismus
{.kontestatorische Religjositdt”) und eine wenig ausgebildete so-
genannte ,ekklesiale Einstellung", auf der anderen Seite aber
zeichnen sie sich durch einen tiefen Glauben, Engagement, Dyna-
mismus, Forschungslust usw. aus. R. Pomianowski fand diese Ein-
stellungen vor allem in der Jugendgruppe aus den Zentren der
Studentenseelsorge. Selten kamen sie unter der Gesamtheit der
Studenten vor. Die kritische Einstellung dieser Katholiken fiihrt
nicht zu einer ,,Auswahlhaltung” sondern dazu, die aufkommenden
Probleme aus der Sicht eines bewussten Kirchenmitglieds zu 18sen.
Dieser Bindungstyp mit der Religion ist eher ein ,Nebenprodukt”
der akademischen Seellsorge und steht weniger mit der Spezifik
der industrialisierten Zivilisation im Zusammenhang. Es ist selbst-
verstdndlich, dass eine berechtigte ,Kritik" beim Fehlen praziser
Kriterien in eine ,unberechtigte" Distanzierung tbergehen kann.

Der Partialglaubenskonsens (die selektive Religiositat) ist —
mindestens in einem bedeutenden Ausmass — ein ,Produkt” der
Industriegesellschaft. Wenn auch das gleiche Phénomen in der vor-
technischen Epoche (,christliche Gesellschaft') aufirat, so ist seine
jetzige Form und Intensitdt ein Zeichen der pluralistischen Gesell-
schaft, In diesem Typ der Gesellschaft stellen Individuen mit ko-
hdrenter und harmonisch religiéser Individualitat, deren Einstellun-
gen und Verhaltensweisen auf dem Gebiet des Glaubens und der
religiésen Praktiken sowie der Moral untereinander sehr kohédrent

2 R, Pomianowski, Z badarn nad psychologicznymi aspektamj przy-
naleznosci religijnej miodziezy z osrodkéw duszpasterstwa akademickiego (Psy-
chologische Aspekte der religidsen Zugehorigkeit der Jugend aus den akade-
mischen Seelsorgezentren), in: Seminare — Poszukiwania naukowo-pastioralne,
Krakéw-Lad 1978, 133.
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sind, eine Minderheit dar. Die Mehrheit der Katholiken reprasen-
tiert in einigen Aspekten die Einstellungen konform mit den Anwei-
sungen der Kirche, in anderen aber — verschiedene, vom Einfluss
der Kirchenlehre ,befreite’ oder sogar mit den Voraussetzungen
der Religion ,widerspriichige” (eine eigenartige ,Koexistenz" ge-
mischter, manchmal widerspriichiger Anschauungen).

Sowohl psychologisch als auch praktisch sind einige Menschen
in der Lage das unter ein Dach zu bringen, was objektiv nicht ver-
einbar oder sogar widerspriichig ist. Der Glaube wird von diesen
Menschen nichi standardmaéssig ausgedriickt und die Glaubens-
einstellungen sind nicht geniigend kohdrent und deutlich kristal-
lisiert, Der Konflikt zwischen dem kirchlichen und dem sozialen
Wertsystem scheint im Bewusstsein dieser Menschen aufzusteigen.
Langsam orientierten sie sich auf die Werte anderer Beziehungs-
gruppen als die Kirche (die innere Desintegration).

Man muss noch hinzufiigen, dass die Teilakzeptierung und
Distanzierung gegeniiber der Religion und der Kirche nicht nur
das Resultat der freien Entscheidung des einzelnen ist, sondern sie
bleibt unter dem sozialen Druck der Umwelt, in der sich der Adap-
tations- und Identifikationsprozess mit dem Glauben vollzieht.

5. Schlusshemerkungen

Das typische Ph&nomen, das in den heutigen Industriegesell-
schaften und auch in Polen vor sicht geht, ist nicht der Schwund
der Religiositdt (bzw. die Areligiositdt), sondern die Verdnderung
der sozialen Formen der Religion, die sich im Ubergehen vom Ma-
ximalglaubenskonsens zum Partialglaubenskonsens dussert. Die
These von einem einheitlichen und linearen Verdnderungsprozess
der religiésen Einstellung in eine indifferente — und damit in eine
atheistische Einstellung — wird aufgrund der Ergebnisse der sozio-
logischen Untersuchungen in Polen nicht bestétigt. Die tatsdchliche
Religionsevolution in der heutigen Zivilisation ist sehr kompli-
ziert und vielseitig.

Die Industriezivilisation, die — wenn auch nur mittelbar —
zu der Verbreitung der religiosen, teilweise kirchendistanzierten
Einstellungen beitrégt, machte die christliche Lage schwieriger aber
nicht hoffnungslos. Die Zukunftschancen der Kirche sind nicht die
des untergehenden Schiffes. Es gibt in der Kirche grosse soziale
und religios-pastorale Krifte, die in jeder Zeit die Reintegrierung
der Einstellungen in Richtung des Maximalglaubenskonsenses
ermoglichen kénnen. Die volle Identifikation mit der Religion, das
explizite kirchliche Christentum, ist immer eine Wirklichkeit in
statu fieri, es ist das Ziel, das gleichzeitig der Pastoral als Aufgabe
gestellt ist.
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