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PRZYBRANE SYNOSTWO BOZE W Rz 7—8
Z duchowosci §w. Pawla

Idea ojcostwa Bozego i konsekwentnie idea dzieciectwa Boze-
go nie pojawila sie dopiero w Nowym Testamencie. Spotykamy sie
z nig juz w Starym Przymierzu. Nardéd wybrany nazywany jest
tam pierworodnym synem Boga (Wj 4, 22), a Boég ojcem Izraela
(Pwt 32, 6; 1z 63, 16; 64, 7; M1 1, 6). Z ideg dzieciectwa Bozego wiaza
sie wystepujace w Biblii imiona teoforyczne, jak: Abiel — ,,0jcem
moim Bég” (1 Sm 9, 1; 14, 51); Eliab — ,,Bog moim ojcem” (Lb 1, 9;
2,7, 1 Sm 16, 6; 17, 3), a zwlaszcza Abiasz — ,0jcem moim
Jahwe” (1 Sm 8, 2; 2 Krn 13, In.; 1 Krl 14, 1). W Ksiedze Syracha
odnajdujemy wezwanie skierowane do Boga jako Ojca: ,Panie,
Ojcze i wladco mojego zycia” (Syr 23, 1; por. 23, 4; Mdr 14, 3).

Kontynuacje tej starotestamentowej idei i ubogaconym w no-
we elementy jej rozwinieciem jest nauka $w. Pawla o przybranym
synostwie Bozym, ktorego sprawcy i gwarantem jest Duch Swiety 1.
To przybrane synostwo Boze jest dla nas darem i zadaniem. Jest
darem:. ,,OtrzymaliScie Ducha przybranego synostwa, w ktérym
wolamy: Abba, Qjcze” (Rz 8, 15; por. Ga 4, 6). Ale jednoczeénie
jest i zadaniem. Sw. Pawel nie pozostawia tu cienia watpliwosci co
do obowigzkéw wynikajgcych z powolania nas do godnoSci dzieci
Bozych. Obowigzkiem podstawowym jest uleglo§¢ mieszkajcemu
w nas Duchowi Swietemu: ,, Albowiem wszyscy ci, ktérzy daja sie
prowadzié Duchowi Bozemu (pnreumati Theou agontai), sa synami
Bozymi (Rz 8, 14). Ta uleglos¢é Duchowi Swietemu to nic innego
jak zycie w Duchu Swietym 2. Nie jest ono czym$ stalym i nie-
zmiennym. Zalezne i od wolnej woli czlowieka, zmienia sie: albo
rozwija i doskonali z dnia na dzien (2 Kor 4, 16), albo slabnie,
a nawet zanika (Rz 8, 6. 8). Realizuje sie¢ w ustawicznej walce mie-
dzy ciatem i duchem.

I. Konflikt wewnetrzny miedzy cialem i duchem 3

_ Podobnie jak w Starym Testamencie, tak samo i u Pawla
»cialo” (sarks) oznacza nie tylko cialo czlowieka oraz czlowieka

1Por. J. Coppens, Dieu le pére dans la théologie paulinienne. Note
sur ,theos pater”, w: La notion biblique de Dieu, Gembloux 1976, 331—335.

* Por. J. Stepien, Teologia §w. Pawta. Czlowiek i Kosciét w zbaw-
¢zym planie Boga, Warszawa 1979, 114—123.

3 Por. L. Cerfaux, Le chrétien dans la théologie paulinienne, Pari
03 gie p e, Paris 1962,

2%
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jako osobe, ale rowniez nature ludzkg, zwlaszcza gdy chodzi o pod-
kreslenie jej stabosci (Rz 7, 18. 25; 8, 3; 2 Kor 1, 17). Pojawia sie
tez czesto w bezposrednim zwigzku z grzechem. Wszyscy ludzie, na
skutek upadku prarodzicow, znajduja sie pod panowaniem grzechu
(Rz 5, 12—19) i sami o wiasnych silach mie moga si¢ od mniego
oderwad.

Trzeba jednak pamietaé, ze ten zwigzek ciala z grzechem nie
jest wedtug nauki Pawla absolutnie konieczny. Cialo nie jest zle
ze swej istoty. Moze przeciez stuzyé ,sprawiedliwosci ku uswiece-
niu” (Rz 6, 19), a cho¢ jest slabe i $miertelne, moze objawia¢ sie
w nim zycie Jezusa (2 Kor 4, 11). Grzech zjawia sie dopiero wtedy,
gdy ciato przeciwstawia sie Bogu i staje sie gloéwng zasadg postepo-
wania czlowieka.

Taki rodzaj grzesznosci akcentuje Pawel w Rz 8, 4—13 i Ga
9, 13—19, kiedy przeciwstawia cialo duchowi. Chodzi o to, aby cialo
nie odrywalo czlowieka od Boga, aby mie bylo gléowng zasada
ludzkiego dzialania. Ci bowiem, ktorzy sg ,w ciele” (ktérzy zyja
wedlug ciala), nie moga podobaé¢ sie Bogu (Rz 8, 8). Chrzescijanin
nie jest ,,w ciele”, poniewaz mieszka w mnim Duch Bozy (Rz 8, 9);
na skutek tego ,cialo grzechu” zostalo w nim zniszczone (Rz 6, 6);
chrzescijanin nie powinien wiec zy¢ ,,wediug ciala”, lecz ,wedlug
Ducha” (Rz 8, 4—7), wedlug tej mocy Bozej, ktéra go oczyscila,
u$wiecila i usprawiedliwila (1 Kor 6, 11), jego cialo winno odtad
stuzyé Bogu (Rz 6, 13), sprawiedliwosci i $wietosci (Rz 6, 19). Ta-
kie jest powolanie chrzescijanina.

Chrzescijanin ma szanse, aby zadanie swoje wypelni¢, ale nie
bez trudnosci. Trudno$é gléwna polega na tym, ze choé¢ chrzescija-
nin nie jest juz w ,ciele”(Rz 8, 9), to jednak mie zostal uwolniony
od stabosci ciata. ,,Cialo bowiem pozgda czego$, co sprzeczne jest
z zadaniem Ducha, a Duch zada czegos, co sprzeczne jest z pozgda-
niem ciala; dgzenia te przeciwstawiajg sie sobie wzajemnie”
(Ga 5, 17).

Stabos$é i $miertelnos$é ciala akcentowal juz Stary Testament,
upatrujgc w tym skutkéw grzechu pierwszych rodzicow (Rz 2, 17;
3, 19; Mdr 2, 23 n.). Réwniez grzechem pierworodnym tlumaczy?
pozniejszy judaizm stabo$¢ moralng czlowieka (4 Ezd 3, 20, 26), ale
nie lgczyl jej z cialem, jak to czyni Pawel. Warto przypomnie¢, ze
tylko jeden tekst Starego Testamentu, a mianowicie Mdr 9, 15,
moéwi o ciele jako brzemieniu duszy: ,$miertelne cialo przygniata
dusze i ziemskie mieszkanie obcigza lotny umysl”. Nie ulega
watpliwos$ci, ze autor Ksiegi Mgdrosci, napisanej w Aleksandrii
miedzy r. 100—50 przed Chrystusem, odbiega wyraZnie od znanej
nam antropologii hebrajskiej. Czyms$ zupelnie nowym jest pojawia-
jacy sie w cytowanym wyzej tekScie stosunek miedzy cialem i du-
szg. Jest to niewatpliwie wplyw mysli greckiej, a zwlaszcza Platona
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(Fed., 81c )4 W antropologii $w. Pawla widoczne sg dwa podstawo-
we nurty myslowe: hebrajski (semicki) i grecki’®. Pierwszy wigze
sie z pojeciami grzechu, ciala i pozadania, a drugi — z pojeciem
umystu. Elementy te mieszajg sie ze sobg w Rz 7, 14—25. | Jestem
bowiem swiadom, ze we mnie, to jest w moim ciele, nie mieszka
dobro: bo latwo przychodzi mi chcie¢ tego, co dobre, ale wyko-
naé — nie. Nie czynie bowiem dobra, ktérego chce, ale czynie to
zto, ktérego nie chee. Jezeli za$ czynie to, czego nie chce, juz nie ja
to czynie, ale grzech, ktéry we mnie mieszka. A zatem stwierdzam
W sobie to prawo, ze gdy chce czyni¢ dobro, narzuca mi sie zlo.
Albowiem wewnetrzny czlowiek (we mnie) ma upodobanie zgodne
z Prawem Bozym; w czlonkach za§ moich spostrzegam prawo inne,
ktore toczy walke z prawem mojego umystu i podbija mnie w nie-
wole pod prawo grzechu mieszkajgcego w moich czlonkach. Nie-
szczesny ja czlowiek! Ktéz mnie wyzwoli od ciala tej &mierci.
Dzieki niech bedg Bogu przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego. Tak
wiec umysiem stuze Prawu Bozemu, cialem za$§ — prawu grze-
chu”,

Prawo Boze, o ktorym mowi sw. Pawel, to nie jest jedynie
Prawo Mojzesza, ale raczej odnoszaca sie do calej ludzkoSci wola
Boza, ktoérej sformulowaniem jest kazde prawo Boze pozytywne,
}geznie z prawem Mojzesza i prawem Chrystusa, a takze tzw. prawo
naturalne, wzglednie prawo umystu ¢,

A kto jest bohaterem tego bolesnego dramatu ukazanego w pe-
rvkopie Rz 7, 14—25? Od czaséw najdawniejszych az po dzien
dzisieiszy padajg na to pytanie roéine odpowiedzi, ktére mozna
sprowadzi¢ do dwoéch zasadniczych., Wiekszosé egzegetéw sadzi, ze
w calej perykopie méwi $w. Pawel o czlowieku jeszcze nie odro-
dzonym, jak to utrzymywal $w. Augustyn w swoim pierwszym
wyjasnieniu, przed kontrowersja pelagiansks. Powolujg sie m. in. na
fakt, ze jezyk Rz 7,14—25 przypomina teksty poganskie, np. zna-

4 W swietle nauki Soboru Watykanskiego II o natchnieniu biblijnym
wolno sadzi¢, ze autor natchniony, jako czlowiek $wiadomy i wolny, poddany
konkretnym uwarunkowaniom historycznym swojej epoki, mégl korzystaé
w przekazywaniu Bozego oredzia z tradycji spisanej i ustnej nie tylko swo-
jego narodu. Czynil to oczywiscie jako pisarz natchniony i diatego to, co
rzekazal, niezaleinie od tego, w jakiej mierze byly 1o jego wlasne mysli,
a w jakiej zaczerpniete z zewnatrz, bylo jednoczes$nie i jest slowem Bozym.

5 Nie mozna wykluczyé, ze sw. Pawel skorzystal z mysli greckiej. Przed-
stawiona przez niego nauka o czlowieku musiala mieé nieraz z koniecznosci
akcent polemiczny i przeciwstawiaé sie koncepcjom greckim. Tak np. bylo
w Koryncie, gdzie Apostol zetknal sie pravwdopodobnie z jakim$ odlamem
gnozy. Por. R. Jevett, Paul’s Anthropological Terms. A Study of their Use
in Conflict Settings, Leiden 1971, 119—134.

$ A Feuillet, Loi de Dieu, loi du Christ et loi de VEsprit d’aprés
les Epitres Pauliniennes. Les rapports de ces trois lois avec la Loi Mosaigue.
Novum Testamentum 22 (1980) 35—40.
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ny dobrze wiersz Owidiusza: ,video meliora proboque, deteriora
sequor” (Metam. VII, 19), albo tekst Epikteta: ,,Grzesznik nie czyni
tego, co chce, a czyni to, czego nie chce” (Dissert, 1I, 26). Wresz-
cie ,,cztowiek wewnetrzny” i walka, jakg w sobie toczy (Rz 7,22 n.),
przypomina tekst Platona (Rep. IX, 589), gdzie mowa rdéwniez
o czlowieku wewnetrznym walczacym przeciw ziym instynktom,
ktoére Platon poréwnuje do dzikich bestii, a dokladniej do wielopo-
staciowego i wieloglowego potwora 7.

Trzeba przyzna¢, ze pierwsza lektura maszego tekstu, a zwlasz-
cza w. 14: ,ja jestem cielesny, zaprzedany w mniewole grzechu”,
podsuwa mysl, ze chodzi w nim o czlowieka po upadku, jeszcze
nie odrodzonego przez laske. Jednak glebsza analiza calej pervkopy
z uwzglednieniem nauki $w. Pawla o czlowieku i jego powotaniu
do zycia z Bogiem sklania do przyjecia drugiego wyjasnienia, kto-
re przyjmuje szereg wybitnych egzegetow wspoélczesnych 8. Ich zda-
niem nasz tekst moéwi o cztowieku odrodzonym, chrzescijaninie,
a konkretnie i 0 nawrdéconym Pawle, ktéoremu znana byta ustawicz-
na walka miedzy cialem i duchem. Zwracajg oni uwage, ze tresé
zawarta w Rz 7,14—25 jest zbyt wzniosla, aby mozna jg przypisy-
waé poganinowi, ktérego obraz moralny ukazal apostol w barwach
niezwykle ponurych na poczatku listu do Rzymian (1,21—32). Od-
woluja sie takze do wypowiedzi sw. Pawla w Rz 6,17—20, gdzie
Apostol przypomina Rzymianom, ze przed nawrdceniem byli nie-
wolnikami grzechu, oddani stuzbie nieprawosci. Stowa te trudno
pogodzié z tym, co powiedziane o czlowieku w Rz 7,14—25, a mia-
nowicie, ze chce dobra a nienawidzi zta (w. 15—20), ze ma upodo-
banie w prawie Bozym (w. 22) i ze temu prawu Bozemu stuzy
swoim umystem (w. 25). Podkreslajg takze, ze czasowniki w tej
perykopie wystepujg w czasie terazniejszym, co prowadzi do wnio-
sku, ze opisana przy ich pomocy walka wewnetrzna jest ciagle
aktualna.

Czy $sw. Pawel opisuje tu wlasne przeziycia religijne? Odpo-

7 Podobienistwo, jak widzimy, uderzajgce. Zdaniem M. J. Lagrangea
(Epitre aqux Romains, Paris 1950, 178) wskazuje ono na zalezno$é $w. Pawla
od Platona je$li nie bezposrednig, to przynajmniej posrednig. Ale obok po-
dobienstwa jest i réznica. Platon nie méwi nic o stosunku umysiu do prawa
Bozego. Natomiast wedlug §w. Pawla umyst jest swiatlem, dzieki ktéoremu
moze cziowiek poznaé prawde.

8 Naleza do nich: K. Barth, Der Romerbrief, Tiibingen? 1929; A. Ny-
gren, Der Rdémerbrief, Stockholm 1944; H. Assmussen, Der Rdémer-
brief, Berlin 1952; C. K. Barrett, The Epistle to the Romans, Austin,
Texas 1969; J. Murray, The Epistle to the Romans, 1—II, Grand Ra-
pids® 1967; C. E. B. Cranfield, The Epistle to the Romans. 1. Introduc-
tion and Commentary on Romans I—8, Edinburgh 1975; K. Romaniuk,
List do Rzymian. Wstep — Przeklad z oryginalu — Komentarz, Poznan-War-
szawa 1978. Za tym wyjasnieniem opowiada sig réwniez A. Feuillet, ale
dodaje, ze i pierwszego nie da sie odrzucié (art. cyt., 38).
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wiedz twierdzgea dal na to pytanie juz $w. Augustyn w swoim dru-
gim wyjaénieniu perykopy Rz 7,14—259 C.S.B. Cranfield zwraca
uwagde, ze obraz cztowieka ukazany w Rz 7,14—25 jest jak najbar-
dziej powszechny, obejmujacy réwniez chrzescijan, u ktérych wal-
ka miedzy umystem a namietnosciami trwa nadal. Malo, Cranfield
stusznie przypomina, ze szczegblnie wrazliwymi na grzech sa ludzie
rozmilowani w doskonatosci, ktérzy uswiadamiaja sobie wyrazZniej
nakazy Boze, a takze i swoje braki!?. Nic przeto nie stoi na prze-
szkodzie, aby dopusci¢é mozliwo$é odnalezienia tu i sladéw przezy¢
osobistych $w. Pawla 11,

Przytoczone wyzej racje sg tak powazne, ze trudno sie z nimi
nie liczy¢. Mimo to trzeba przyznaé, ze interpretacja naszej pery-
zopy Rz 7,14—25 stanowi nadal problem otwarty. Niezaleznie od
tego, jak potoczy sie dalsza dyskusja na ten temat, wszyscy sie
godza, e walka wewnetrzna w czlowieku, opisana w Rz 7,14—25,
n'e zanika na skutek jego odrodzenia, na skutek przybranego syno-
stwa Bozego; trwa ona nadal, cho¢ przebiega w odmiennej sytuacji.
Z wiezo6w grzechu wyzwolil nas Jezus Chrystus realizujac zbawczy
plan Boga. Czlowiek moze teraz umystem stuzyé prawu Bozemu
(Rz 7,24—25), moze zy¢ wedlug Ducha, pod warunkiem jednak, ze
podda sie Jego mocy, ze Mu bedzie ulegly (Rz 8,4).

Dzieki Duchowi Swietemu zmienit sie uklad sit dziatajgeych
w czlowieku. Przeciw cialu, przeciw wladzom nizszym czlowieka
staje juz nie sam tylko umyst, ale umyst wsparty moca Ducha Swie-
tego Rz 8,13). Duch Swiety, zjednoczony z naszym umystem, stwa-
rza w nas w ten sposéb jakby nowa nature aibo $cislej — odnowiong
nature i wzbogaca ja nowymi mozliwosciami. Istota tej nowosci
jest ukierunkowanie na ducha, a nie na cialo i pomoc Ducha Swie-
tego w wytrwatlym poskramianiu popedéw ciata 12. Mysl taka pod-
suwa wypowiedz §w. Pawla w Ga 5,22 n., gdzie milosé, rados¢,
pokdj, derpliwosé, uprzejmosé, dobroé¢, wiernosé, lagodnosé, opano-
wanie jawig si¢ w nas jako owoc Ducha Swietego. Ale ten owoc
uzalezniony jest i od udzialu czlowieka, od tej odnowionej, ale
jeszcze ne catkowicie przemienionej natury. Catkowita przemiana
dokona siz dopiero podczas zmartwychwstania, kiedy ciala nasze
stang sie duchowe (1 Kor 15,44) i kiedy nasze przybrane synostwo
Boze osiggnie swojg peinie (Rz 8,23).

% Opinie te podzielaja dzi§ m.in.: O. Michel, Der Brief an die Romer,
Géttingen 1966 170; C. E. B. Granfield, dz. ecyt., 346 n.; K. Romaniuk,
dz. eyt., 319.

10 Por. C.E. B. Cranfield, dz. cyt., 347.

1 Inaczej sadzg: E. Kdsemann, An die Rdmer, Tibingen 1973, 182;
H. Schlier, Der Romerbrief, Freiburg 1977, 221; A.Feuillet, art. cyt,
37 n.

12 Por. L. Cerfaux, dz. cyt, 410 n.
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I1. W oczekiwaniu chwaly synéw Bozych

Tego pelnego objawienia sie synéw Bozych oczekuje cale stwo-
rzenie, ktore w jakis sposob uczestniczyé bedzie w wolnosei i chwa-
le dzieci Bozych (Rz 8,19—22). I my takze posiadajgcy pierwociny
Ducha, wzdychamy oczekujgc przybrania za synéw Bozych (hio-
thesian), odkupienia (wzglednie wyzwolenia) naszego ciala (Rz
8,23) 13, Chodzi tutaj zapewne o pelnie tego przybranego synostwa
Bozego, o ktorym byla mowa w w. 15 tegoz rozdzialu, synostwa
rociaggajgcego sie i na ciala nasze. Wyzwolenie zas naszego ciala
polega nie na uwolnieniu duszy od ciala, ale na uwolnieniu ciata
od skazenia i Smierci4, Nie inaczej jak przez chwalebne zmar-
twychwstanie i uwielbienie calego stworzenia 15. Tej wlasnie chwili
oczekujemy pelni nadziei (Rz 8,23 n.). Duch Swiety bowiem, obec-
ny w nas, blaga za nami wzdychaniem niewystowionym i wspo-
maga niemoc naszg (Rz 8,26 n.). Ponadto wiemy, ze milujgcym Boga
wszystko pomaga ku dobremu (Rz 8,28), i ze Bog jest wierny swo-
im obietnicom, dotyczacym naszego zbawienia i uwielbienia (Bz
8,29 n.). Ta chwatla stanie sie udzialem chrzescijan dopiero w przy-
szlosci, ale jest ona — gdy idzie o tych, ktérych Bog od wiekéw
poznal, przeznaczyl i w czasie konkretnym powolal — sprawg tak
pewna, ze Pawel nie waha sie méwié o niej jako o czynnosci juz
dokonanej 16.

Nie wiadomo, kiedy ona mastgpi. Chrystus Pan okryl tajemaica
czas swojego chwalebnego przyjscia — czas paruzji (Mt 12,32).
I nie jest wazne, czy paruzja nastapi rychlo, czy w odleglej przy-
szloSci. Istotne jest tylko to, aby ci, ktérzy umierajg, umierali
w zjednoczeniu z Jezusem (1 Tes 4,14), w nadziei zmartwychwsta-
nia i wiecznej szczesliwosci, a ktorzy zyja, aby pozostawa’i bez
skazy, w pelnej $wietosci (I Tes 5,23), innymi slowy, abysmy —
zywi czy umarli — zyli wesp6l z Jezusem (1 Tes 5,10). A to jest
wlaénie istota paruzji, ktérg w pewnym stopniu osiaggngé mozna
juz tu, na ziemi. .

Zjednoczenie z Chrystusem stanowi wedlug $w. Pawli zasad
zycia chrze$cijanskiego, zycia przybranych synéw Bozych. Formula

13 Pozostawiam w Rz 8,23 wyraz hiothesian (przybrane synos:wo), mimo
iz ostatnio uwazajg go niektérzy jako glose. Wydaje sie¢ jednak, ze moc-
niejsze sg racje przemawiajace za pozostawieniem tego terminia. Tego teéz
zdania jest K. Romaniuk. Nie wyciagnal jednak z tego stwierdzenia
pra)ktycznego wniosku, opuscit bowiem w tekscie wyraz hiothesian (dz. cyt.,
180).

4 Por. M. J. Lagrange, dz. cyt., 210,

15 Por. tamze, 213; L. Cerfaux, Le Christ dans la thedogie de saint
Pagul, Paris® 1954, 52; A. Jankowski, Horyzonty kosmiczne odkupienia
w teologii biblijnej, Ruch Bibl. i Lit. 19 (1966) 33—44.

16 Uzyl tu Apostol aorystu, tak samo jak dla okreslenia innych czyn-
nosci Bozych: poznal, przeznaczyl, powolal, usprawiedliwil, wymienionych
w Rz 8,29 n.
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»Ww Chrystusie”, pojawiajgca sie w listach Pawla ponad 200 razy,
okresla najczeSciej zycie chrzescijanina zjednoczonego z Chrystu-
sem przez wiare i chrzest. ,,Wszyscy bowiem jestescie synami Bo-
zymi przez wiare w Chrystusa Jezusa. Bo wszyscy, ktorzy zosta-
lisScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa...
wszyscy wy jedno jestescie w Chrystusie” (Ga 3,26—28). Przyoble-
czenie sie w Chrystusa to zjednoczenie z Chrystusem, nasze wszcze-
pienie w Jego smieré, pogrzeb i zmartwychwstanie, ktére dokonato
sie podeczas chrztu (Rz 6,3—13). Trzeba jednak pamieta¢, ze owo
zjednoczenie z Chrystusem przez wiare i chrzest, zalezne zaréwno
od samej taski, jak i od wspolpracy czlowieka z nig, jest rozine; nie
jest statyczne, lecz dynamiczne. Wiara wedlug sw. Pawla nie jest
tylko aktem rozumu, przyjmujgcego prawde o zbawieniu jako sto-
wo Boze (1 Tes 2,13; 2 Kor 5,7), ale przede wszystkim aktam woli:
jest postuszenstwem wobec nakazéw Ewangelii (2 Tes 1,8; 1 Kor
7,19; 2 Kor 10,5; Rz 1,5; 10,16; 16,26); musi wyrazac¢ sie w czynach
(1 Tes 1,3; 2 Tes 1,11; Ga 5,6; 1 Kor 16,13.14; 2 Kor 8,7; Rz 15,13);
jest ufnym, pelnym milosci oddaniem sie Bogu w Chrystusie Jezu-
sie (1 Tes 2,2; 2 Tes 3,4, Rz 8,35-—39; Ef 4,15.16). Ta wiara musi
stale wzrasta¢ (Rz 1,17). A zatem czlowiek zjednoczony z Chrystu-
sem przez wiare i chrzest — nowe stworzenie (Ga 6,15; 2 Kor 5,17),
czlowiek wewnetrzny — odnawia sie z kazdym dniem (2 Kor 4,16).
Przestaje uwazaé siebie za centrum, za idola i dochodzi do stanu,
w ktérym moze powiedzie¢, ze zyje juz nie on, lecz Zyje w nim
Chrystus (Ga 2,20), ktéry przenika cale jego zycie (Kol 3,4). Ale
1 wtedy musi w dalszym ciggu umartwia¢ swe cialo i walczy¢ z po-
zgdliwosciami; musi sie wcigZz odnawia¢ na wzoér tego, ktéry go
stworzyl (Kol 3,10—11) 17,

Chrystus, ktérego glosi Pawel, to Chrystus ukrzyzowany (Ga
5,11; 6,14; 1 Kor 1,23; 2,2). Jego zycia nie mozna odlgczy¢ od cier-
pienia i meki. Dlatego Pawlowa idea wiezi z Chrystusem zakotwi-
czona jest w krzyzu, we wspdlnocie cierpienia. Oto slowa samego
Apostola: ,,Zewszad znosimy cierpienie, lecz nie poddajemy sie zwat-
pieniu; zyjemy w niedostatku, lecz nie rozpaczamy,; znosimy prze-
Sladowania, lecz nie czujemy sie osamotnieni; obalajg nas na ziemie,
lecz nie giniemy. Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezu-
sa, aby zycie Jezusa objawilo sie w naszym ciele. Ciagle bowiem
jeste$my wydawani na $mier¢ z powodu Jezusa, aby zycie Jezusa
objawilo sie w naszym $miertelnym ciele... przekonani, ze ten, kté-
ry wskrzesil Jezusa, z Jezusem przywréci zycie takze nam i stawi
nas przed sobg razem z wami” (2 Kor 4,8—11.14).

Wszystkie te cierpienia, o jakich wspomina tu Pawel, zwlaszcza

7 Por. J. Stepien, dz. cyt., 106—114, 251—260. W Swietle tego trudno
sie zgodzi¢ z wypowiedzig K. Romanluka (dz. cyt., 180), ze ,przybranie
nas za dzieci Boze nigdzie.. w Biblii nie jest rzeczywistoscia, ktora by byta
w stanie zwigkszaé sie lub jako$ doskonalié”.
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cierpienia ,,z powodu Jezusa”, opromienione s3 nadziejg zmartwych-
wstania. Dopiero w Swietle zmartwychwstania ukazujg sie one we
wlasciwych proporcjach. ,,Niewielkie bowiem utrapienia nasze obec-
nego czasu — pisze Pawel w drugim liscie do Koryntian — gotuja
bezmiar chwaly przyszlego wieku dla nas, ktorzy sie wpatrujemy
nie w to, co widzialne, lecz to, co niewidzialne” (2 Kor 4,17). A w
liscie do Rzymian czytamy: ,Sadze bowiem, ze cierpienn teraZniej-
szych nie mozna stawia¢ na réowni z chwalg, ktéra ma sie w nas
objawié¢” (Rz 8,18). Pawet przezyl sam te prawde na drodze pod
Damaszkiem.

Przypomnial to ostatnio Ojciec Swiety Jan Pawel II w wyda-
nym 11 lutego 1984 r. liscie apostolskim Salvifici doloris. Tam,
u wrot Damaszku — glosi papiez — doswiadezyl Apostol najpierw
»mocy Chrystusowego zmartwychwstania” (Flp 3,10), a potem do-
piero w tym paschalnym swietle doszed! do takiego ,,udzialu w Jego
cierpieniach” (Flp 3,10), jakiemu daje wyraz chociazby w liscie do
Galatéw 8. Padajag w tym liScie mocne stowa: ,,Razem z Chrystusem
jestem przybity do Krzyza. Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz izyje we
mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak obecne
zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktéry umilowal mnie
1 samego siebie wydal za mnie” (Ga 2,19 n).

Te niewyslowiong milo§¢ Chrystusa przezyl Apostol réwniez
pod Damaszkiem, kiedy ujrzal zmartwychwstalego Pana ze znamio-
nami meki. , Wiara pozwala Autorowi tych sléw — poucza Jan
Pawel II — poznaé te milosé, ktéra poprowadzita Chrystusa na
Krzyz. Skoro zas tak umilowal, cierpige i umierajgc, zatem tym
swoim cierpieniem i $miercig zyje w tym, kogo tak umilowal — zy-
je w czlowieku: w Pawle. A zyjac w nim — w miare jak Pawel,
$wiadomy tego przez wiare, odpowiada miloScia na Jego milose
— Chrystus staje sie tez w szczegdlny sposéb zjednoczony z czlo-
wiekiem, z Pawlem przez Krzyz” 1°.

,,Droga Pawlowa — pisze papiez dalej — jest wyraznie paschal-
na: uczestnictwo w Krzyzu Chrystusa przychodzi przez doswiadcze-
nie Zmartwychwstalego, przez szczegolny wiec udzial w Zmar-
twychwstaniu. Stad tez w wypowiedziach Apostola na temat cier-
pienia tak czesto pojawia sie motyw chwatly, ktorej Krzyz Chrystu-
sowy daje poczatek’ 20,

Na tej paschalnej drodze Krzyza i zmartwychwstania trzeba
ustawi¢ wszystkie cierpienia czlowieka, w tym i te, ktore laczg sie
z walkg miedzy duchem i cialem. Moze wilasnie w tych ostatnich
widoczny jest w spos6b szezegélny ow ,ewangeliczny paradoks
stabosci i mocy”, o ktérym pisze Jan Pawetl II, nawiazujgc do siow

18 Jan Pawetl II, List apostolski Salvifici doloris o chrzescijahskim
sensie ludzkiego cierpienia, z 11 lutego 1984 r., V, 21.

18 Tamze, 20.

20 Tamze, 21.
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sw. Pawla, skierowanych do Koryntian w drugim liscie 12,9.
W kontekscie najblizszym poprzedzajagcym mowa jest o oscieniu dla
ciala, wystanniku szatana, danym po to, aby Apostola policzkowat
(2 Kor 12,7). Pawel trzykrotnie prosi! Pana, aby 6w osScien odstgpit
od niego (2 Kor 12,8). Ale Pan powiedzial: ,,Wystarczy ci mojej la-
ski. Moc bowiem w slabosci sie doskonali”. Bezposrednio potem kie-
ruje Pawel do Koryntian i do nas wszystkich jakze kojace i krze-
pigce sfowa: , Najchetniej wiec bede sie chiubil z moich stabosci, aby
zamieszkala we mnie moc Chrystusa. Dlatego mam upodobanie
w moich slabosciach, w obelgach, w niedostatkach, w przesladowa-
niach, w uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekroé niedoma-
gam, tylekroé¢ jestem mocny” (2 Kor 12,9—10).

Ewangeliczny paradoks stabosci i1 mocy widoczny jest takze
w Rz 7 i 8, gdzie po bolesnym okrzyku: ,Nieszczesny ja czlowiek!
K6z mnie wyzwoli od ciala tej Smierci?”’ padajg slowa: ,Ale we
wszystkim tym odnosimy pelne zwyciestwo dzieki Temu, ktory nas
umitowal” (Rz 8,37).

Ten ewangelijny paradoks stabosci i mocy wyjasnia najlepiej
egzystencje chrzedcijanina, odrodzonego ,,wewnetrznego czlowieka”,
oczekujgcego chwaly przybranych synéw Bozych.

LA FILIATION ADOPTIVE DANS RM 78
Etude sur la spiritualité de saint Paul

1. Le conflit intime entre la chair et I’Esprit ne cesse pas & cause de
la ,filiation”. Il se poursuit, mais dans une situation diverse. Grace a I'Es-
prit-Saint qui nous transforme, 'homme est capable de se laisser conduire
par Lui (Esprit) et vaincre. Cest la vérité qu’on peut découvrir en analy-
sant la section Rm 7,14—25. La transformation compléte de la chair aura
lieu a la résurrection quand les corps deviendront spirituels (1 Co 15,14)
et la filiation atteindra sa plénitude (Rm 8,23).

2. En attendant avec tout la créature la gloire des fils de Dieu nous pou-
vons dés maintenant anticiper l'essentiel de la parousie — a savoir une com-
munion avec le Christ. Cette communion se réalise surtout par la partici-
pation aux souffrances du Christ. C’est le paradoxe évangelique de faibles-
se et de force, quexplique mieux la condition du chrétien, qui attend
la gloire des fils de Dieu.



