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Erich NAAB, Das eine grosse Sakrament des Lebens. Studie zum Kirchen~
traktat des Joseph Ernst (1804—1869) mit Beriicksichtigung der Lehrentwick~
lung in der vom ihm begriindeten Schule, Regensburg 1985, Verlag Friedrich

Pustet, s. 322.

W zalozonym w 745 r. przez $w. Bonifacego bawarskim biskupstwie
Eichstidtt juz od XI w. rozwijala sie szkola katedralna, w w. XV przecho-
dzgca w znany of$rodek my$li z Mikolajem z Kuzy (od r, 1451), w w. XVI
zwigzana z pierwszym seminarium potrydenckim w Niemczech, a od r. 1843
wzmocniona Wyzszg Szkolg Teologiczno-Filozoficzng, znang z gorgcego kato-
licyzmu i zywego zwigzku z papiestwem. Od r, 1980 w Eichstitt istnieje Uni-
wersytet Katolicki, jedyny w niemieckim obszarze jezykowym. Teolog tego
uniwersytetu, dr Erich Naab siega do skarbca tradycji tego osrodka i wy-
dobywa na $wiatlo dzienne mys$li eklezjologa i pastoralisty, profesora
z Eichstitt, Jozefa Ernsta (1804—1869), po ktérym pozostaty rekopisy oraz
notatki z wykladdéw, nie publikowane prawdopodcbnie z obawy przed nie-
przychylnym przyjeciem jego sakramentalnej, pneumatologicznej i charyto-
logicznej koncepcji Kofciola. Tymeczasem cala teologia J. Ernsta ksztaltowala
sie w opozycji do neoscholastyki i stanowila raczej pewien pomost miedzy
J. A, Méhlerem a M. J. Scheebenem oraz Szkolg Rzymsks.
W aspekcie pneumatologicznym szta znacznie dalej niz Szkola Tybinska,
mimo iz Ernst studiowal troche w Rzymie, majac za mistrza G. Perrone-
go (1794—1876), twérce Szkoly Rzymskiej, do ktérej nalezeli C. Passa-
glia, K. Schrader i inni. Poza tym mozZna si¢ dopatrywaé pewnych
wplywow J. H Newmana oraz H. E. Manninga.

Praca sklada sie z wprowadzenia (s. 9—43), dwoch rozdziatow (s. 45—287)
oraz ekskursu (s. 288—311), kiéry tematycznie moégiby stanowié {irzeci
rozdzial.

Rozdz. I (s. 45—212), a raczej cze$é glowna pracy, przedstawia Ernsta
traktat dogmatyczny o Kosciele, Kosciot, wedlug tego teologa, nie moze byé
definiowany, lecz raczej winien byé ujmowany przy pomocy metafor bi-
blijnych: S$Swietego zgromadzenia, ludu pielgrzymujgcego, Ciala Chrystusa,
owczarni, winnicy, budowli $wietej i innych. Metafory te razem dopiero
tworza misteryjny ,wielki obraz Ko$ciola” jako Swigtego Zwolania przez
Chrystusa w Duchu Swietym. W swej istocie jest nadprzyrodzony, jest reali-
zacjg odkupienia Chrystusowego w czasie i wieeznosci (s. 54) i jako taki jawi
sie w swej genezie, bytowaniu konkretnym i w dzialaniu {s. 47—65).

Zasadg bytu i zycia KoSciola jest Chrystus, Slowo Wecielone i Jego
Duch. Akty konstytuujace Ko$cié6t i obietnice Ducha sg zakotwiczone
w Ofierze eucharystycznej. W niej warunkujg sie wzajemnie: obecnosé mo-
ralna Chrystusa (jako Nauczyciela, Kaplana i Pasterza) oraz obecno$é eucha-
rystyczna. Ko$ciél sprawujacy Ofiare Chrystusa w Duchu Swietym sam zyje
z tej Ofiary i ona jest Zrédlem Ducha jako zasady jego ksztaltéw i dzialan.
Quch Swiety jest obecny w Koéciele na spos6b osobowy. Przy tym przejawia
sig¢ eklezjalnie dwojako: zewnetrznie, na spos6b ziemski i historyczny,
jako moc urzedu, przepowiadania, sakramentu i formowania instytucjonal-
nych struktur oraz wewnetrznie, na sposéb boski, jako zamieszkiwanie
w sprawiedliwych, sprawiajgce wiare i usprawiedliwienie Boze. Przy tym
sposéb pierwszy pozostaje na sluzbie drugiego (s. 66—84).

Ernst nie dzieli KoSciola na cialo i dusze, lecz uwaza, ze Kosciél jako
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sakrament obejmujgcy catos¢ zycia ludzkiego uobecnia sie w sferze ,.ciele-
snej”, widzialnej, przez zasade sakramentu, ktoéry zbawia calo§é bytu ludz-
kiego. Ko§ciot jest nie tyle tam, gdzie dusza ludzka, ile raczej wszedzie tam,
gdzie dokonuje sie zbawienie czlowieka. A w tym zbawieniu dzieje sie juz
i Kosciél niebieski. Ko$ciét ziemski stanowi sacramentum et res nie tylko
w odniesieniu do moralnege pojednania z Bogiem na ziemi, lecz takie wo-
bec uniwersalnego zbawienia bytu ludzkiego (s. 85—110).

Wiadza Kosciolta ma trzy =zasadnicze cechy: niezalezno$é, nieustajacag
trwalos$é (indefectibilitas) oraz nieomylnosé. Przy tym wiladza w sensie czyn-
nym jest $ciSle sprzezona z wtadzg w sensie biernym. Wreszcie, wyraza sie
ona w trzech dziedzinach: w postugiwaniu (ministerium), nauczaniu (magi-
sterium) oraz w rzadzeniu (regimen); fundamentalne jest posiugiwanie
(s. 111—134).

Zrodlem wszelkiej wladzy w Kosciele jest sakrament $wigcen. Biskupi
na mocy konsekracji majg pelnie wiladzy sakramentalnej. Papiez ma tez co$
z sakramentu. Wladza papieska wigze sie — zdaniem Naaba — z samg isto-
tag Swiecen biskupich oraz z sakramentalnoScia calego Kosciola, Ostatecznie
przeciez papiez i biskupi tworzg ,jedng moralng osobe”, w ktoérej mieszka
Duch Swiety na sposéb osobowy, nie tylko per virtutem, i On to jest zasada
wladzy — sakramentu, a zarazem calego Zycia chrzes$cijanskiego. Budujgc
Kos$ciot w Duchu Swietym Chrystus zwigzal w jedng calo$é trzy dzieta: pry-
mat, hierarchie (biskupstwo i prezbiterat) oraz gmine chrzescijaniska. Co do
relacji miedzy biskupami a papiezem Ernst zdaje sie opowiadaé za syntezg
ofrodka rzymskiego z V w.: ad apostolos per Petrum — Petro propter apo-
stolos. Jest to ujecie wybiegajagce daleko poza swoj czas, ale nie oddane zbyt
wyraznie (s. 135—205).

W nauce o znamionach Kosciota (s. 206—212) — jednos$é ma implikowaé
Ducha Swietego jako jednoczgcy zasade zycia w wolnosci chrze$cijanskiej;
katolicko§¢ ma byé ukazaniem jedno$ci Kosciolta mozliwie wszystkim lu-
dziom i w samej glebi Zycia wspélnotowego; apostoiskosé oznacza wywodze-
nie sie wiernych i wiadzy z bezposredniego dziela Chrystusa w Jego Duchu
i przez Jego Ducha ku apostolom; §wieto$¢, wreszcie, jest przeniknieciem do
dna jedno$ci, powszechno$ci i apostolskosci przez tego Ducha Swietego, ktory
uswiecal i czlowieczenstwo Chrystusa.

Druga cze$¢ pracy (s. 213—287) zajmuje sie wplywami pogladow
J. Ernsta na innych. Okazuje sig, ze prof. Jozef Ernst wywieral znaczny
wplyw, zwlaszcza w zakresie eklezjologii tworzgc swojg szkole sakramen-
talng. W tym duchu F. Fries przyjatl jedno$é kolegialng episkopatu opar-
ta na podstawach sakramentu s$wiecen (s. 215—228). Michael Glossner
(1837—1909) uczyl — moze takie pod wplywem teologii rosyjskiej, z ktorg
mial kontakt — o osobliwym charakterze witadzy koscielnej, jakkolwiek
w poézZniejszych latach pojgt te wladze malo pneumatologicznie, a nawet jg
zreizowat (s. 230—251). Franz von Paula Margott (+1900) rozpracowal sze-
rzej chrystologiczne aspekty Ko$ciola oraz rozwingt sakramentalny charak-
ter urzedu koscielnego, lgcznie z urzedem sw. Piotra (s. 252—267). M. Grab-
mann (t1949) uczyt o Kosciele, ze Duch Swiety jest zasadg istoty Kosciola,
Chrystus zasadg bytowania, a Eucharystia zasada subsystencji; w rezultacie
Kosciél wyrasta nie tyle z wydarzen paschalnych, ile raczej z unii hiposta-
tycznej (s. 268—278). E. Commer (f1928) rowniez podkreslal mieszkanie
Ducha Swietego w Kosciele, tyle ze raczej juz tylko in gratia i per virtutem,
nie za$ in persona; bylo to zubozeniem pneumatologii (s. 279—287). Jednakze
szkota Ernsta — jak wykazal E. Naab — nie utrzymala swej oryginalnodci
zbyt diugo, rozplywajgc sie caltkowicie w neoscholastyce, zwlaszeza w neo-
tomizmie.

Ostatnia cze$§é pracy Duch a taska (s. 288—311) ukazuje, jak Ernst wy-
prowadza oryginalnie eklezjologie z chrystologii i doprowadza ja do pneu-
matologii. I tak Ko$ciél spelnia sie, historycznie i sakramentalnie, dzieki in-
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habitatio propria Spiritus Sancti. Jest to niemal uprzedzenie pracy H. Miih-
lena: Una mystica persona (Miinchen 1964). A takie przypomina po czesci
pojecie ,}aski spolecznej”, sugerowane w pewien sposob przez teologie pol-
ska w XIX w.

W rezultacie autor przedstawil dzieto znakomite: Zrédlowe, osadzone hi-
storyczno-dogmatycznie, z darem syntezy i krytyczne. Wydobyl! na s$wiatlo
dzienne postaé i szkole zapomniane. Ukazal, jak wielkie magistrale mys$li idg
nie zawsze zgodnie z wielkimi nazwiskami i glo$nymi szkolami. Czesto po-
wtarzana teza, jakoby Kosci6ét katolicki, zwlaszcza =zachodni, zapomnial
o Duchu Swietym w przeciwienstwie do Kosciola wschodniego, zwlaszcza
prawostawnego, okazuje sie jeszcze raz bezpodstawna, wlasnie na przykila-
dzie eklezjologii Ernsta. Zarzut brakéw pneumatologii moina wysuwaé ra-
czej pod adresem neotomizmu, ale znowu tylko po cze$ci. Trzeba bylo — jak
mi sie wydaje — podkres$lié, ze u Ernsta wystgpily pewne inne braki: brak
pelniejszego pojmowania relacji Ducha Swietego do rzeczywistosci histo-
rycznej, do egzystencji spolecznej, do eklezjologii paschalnej, a nade wszyst-
ko do prakseologii eklezjalnej, co w Polsce rozwijal w tym czasie na szero-
ka skale August Cieszkowski (1814—1894).

ks. Czestaw Bartnik, Lublin

Karl-Heinz WEGER, Wege zum theoclogischen Denken. Wie kann man Glau-
bensaussagen aus Erfahrung kldren? Freiburg-Basel-Wien 1984, Verlag Her-
der s. 128 (Herderbiicherei, t. 970).

Ksigzka zbiera rézne filozoficzne i teologiczne przyczynki, w ktérych
w mniejszym lub wiekszym stopniu ukazuje sie zasadniczy, wyrazony w ty-
tule, cel autora. Jest nim odpowiedZ na pytanie, w jakiej mierze moze do-
$wiadczenie czlowieka poméc do wyjasnienia pewnych wypowiedzi wiary.

Podstawowa my$§l Wegera zaznacza sie najwyraZniej w przyczynku, kto-
ry méwi o wierze niechrze$cijan. Wedlug autora wyznajg oni wiare, ktéra
nie w tresci, ale w strukturze jest podobna do wiary chrzeécijanskiej. Od
czasu Soboru Watykanskiego II nie ulega watpliwosci, ze tacy ludzie mogg
byé zbawieni. W czym wiec wiara chrzedcijaiiska miataby wyzszo$é nad po-
stawg niechrzescijan? W swoich rozwazaniach autor dochodzi do wniosku,
ze w wierze wazniejsza jest wlaénie jej subiektywna struktura niz tres$é. Ta
subiektywna struktura jest nadprzyrodzona, a wiec niesiona przez laske.
Wyzszo$é wyraZnego przyznania sie do Chrystusa ukazuje sie w tym. ze
ivlko On monze odpowiedzieé¢ na ndwieczne pragnienie czlowieka. ktorv szuka
sensu. sposobu uporania sie z problemami zycia, cierpienia i $mierci.

W innym przyczynku autor stawia proste pytanie, jak dochodzi sie dzi-
siaj do wiary. Bezradny jest tu tak zwany naukowy sposéb mys$lenia, uzna-
jgcy tylko rzeczywistosé eksperymentalng. Droga do wiary rozpoczyna sie
#d nawigzania do wewnetrznych pragnien czlowieka, ktére mu ukazujg sens
jego istnienia. Ten sens moze nadaé¢ tylko ,kto$”, jaka$§ osoba. Wiara ma
wiec strukture personalistyczng.

Religijny charakter rozwazan ukazuje sie najlepiej w przyczynku, ktéry
méwi o przecietnosci. Autor skarzy sie na to, ze przed sgdem Boskim stanie
w poczuciu swojej przecietnosci, gdyz niczego niezwyklego w zyciu nie do-
konal. Jest to na pewno odczucie, ktore dzieli z wielu sobie wspolczesnymi.
Pewne wyjécie widzi w cnocie chrze$cijaniskiej pokory, dzieki ktérej czlo-
wiek przyjmuje siebie takim, jakim jest, przy czym nie nalezy tego rozu-
mie¢ jako aprobate bezezynnosci.

Weger prowokuje do dyskusji. Wszystkie przyczynki do niej zmierzajg.
Czasami w tej prowokacji idzie troche za daleko. Widoczne to jest szczegol-
nie w eseju o zmartwychwstaniu, gdzie autor jako racje wiary w zmar-



