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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawartosé: I. DOKUMENTY. Zydzi i judaizm w gloszeniu stowa BozZego
i katechezie Ko$ciola katolickiego. II. INFORMACJE. Centrum Formacji Mi-

syjnej *.

I. DOKUMENTY

Dokument Komisji do Spraw Stosunkéw Religijnych z Judaizmem

Zydzi i judaizm w gloszeniu stowa Bozego
i katechezie KoSciola katolickiego

Wskazéwki do wlasciwego przedstawiania tych zagadnien

Uwagi wstepne

Dnia 6 marca 1982 r. papiez Jan Pawel II skierowal nastepujgce sto-
wa do delegatéw konferencji episkopatéw i do ekspertéw zgromadzonych
w Rzymie w celu badania stosunkéw miedzy Ko$ciotem a judaizmem: ,,...za-
jeliscie sie nauczaniem katolickim i katecheza w odniesieniu do Zydoéow i ju-
daizmu (..). Musi dojsé do tego, zeby nauczanie to na réinych poziomach
formacji religijnej, w katechezie dzieci i mlodziezy, ukazywalo Zydéw i ju-
daizm nie tylko w sposob uczciwy i obiektywny, bez uprzedzerh i bez obra-
zania kogokolwiek, lecz by z wigkszag $§wiadomosciag ukazywalo dziedzictwo
wspblne Zydom i chrzedcijanom” (por. L’Osservatore Romano, wyd. polskie,
nr 3 (1982).

W tekscie tym, tak bogatym w tre§é, Ojciec Swiety w widoczny spos6b
inspirowal sie deklaracjg soborowsg Nostra aetate (n. 4), ktora stwierdza:
»Niechze wiec wszyscy dbajg o to, aby w katechezie i gloszeniu stowa Bo-
Zego nie nauczali niczego, co nie licowaloby z prawdg ewangeliczng i du-
chem Chrystusowym”; jak réwniez: ,,Skoro wiec tak wielkie jest dziedzictwo
duchowe wspoélne chrze$cijanom i Zydom, swiety Sob6r obecny pragnie ozy-
wié i zalecié obustronne poznanie sie i poszanowanie (...)".

W ten sposéb Orientacje i sugestie dotyczqce wprowadzania w 2ycie de-
klaracji soborowej ,Nostra aetate” (n. 4) zamykaja nastepujacym zaleceniem
rozdzial III, zatytulowany Nauczanie i wychowanie, zawierajgcy zbior kon-
kretnych zadan, ktére nalezy zrealizowaé: ,Informacja o tych zagadnieniach
musi objaé wszystkie szczeble nauczania i wychowania. Szczegdlne znaczenie
majg nastepujgce $rodki przekazu informacji: podreczniki do katechezy,
ksigzki do historii, érodki spolecznego przekazu (prasa, radio, film, telewi-
zja). Skuteczne korzystanie z tych $rodkéw wymaga specjalnej formacji nau-
czycieli i wychowawecdw w szkoltach jak roéwniez w seminariach i na uni-
wersytetach” (AAS 77, 1975, s. 73).

Temu wlasnie celowi ma stuzyé to, co zawierajg poniisze paragrafy.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak
SVD, Warszawa.
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1. Nauczanie religijne a judaizm

1. W deklaracji Nostra aetate (n. 4) sobor moéOwWi o ,wigzi, kiorg sq ze-
spoleni duchowo” chrzescijanie i Zydzi, o ,wielkim dziedzictwie duchowym
mspélnym” dla jednych i drugich oraz stwierdza, ze Koéciol ,uznaje, iZ po-
czatki jego wiary 1 wybranla znajdujg sie wedlug Bozej taJmeu, zbawieniu
juz u patriarchéw, Mojzesza i prorokow”,

2. Zwazywszy na te niepowtarzalne stosunki istniejgce miedzy chrzesci-
janstwem i judaizmem ,zwigzanymi na plaszczyZnie samej ich wlasnej toz-
samosci” (Jan Pawel II, 6 marca 1982 r.), stosunki, ,ktore opieraja sie na
Bozym planie Przymierza” (tamze), Zydzi i judaizm nie powinni zajmowa¢é
miejsca przypadkowego i marginalnego w katechezie i gloszeniu stowa Bo-
zego, lecz ich nieodzowna obecno$é musi byé organicznie w nie wigczona

3. To zainteresowanie judaizmem w nauczaniu katolickim nie jest opar-
te jedynie na podstawach historycznych lub archeologicznych. W cytowanym
wyze) przemodwieniu, raz jeszcze przypominajgc o ,,wspdélnym dziedzictwie”
Kosciola i judaizmu, dziedzictwie ,znacznym”, Ojciec Swiety stwierdzi, ze
.mozna je rozwazaé samo w sobie; w lepszym jednak zrozumieniu niekto-
rych aspektéw zycia Kosciola moze nam pomoédc wzigcie pod uwage wiary
i zycia religijnego narodu zydowskiego, tak jak s one wyznawane i przezy-
wane wspoicze$nie”. Chodzi zatem o troske duszpasterska w odniesieniu do
rzeczywistosci weigz zywej, SciSle zwigzanej z Kofciolem. Ojciec Swiety
przedstawit te trwalg rzeczywisto$é narodu Zydowskiego w niezwykle trafnej
formule teologicznej w swym przeméwieniu do przedstawicieli wspoélnoty
zydowskiej Republiki Federalnej Niemiec (Moguncja, 17 listopada 1980 r.):
sharod zydowski Starego Przymierza, ktére nigdy nie zostalo odwolane...”

4. Nalezy wcigz przypominaé¢ fragment Orientacji i sugestii (n. 1), w kto-
rym starano sie okresli¢ zasadniczy warunek dialogu: ,szacunek dia dru-
giego, takiego, jaki jest”; znajomosé ,podstawowych komponentéow religiinej
tradycji zydowskiej” oraz uchwycenie ,gléwnych cech, przy pomocy kt6-
rych sami Zydzi okreflajg siebie w $wietle przezywanej przez nich rzeczy-
wistosci religijnej” (Wstep).

5. Szezegdlny charakter i trudnos$é nauczania chrze$cijaniskiego w odnie-
sieniu do Zydéw i judaizmu wynika przede wszystkim z faktu, ze w takim
nauczaniu nalezy stosowaé i zestawiaé¢ ze sobg rézne terminy, ktore wyra-
zajg stosunek miedzy obiema ekonomiami, Starego i Nowego Testamentu:
obietnica i speilnienie, cigglo$§é i nowosé, szczegdlnosé i powszechnosé, jedy-~
nos¢ i bycie przykladem. Dla badajgcego te zagadnienia teologa i katechety
oznacza to troske wykazania w praktycznym nauczaniu, Ze obietnica i spet-
nienie wzajemnie si¢ wyjasniajg, nowosé polega na przeksztalceniu tego, co
bylo wezesniej; szczegblny charakter ludu Starego Testamentu nie polega na
wylacznosci, lecz na otwartosci, i zgodnie z planem Bozym ma staé sie po-
wszechny; jedyno$¢ narodu zydowskiego polega na tym, Ze stanowi on pe-
wien przyklad.

6. Wreszcie, ,brak precyzji i niestaranno$é bylyby niezwykle szkodliwe”
dla dialogu zydowsko-chrzescijaniskiego (Jan Pawel II, przeméwienie z 6 mar-
ca 1982 r.). Zwaiywszy jednak, Ze chodzi o nauczanie i wychowanie —
szkodzilyby one przede wszystkim ,tozsamosei chrzes$eijanskiej” (tamze).

7. ,Na mocy swej boskiej misji, Kosci6l?’, ktéry stanowi ,powszechng
pomoc do zbawienia” i w ktorym jedynie znajduje sig »pelnia zbawczych
srodkow” (Unitatis redintegratio, n. 3), »Z samej swej natury musi glosxé
Jezusa Chrystusa $wiatu” (Orientacje i sugestie, n. 1). errzymy istotnie, ze
to za posrednictwem Jezusa idziemy do Ojca (por. J 14, 6) i ze ,to jest
wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego. ktdrego
postales, Jezusa Chrystusa” (J 17, 3). Jezus stwierdza (J 10, 16), ze bedzie
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.jedna owczarnia i jeden pasterz”. Kosciél i judaizm nie moga byé zatem
przedstawiane jako dwie rownolegle drogi zbawienia i Kosciot musi $wiad-
czy¢ « Chrystusie Odkupicielu wobec wszystkich, , w najscislejszym poszano-
waniu wolnosci religijnej, tak jak naucza o niej Sobér Watykanski II (de-
klaracia Dignitatis humanae)’ (Orientacje i sugestie, n, 1).

8 Naglacy charakter i znaczenie nauczania, ktére musi byé przekazy-
wane na temat judaizmu naszym wiernym, jak rdéwniez fakt, ze musi by¢é
ono precyzyjne, obiektywne i dokladne, wigze sie z niebezpieczestwem anty-
semityzmu, ktory zawsze gotow jest pojawié sie w roinych formach na
nowe. Chodzi nie tylko o wykorzenienie z umystéw naszych wiernych re-
sztek antysemityzmu, ktoére jeszcze tu i O6wdzie mozna napotkaé, lecz zwla-
szczz 0 poglebienie, poprzez ten wysitek wychowaweczy, dokladnej znajomo-
sci szezegolnej ,wigzi” (por. Nostra aetate, n. 4), ktora nas jako Koscidl wia-
ze z Zydami i z judaizmem oraz o uczenie szacunku i milosci do nich, po-
niewaz zostali wybrani przez Boga do przygotowania przyj$cia Chrystusa
i poniewaz, mimo trudnosci w uznaniu Go za swego Mesjasza, zachowali to
wszysiko, co zostalo stopniowo objawione i dane w trakcie owego przygo-

towania. RO Y

2. Stosunki miedzy Starym i Nowym Tesfamentem

1. Chodzi o przedstawienie jednosci biblijnego Objawienia (Staryt
i Newy Testament) oraz planu Bozego przed przystgpieniem do omawiania
kazdegzo z wydarzen historycznych, aby podkreslié, Ze kaide wydarzenie ma
sens ivlko wtedy, kiedy jest ujmowane z punkiu widzenia catej historii, od
stworzenia do speilnienia. Dotyczy ona calego rodzaju ludzkiego, a w szcze-
golnosei wierzacych. W ten sposob ostateczny sens wybrania Izraela ujawnia
si¢ jedynie w $wietle calkowitego spelnienia (Rz 9—11), a wybranie Jezusa
Chrystusa jest jeszcze bardziej zrozumiale w odniesieniu do zapowiedzi
i obietnicy (por. Hbr 4,1—11),

z. Chodzi o wydarzenia szczegélne, ktore dotyczg tylko jednego narodu,
ale kiore, w wizji Boga objawiajgcej Jego zamiary, maja nabraé znaczenia
powszechnego i wymowy przykladu. Chodzi ponadto o przedstawienie wy-
darzen Starego Testamentu nie jako wydarzen dotyczacych jedynie Zydow.,
lecz rOwniez nas osobiScie. Abraham jest prawdziwie Ojcem naszej wiary
{por Rz 4,11—12; kanon rzymski: patiriarchae nostri Abrahae), 1 powiedzia-
ne jest (1 Kor 10,1): ,Nasi ojcowie wszyscy co prawda zostawali pod oblo-
kiem, wszyscy przeszli przez morze”. Patriarchowie, prorocy i inne postaci
Starego Testamentu byly i zawsze beda czczeni jako $wieci w tradycji litur-
gicznej zaré6wno Kosciola wschodniego, jak Kosciola rzymskiego.

3. Z jednosci planu Bozego wynika problem stosunkdéw miedzy Starym
i Nowym Testamentem. Ko$ciél od czas6w apostolskich (por. 1 Kor 10,11),
a potem nieprzerwanie W swej tradycji, rozwigzywal ten problem przez ty-
pologig¢. ktora podkresla zasadnicza warto§é Starego Testamentu w  wizji
chrzoscijanskiej. U wielu osob jednak owa typologia budzi poczucie pewmego
zaklopotania, byé moze wskazujacego na nie rozwigzany problem.

4. Zatem w stosowaniu typologii, ktérej nauczanie i praktyka pochodzg
z Lilurgii i od Ojcow Kosciola, trzeba unikaé wszelkiego przej$cia od Stare-
go do Nowego Testamentu, ktére byloby ujmowane wylacznie jako zerwa-

¥ Nadal uzywa sie w tekscie wyrazenia ,Stary Testament”, gdyz jestono
‘radycyjne (por. juz 2 Kor 3,14), lecz takze dlatego, Zze ,Stary” nie znaczy
ani ,przestarzaly”, ani ,przebrzmialy”, Tym, co zatem chce si¢ podkreslic,
jest jego nieprzemijajaca warto$é jako Zrédla Objawienia (por. Dei verbum.
n. 3).
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nie. Kosciol, spontanicznie ozywiany przez Ducha, zdecydowanie potepil po-
stawe Marcjona? i zawsze przeciwstawial sie jege dualizmowi.

5. Wazne jest tez, by podkresli¢, ze interpretacja typologiczna polega na
czytaniu Starego Testamentu jako przedstawienia i, pod pewnym wzgledem,
jako pierwszego zarysu i zapowiedzi Nowego (por. np. Hbr 5,5—10 itp.)-
Chrystus jest teraz kluczowym punktem odniesienia Pisma: ,ta skata to
byt Chrystus” (1 Kor 10,4).

6. Jest zatem prawda i dobrze jest to podkres$laé, ze Kosciét i chrzesci-
janie odczytujg Stary Testament w $§wietle przyj$cia Chrystusa umariego
i zmartwychwstatego i ze z tego wzgledu istnieje chrzedcijanska Ilektura
Starego Testamentu, ktéra niekoniecznie zbiega si¢ z lekturg zydowska. Toz-
samo$¢ chrzescijanska i tozsamo$é zydowska muszg byé zatem dokladnie
rozrézniane w odno$nej lekturze Biblii. To wszakze w niczym nie umniejsza
wartosci Starego Testamentu w Ko$ciele i nie przeszkadza, by chrze$cijanie
ze swej strony mogli roztropnie wykorzystywaé tradycje lektury zydowskiej.

7. Lektura typologiczna nie jest niczym innym jak ukazaniem niezgte-
bionych bogactw Starego Testamentu, jego niewyczerpanej tresci i tajemnicy,
ktora go przesyca i nie powinna prowadzi¢ do zapominania, ze Stary Testa-
ment zachowuje swojg wilasng warto§¢ Objawienia, ktérg czesto Nowy Te-
stament jedynie przejmuje (por. Mk 12,29—31). Zresztg podobnie Nowy Te-
stament wymaga odczytywania go w $wietle Starego. Pierwotna katecheza
chrze$cijanska nieustannie bedzie do niego siegaé¢ (por. np. 1 Kor 5,6—S8;
10,1—11).

8. Typologia oznacza ponadto zwrécenie sie ku spelnieniu planu Bozego,
kiedy ,,Bog bedzie wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28). Fakt ten odnosi
sie rowniez do KoSciota, ktoéry juz zostal urzeczywistniony w Chrystusie,
niemniej oczekuje swej ostatecznej doskonaloéci jako Ciato Chrystusa. Fakt,
ze Ciato Chrystusa dazy jeszcze do swej miary wielko$ci doskonalej (por.
Ef 4,12—13), w niczym nie umniejsza wartosci bycia chrzescijaninem. Tak tez
powolanie Patriarchéw i wyjscie z Egiptu nie tracg swego znaczenia i war-
toSci wlasnie w planie BoZym z uwagi na to, Ze s3 jednoczesSnie posrednimi
etapami (por. np. Nostra aetate, n. 4).

9. Wyijscie, na przyklad, przedstawia do$wiadczenie ocalenia i uwolnienia,
ktére nie konczy sie na sobie samym. Oprécz swojego wilasnego znaczenia
ma ono zdolnoé? dalszego rozwoju. Ocalenie i wyzwolenie juz sie spelnily
w Chrystusie i stopniowo dokonujg sie poprzez sakramenty w Koéciele. W ten
spos6éb przygotowuje sie spelnienie planu Bozego, ktéry czeka na ostateczne
wypelnienie w powrocie Jezusa jako Mesjasza, w powrocie, o kiéry co
dzien sie modlimy. Kroélestwo, o ktdérego nadejscie rdéwniez sie¢ modlimy
codziennie, w koficu nastanie. A wtedy ocalenie i wyzwolenie przeksztalcg
w Chrystusie wybranych i cale stworzenie (por. Rz 8,19—23).

10. Ponadto podkreS$lajgc eschatologiczny wymiar chrzeécijahstwa, osiag-
gnie sie wiekszg Swiadomosé faktu, ze gdy lud Bozy Starego i Nowego Przy-
mierza rozwaza przyszlo§é, zmierza ecn — nawet je$li wychedzi z dwu réznych
punktéw widzenia — ku analogicznym celom: przybyciu lub powrotowi Me-
sjasza. I wyrazniej u§wiadomi sie sobie, Ze osoba Mesjasza, co do ktdrej lud
Bozy jest podzielony, stanowi dla tego ludu punkt zbieiny (por. Sussidi per
Pecumenismo della diocesi di Roma, n. 140). Mozna zatem powiedzieé, ze
Zydzi i chrzeicijanie spotykaja sie w podobnym do§wiadczeniu, zasadzaja-
cym sie na tej samej obietnicy danej Abrahamowi (por. Rdz 12,1—3; Hbr
6,13—18).

11. Zwroceni ku samemu Bogu, ktéry przeméwil, wstuchani w to samo

2 Posta¢ o sklonnosciach gnostyckich z II w.; odrzucil Stary Testament
i cze$¢é Nowego jako dzielo zlego boga, demiurga. Kosciét energicznie zarea-
gowal przeciwko tej herezji (por. Iremeusz).
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stowo, musimy dawaé Swiadectwo tej samej pamieci i tej samej nadziei
w Tym, ktéry jest Panem historii. Byloby réwniez rzeczg konieczna, aby$my
wzigli na siebie odpowiedzialno$é za przygotowanie §wiata na przyjicie Me-
sjasza, dzialajgc wspélnie na rzecz sprawiedliwo$ci spolecznej, praw osoby
ludzkiej i narodéw, pojednania spolecznego i miedzynarodowego. Nas, Zy-
dow i chrzeScijan, pobudza do tego przykazanie milosci blizniego, wspélna
nadzieja Kroélestwa Bozego i wielkie dziedzictwo prorokéw. Przekazywana
juz w pierwszych latach formacji poprzez katecheze, koncepcja taka kon-
kretnie wychowywalaby mlodych chrzescijan do utrzymywania stosunkéw
wzajemnej wspolpracy z Zydami, idacej dalej anizeli zwykly dialog (por.
Orientacje i sugestie, n. 4).

3. Zydowskie korzenie chrzescijanstwa

1. Jezus jest Zydem, jest nim na zawsze; Jego postuga $wiadomie ogra-
niczala sie do ,owiec, ktére poginely z domu Izraela” (Mt 15,24). Jezus jest
w pelni czlowiekiem swoich czasdéw i swego Srodowiska zydowsko-palestyn-
skiego z I w., dzielil jego rado$ci i nadzieje. Podkregla to, jak zostalo obja-
wione w Biblii (por. Rz 1,3—4; Gal 4,4—5), zaré6wno realno$¢ Weielenia, jak
samo znaczenie historii Zbawienia.

2. Stosunek Jezusa do prawa biblijnego i do jego interpretacji bardziej
lub mniej tradycyjnych jest niewatpliwie zlozony i wykazal On w tej spra-
wie wielkg wolnosé (por. ,antytezy” Kazania na Gorze, w Mt 5,21—48, z calg
Swiadomo$cig trudnosci egzegetycznych; postawa Jezusa wobec rygorystycz-
nego przestrzegania szabatu: Mk 3,1—16 itp.). Nie ma jednak zadnej watpli-
wosci, ze cheiat On podporzadkowaé sie prawu (por. Gal 44), ze byl obrze-
zany i ofiarowany w Swigtyni jak kazdy inny Zyd jego czaséw (por. Ek
2,21.22.24) i ze zostal wychowany do zachowywania przepisOw prawa. Polecat
szanowa¢ prawo (por. 5,17—20) i byé mu postusznym (por. Mt 8,4). Rytm
Jego zyciu nadajg od dziecinstwa pielgrzymki z okazji wielkich §wigt (por.
+k 2,41--52; J 2,13; 7,10 itp.). Czesto podkreslano znaczenie w Ewangelii
Sw. Jana) cyklu $§wigt zydowskich (por. 2,13; 5,1; 7,2,10.37; 12,1; 13,1; 1828;
19,42 itp.).

3. Trzeba roéwnilez zauwazyé, ze Jezus czesto naucza w synagogach (por.
Mt 4,23; 9,35; Lk 4,15—18; J 18,20 itp.) i w Swiatyni (por. J 18,20 itp.), do
ktorych uczeszezal, tak jak czynili to Jego uczniowie, réwniez po zmartwych-
wstaniu (por. np. Dz 2,46; 3,1; 21,26 itp.). Chcial On wilaczyé w kontekst kul-
tu synagogi ogloszenie swego mesjanstwa (por, Lk 4,16—21), Przede wszyst-
kim jednak chcial zrealizowaé¢ najwyzszy akt zlozenia w darze samego siebie
w ramach domowej liturgii Paschy lub przynajmniej w ramach $wiat
paschalnych (por. Mk 14,1; 12 i réwnolegle; J 18,28). To zas pozwala lepiej
zrozumieé charakter ,pamigtkowy” Eucharystii.

4, Tak Syn Bozy wecielil sie w nar6d i w rodzine ludzka (por. Gal 44;
Rz 9,5). W niczym to nie umniejsza, a raczej wrecz przeciwnie, faktu, Ze
narodzil sie dla wszystkich ludzi (wokél Jego kolyski zbierajg sie zydowscy
pasterze i poganscy medrcy: Bk 2,8—10; Mt 2, 1—I12) i ze umarl za wszyst-
kich (u stép krzyza znowu znajduja sie Zydzi, wéréd ktérych sa Maria
i Jan: J 19,25—27, oraz poganie, jak setnik: Mt 15,39 i réwnolegle). W ten
wiec sposéh uczynil, w swym ciele, z dwdch narodéw tylko jeden nardod
(por. Ef 2,14—17). Thumaczy to takze obecno$é w Palestynie i gdzie indziej,
obok Ecclesia ex gentibus — Ecclesia ex circumcisione, o ktorej méwi na
przykiad Euzebiusz (H.E, 5).

5. Jego stosunki z faryzeuszami nie byly ani catkowicie, ani zawsze pole-
miczne, jak ukazujg to liczne przyklady, a wérdéd nich nastepujace:

— to faryzeusze ostrzegajg Jezusa o niebezpieczenstwie, ktére Mu grozi

(Ek 13,31);
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— niektorzy faryzeusze sg chwaleni, jak ,uczony w Pismie” z Mk 12,34;
— Jezus je razem z faryzeuszami (Bk 7,36; 14,1).

6. Jezus podziela wraz z wiekszoscig Zydéw palestynskich tego okresu
nicktore poglady faryzeuszy: zmartwychwstanie cial; formy poboznosci: jal-
muznig, modlitwe i post (por. Mt 6,1—18) i liturgiczny obyczaj zwracania sie
ac Boga jako do Ojeca; pierwszenstwo przykazania milosci Boga i blizniego
(por. Mk 12, 28—34). To samo powiedzie¢ mozna o Pawle (por. np. Dz 23,8),
ktdry zawsze uwazal za powdd do chluby swa przynaleznosé¢ do grupy fary-
zeuszy (por. tamze 23,6; 26,5; Flp 3,5).

7. Zaréwno Pawel, jak zresztg sam Jezus, stosowali metody lektury i in-
terpretacji Pisma i metody nauczania uczniow, ktore byly powszechne wsrod
faryzeuszy ich epoki. Widaé to na przykiad w stosowaniu przypowiesci
w posiudze Jezusa lub w metodzie stosowanej przez Jezusa i przez Pawtla.
polegajacej na poslugiwaniu sie cytatem z Biblii dla uzasadnienia wtlasnej
konkluzji.

8. Trzeha tez zauwazyé, ze faryzeusze nie sa wymienieni w relacjach
dotyczacych Meki. Gamaliel (por. Dz 5,34—39) broni Apostoléw na zebraniu
Sanhedrynu. Przedstawianie faryzeuszy wylacznie w sposéb negatywny za-
wiera ryzyko niedokladnosci i niesprawiediiwosci (por. Orientacje i suge-
stie, nota 1: AAS rozdz. 1, s. 76). Cho¢ w Ewangeliach i innych cze$ciach
Nowego Testamentu wida¢ wszelkiego rodzaju wzmianki im nieprzychylne,
trzeba je odczytywaé w kontekscie ruchu zloZzonego i zréinicowanego. Kry-
tyk wysuwanych pod adresem réinych typow faryzeuszy nie brak zreszta
w Zrodiach rabinackich (por. Talmud Babiloniski, Traktat Sotah, 22b, ip.).
SFaryzeizm” w pejoratywnym znaczeniu tego slowa, moze szerzyé sie
w kazdej religii. Mozna takze podkre$li¢, Ze surowo$é Jezusa wobec fary-
zeuszy wynika z faktu, iz jest On blizszy im niZz innym grupom zydowskim
sobie wspdlczesnym (por. tamze, n. 7).

9. Wszystko to powinno pomoéc do lepszego zrozumienia twierdzenia
¢w, Pawla (Rz 11,16 nn.). o ,korzeniu” i ,gateziach”. Kosciél i chrzescijanstwo.
choé catkowicie nowe, majg swe 7rodlo w Srodowisku zydowskim z pierw-
szego wieku i jeszcze glebiej, w ,,Bozym planie” (Nostra aetate, n. 4), realizo-
wanym poprzez Patriarchéw, Mojzesza i Prorokéw (tamiZe) az do spelnienia
w Chrystusie Jezusie.

4. Zydzi w Nowyin Testamencie

1. Juz Orientacje i sugestie stwierdzily (par. 1), ze sformulowanie ,Zy-
dzi® w Ewangelii §w. Jana oznacza czasem. w zaleznosci od kontekstu,
wprzyvwodeow zydowskich” i ,przeciwnikow Jezusa”, ktoére to wyrazenia le-
piei oddaja mysl Ewangelisty i nie wydajg sie kierowaé przeciwko narodowi
zyGowskiemu jako takiemu. Obiektywne przedstawienie roli narodu zydow-
skicgo w Nowym Testamencie musi uwzglednié nastepujace konkretne dane:

e: Ewangelie sg owocem dlugiej i z.ozonej pracy redakcyjnej. Konsty-
tucia dogmatyczna Dei verbum, idgc za instrukcjg Sancta Mater Ecclesia
Pupieskiej Komisji Biblijnej, wyrdznia tu trzy etapy: ,Swieci za§ autorowie
napisali cztery Ewangelie, wybierajg niektére z wielu wiadomos$ci przeka-
zarych ustnie lub pisemnie; ujmujgc pewne rzeczy syntetycznie lub objas-
nia:gc. przy uwzglednieniu sytuacji Ko$ciolow; zachowujgc wreszcie forme
przepowiadania, ale zawsze tak, aby nam przekazaé¢ szczerg prawde o Je-
zusie” (n. 19). Nie jest zatem wykluczone, Ze niektére wzmianki wrogie lub
malo przychyine Zydom maja jako kontekst historyczny konflikty miedzy
rodzacym sie Kosciolem i wspbdlnotg zydowskg. Niektore polemiki odzwier-
cicdlaja okolicznosci stosunkéw micdzy Zydami i chrzescijanami, ktére chro-
noi-gicznie sy wiele péiniejsze od Jezusa. To stwierdzenie pozostaje zasad-
nicze, jesli chce sie wyjasni¢ dzisiejszym chrzes§cijanom sens niektérych
tekoiow Ewangelii. Nalezy koniecznie braé to wszystko pod uwage w przy-
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gotowaniu katechezy i homilii na ostatnie tygodnie Wielkiego Postu i na
Wieiki Tydzien (por. Orientacje i sugestie, n. 2, a obecnie takze Sussidi per
’ecumenismo della diocesi di Roma, 1982, 144b).

b) Z drugiej strony jest jasne, ze od samego poczatku Jego postugi ist-
nialy konflikty miedzy Jezusem i niektérymi grupami Zydéw Jego czasow,
wérod nich rowniez faryzeuszami (por. Mk 2,1—11; 3,6 itp.).

c) Jest ponadto bolesnym faktem, ze wiekszos¢ narodu zydowskiego
i jego wladz nie uwierzyta w Jezusa, faktem nie tylko historycznym, lecz
majgcym rowniez swoje znaczenie teologiczne, ktdérego sens stara sie jasno
wylozyé sw. Pawel (Rz 9—11),

d) Ten fakt, coraz bardziej podkreslany w miare rozwoju misji chrze-
scijanskiej, zwlaszcza wsréd pogan, doprowadzil do nieuniknionego zerwa-
nia miedzy judaizmem i mlodym KoS$cioltem, juz nieodwolalnie rozdzielonymi
i rozbieznymi na poziomie samej wiary; ta sytuacja odbija sieg w redakcji
tekstow Nowego Testamentu, w szczegélno$ci Ewangelii. Nie chodzi o po-
mniejszenie lub tuszowanie tego zerwania; czynigc tak bowiem, szkodziloby
sig tozsamosci jednych i drugich. Wszakze ono w najmniejszym stopniu nie
zaciera owej ,wiezi” duchowej, o ktoérej méwi Sobdr (Nostra aetate, n. 4)
i ktorej pewne aspekty ma opracowaé nasz dokument.

e) Rozwazajac ten fakt w $Swietle Pisma, a w szczegoélnosci cytowanych
rozdzialow z Listu do Rzymian, chrze$cijanie nie powinni nigdy zapominag,
ze wiara jest wolnym darem Boga (por. Rz 9,12) i ze nie powinno sie sadzi¢
sumienia innych. Wezwanie $§w. Pawla, Zeby sie nie ,wynosi¢” (Rz 11,18)
z powodu ,korzenia” (tamze), nabiera w tym kontekscie pelnej wymowy.

f) Nie mozna jednakowo traktowaé Zydow, ktérzy znali Jezusa i w Nie-
go nie uwierzyli, lub ktorzy przeciwstawiali sie gloszeniu slowa Bozego
przez Apostoldow i Zydow z poOzniejszych epok lub Zydéw wspélczesnych.
O ile odpowiedzialno$¢ pierwszych za ich postawe wobec Jezusa pozostaje
Bozg tajemnicg (por. Rz 11,25), drudzy znajdujg sie w sytuacji zupelnie od-
miennej. Sobér Watykanski II (Deklaracja Dignitatis humanae) naucza, Ze
wwszyscy ludzie powinni byé wolni od przymusu... tak aby w sprawach re-
ligijnych nikogo nie przymuszano do dzialania wbrew jego sumieniu ani nie
przeszkadzano mu w dzialaniu wediug swego sumienia..” (n. 2). To jest
jedna z podstaw, na ktérych opiera sie dialog Zydowsko-chrze$cijanski roz-
poczety przez Sobér.

2. Delikatne zagadnienie odpowiedzialno$ci za $mieré Chrystusa trzeba
zobaczy¢ w perspektywie Deklaracji soborowej Nostra aetate n. 4 oraz Orien-
tacji i sugestii n. 3. ,,To co popelniono podczas Jego Meki, nie moze byé
przypisane ani wszystkim bez réznicy Zydom woéwcezas zyjgcym, ani Zydom
dzisiejszym”, choé ,witadze zZydowskie wraz ze swymi zwolennikami doma-
galy sie $mierci Chrystusa”, I dalej: ,,Chrystus.. meke swojg i $mieré podjal
dobrowolnie pod wpitywem bezmiernej mitosci za grzechy wszystkich ludzi,
aby wszyscy dostgpili zbawienia” (Nostra aetate, n. 4). Katechizm Soboru
Trydenckiego uczy ponadto, ze chrze$cijanie grzesznicy sg bardziej winni
$mierci Chrystusa w poréwnaniu z niektéorymi Zydami, ktérzy w niej mieli
udzial: ci ostatni, istotnie ,nie wiedzieli co czynia” (Lk 23,34), podczas gdy
my wiemy to az za dobrze (pars. I, caput V, quaest, IX). W tym samym duchu
i z tego samego powodu ,nie nalezy przedstawiaé Zyddéw jako odrzuconych
ani jako przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma Swigtego”
(Nostra aetate, n. 4), choé¢ jest prawda, ze ,Kosciél jest nowym ludem Bo-
zym” (tamze).

5. Liturgia
1. Dla Zydéw i chrzescijan Biblia stanowi samg tres¢ liturgii: poprzez

gloszenie slowa Bozego, odpowiedZ na to slowo, modlitwe uwielbienia i wsta-
wiennictwo za zywych i zmarlych, uciekanie sie¢ do milosierdzia Bozego.

10 - Collectanea Theologica
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Liturgia Stowa w swej specyficznej strukturze ma Zrodlo w judaizmie, Tek-
sty paralelne do brewiarza oraz innych tekstow i zbioréw modlitw litur-
gicznych znajdujemy w judaizmie, tak jak i formuly naszych najswietszych
modlitw, jak na przykilad Ojcze nasz. Rowniez modlitwy eucharystyczne sg
inspirowane wzorcami tradycji zydowskiej. Zacytujmy w zwiazku z tym
stowa Papieza Jana Pawia 1I (przemoéwienie z 6 marca 1982 r.): ,Wiara i zy-
cie religijne narodu zydowskiego, tak jak s3 one wyznawane i przezywane
wspolczesnie, mogg pomoéc w lepszym zrozumieniu niektérych aspektow zy-
cia Kosciota. Odnosi sie to do liturgii...”

2. Wszystko to uwidacznia sie przede wszystkim z okazji wielkich $wigt
roku liturgicznego, jak Pascha: Pascha historyczna, skierowana w przyszlosé,
dla Zydow; Pascha urzeczywistniona w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystu-
sa, dla chrzescijan, nawet je§li oczekujg oni jeszcze ostatecznego spelnienia
(por. wyzej, n. 9). Jest stale ,pamiatka”, przekazang nam przez tradycje
zydowska, majaca specjalng tre$é, rézna w kazdym przypadku. Istnieje za-
tem, z Jjednej i z drugiej strony, rownolegly dynamizm: w odniesieniu do
chrze$cijan, nadaje on sens uroczystoSci eucharystycznej (por. Antyfona
O sacrum convivium), uroczystosci paschalnej i, jako taki, aktualizuje prze-
szlosé, przezywang w oczekiwaniu ,az przyjdzie” (1 Kor 11.26).

6. Judaizm i chrzeS§cijanstwo

1. Historia Izraela nie konczy sie w roku 70 (por. Orientacje i sujestie,
n. 2). Bedzie ona trwaé, zwtaszcza w wielkiej diasporze, ktéra pozwoli Izraelo-
wi nies¢ na caty $wiat Swiadectwo, czesto heroiczne, jego wiernosci jedy-
nemu Bogu i ,wynosi¢ Go pochwatami przed wszystkimi, co zyje” (Tb 13,4),
zachowujac stale w centrum swych nadziei wspomnienie o ziemi przodkoéw
(Seder pasquale). ChrzeScijan zacheca sig, by zrozumieli te wigZz religijng,
ktéra korzeniami swymi siega tradycji biblijnej, cho¢ nie powinni przejmo-
waé szczegdlnej interpretacji reliiginej takiego zwigzku (por. Deklaracja Kon-
ferencji Biskupéw Katolickich Stanéw Zjednoczonych, 20 listopada 1975 r.).
Co do istnienia panstwa Izrael i jego wybordéw politycznych, trzeba je wi-
dzie¢ w perspektywie, ktéra nie jest sama w sobie religijna, lecz odwoluje
sie do ogélnych zasad prawa miedzynarodowego. Trwanie Izraela (tam, gdzie
tyle starozytnych narodéw zniklo bez $§ladu) jest faktem historycznym i zna-
kiem, ktéry nalezy interpretowaé w ramach planu Bozego. Trzeba w kaz-
dym razie odej$é od tradycyjnej koncepcji narodu ukaranego, zachowanego
jako zyjacy argument dla apologetyki chrzescijanskiej. On pozostaje naro-
dem wybranym, ,,dobrg oliwks, w ktorg wszczepione zostaly galgzki dziezki
oliwnej narodéw” (aluzja do Rz 11,17—24 w przemoéwieniu Papieza Jana
Pawla II z dn. 6 marca 1982 r. wyzZej cytowanym). Pamietaé sie bedzie
o tym, jak negatywny byl bilans stosunkéw miedzy Zydami i chrzescijana-
mi przez dwa tysigclecia., Uwypukli sig¢ fakt, ze owo trwanie Izraela laczy
sie z nieprzerwang twoérczoScig duchowg w okresie rabinistycznym, w $rednio-
wieczu i w czasach nowozytnych, biorgc swoj poczatek w dziedzictwie, ktore
dlugo bylo nam wspélne, tak Ze ,wiara i Zycie religijne narodu zydowskie-
go, tak jak sa one wyznawane i przezywane wspblczeénie, mogg pombc
w lepszym zrozumieniu niektérych aspektéw zycia Koséciota” (Jan Pawel II,
tamze). Katecheza, z drugiej strony, bedzie musiala pomagaé w zrozumieniu
znaczenia, jakie ma dla Zydéw ich eksterminacja w latach 1939—1945 i jej
nastepstwa.

2¢t Formacja i katecheza muszy zajgé sie problemem rasizmu, stale dzia-
lajacego w rbéinych postaciach antysemityzmu. Sobér przedstawia to w na-
stepujacy sposéb: ,Poza tym Ko$cidl, ktory potepia wszelkie prze§ladowania,
przeciw jakimkolwiek ludziom zwrécone, pomnac na wspdlne z Zydami dzie-
dzictwo, oplakuje — nie z pobudek politycznych, ale pod wplywem religij-
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nej milosci ewangelicznej — akty nienawisci, prze§ladowania, przejawy anty-
semityzmu, ktore kiedykolwick i przez kogokolwiek kierowane byly przeciw
Zydom” (Nostra aetate, n. 4). A Orientacje i sugestie komentujy: ,Duchowe
wiezi 1 zwigzki historyczne 1gczace Kosciot z judaizmem potepiajyg, jako prze-
ciwne samemu duchowi chrzescijanstwa, wszelkie formy antysemityzmu
i dyskryminacji, do ktorych potepienia, z drugiej strony, wystarcza sama
godno$¢ osoby ludzkiej” (Wstep).

Zakonczenie

Nauczanie religijne, katecheza i gloszenie slowa Bozego muszg wycho-
wywaé nie tylko do obiektywnosci, sprawiedliwo$ci i tolerancji, lecz takze
do zrozumienia i dialogu, Nasze obie tradycje zbyt sg sobie bliskie, aby sie
wzajemnie nie docenia¢, Konieczne jest zachecanie do wzajemnego pozna-
nia sig na wszystkich szczeblach. Stwierdza sie w szczegblnosci zenujaca
ignorancje w dziedzinie historii i tradycji judaizmu i czasem wydaje sie,
ze jedynie aspekty negatywne, a czesto karykaturalne, skiadajg sie na ogél-
ng wiedze wielu chrze$cijan.

Niniejsze ,,Wskazowki” pragna zaradzié owej sytuacji tak, by tekst so-
borowy oraz Orientacje i sugestie byly latwiej i wierniej realizowane.

Kard. Johannes Willebrands
Przewodniczgcy

Pierre Duprey
Wiceprzewodniczgey

Jorge Meija
Sekretarz

Wedtug L’Osservatore Romano, wersja polska (1985), nr 67, s. 1, 7, 8.

II. INFORMACJE

Centrum Formacji Misyjnej

Po drugiej wojnie $wiatowej Kosciot w Polsce nie wysylal (z nieliczny-
mi wyjgtkami) misjonarzy za granice az mniej wiecej do 1960 r. Warunki
zewnetrzne wzgledem dziela misyjnego zmienily sie dopiero w polowie lat
sze$tdziesigtych, odkad kazdego roku male grupki misjonarzy rozpoczely wy-
jazdy z Polski na misje. Do swojej przysziej pracy misyjnej w zasadzie
przygotowywali sie sami. Niekiedy w procesie przygotowawczym prébowaly
dopoméc im zgromadzenia misjonarskie dzialajace w Polsce. Od tego tez
mniej wiecej czasu problem formacji przyszlych misjonarzy polskich byt
stale doskonalony przez Komisje do Spraw Misji dzialajacg przy Konferen-
cji Episkopatu. Dzialalnosé ta komisji cpierata sie na tym punkcie jej sta-
tutu, w ktorym zostalo stwierdzone, iz to wta$nie ona powinna organizowaé
kursy przygotowawcze dla misjonarzy po raz pierwszy opuszczajacych Pol-
skel, Majac pelng $wiadomo§é tego obowigzku, Komisja do Spraw Misji
rozpoczela dziatalno$é wiodgcg do otwarcia wlasciwej instytucji szkolenio-
wej dla przyszlych misjonarzy. Taki wysilek przyniést ostateczny efekt we
wrzeéniu 1984 r., kiedy to nowo powstale Centrum Formacji Misyjnej (CFM)
w Warszawie rozpoczelo pelnienie swojej postugi dla pierwszej grupy przy-

1 Por. Regulamin Komisfi Episkopatu do Spraw Misji, nr 6.
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gotowujacych sie do wyjazdu na misje® Fakt ten Swiadczy o stale wzrasta-
jacej dojrzatosci misyjnego wymiaru zycia Kosciola w Polsce.

Pozostaje oczywistym fakt, ze 6w prawdziwy rozwdj misyjnego ukierun-
kowania Koéciola w Polsce wynika w linii prostej z realizacji wskazan So-
boru Watykanskiego 1I, dotyczacych wlasciwej formacji przysztych misjo-
narzy 3. Z tej tez racji moina ogélnie powiedzie¢, ze Ko$ciol w Polsce proé-
bowal wprowadzié w zZycie zasady misyjne Soboru Watykanskiego 1I zgodnie
ze swoimi wlasnymi potrzebami i mozliwosciami. Materiatlu szczegélowego
poznania tych wiasnych uwarunkowan misyjnego zycia Kosciola w Polsce
moze dostarczyé zwiezta informacja o powstaniu, obecnej sytuacji oraz pla-
nowanych zamierzeniach zwigzanych z dziatalnoscia CFM w Warszawie.
Réwnocze$nie te wilasnie informacje dostarczg takie pewnych wiadomosci
o tej czeSci soborowej odnowy zycia koscielnego w Polsce, ktoéra dotyczy
jego ukierunkowania misyjnego.

Powstanie

Otwarcie w dniu 3 wrzesnia 1984 r. nowego CRM bylo ostatnim etapem
diugiego procesu. Rozpoczgl sie¢ on we wczesnych latach sze$édziesiagtych,
kiedy to misjonarze z Polski ponownie zaczeli personalnie zasilaé dzielo
ewangelizacji narodéw prowadzone przez Ko$ciol Chrystusowy. W catym
tym procesie forma przygotowania przyszitych misjonarzy do ich pracy ewan-
gelizacyjnej powoli, ale systematycznie rozwijala sie w kierunku jej obec-
nego ksztaltu.

Na pierwszym etapie tej ewolucji organ wykonawczy Komisji do Spraw
Misji przy Konferencji Episkopatu Polski, czyli Biuro Misyjne w Warsza-
wie, przejelo nadzor nad duchcwym przygotowaniem przysstych misjonarzy.
W tym czasie przygotowanie bylo przede wszystkim realizowane przez te
z dziatajgcych w Polsce zgromadzen zakonnych, ktére byly zainteresowane
w pracy misjonarskiej, Jednakze centralna instytucja nadrzedna do$é wcze-
$nie rozpoczela organizowanie wlasnych rekolekcji przygotowawczych dla
misjonarzy po raz pierwszy opuszczajgcych kraj. Od 1975 r. tego rodzaju
rekolekcje byly juz systematycznie organizowane kazdego roku4 Polskie
Biuro Misyjne do chwili obecnej (1985 r.) kontynuuje ten rodzaj swojej
dziatalnosci.

Liczba kaptanéw diecezjalnych opuszczajgcych Polske w celu podjecia
pracy misjonarskiej radykalnie wzrosia we wczesnych latach siedemdzie-
sigtych. Ci ewangelizatorzy przygotowywali sie na wyjazd przede wszyst-
kim przy pomocy Biura Misyjnego. W tych za$ okolicznosciach jasno uka-
zala sie praktyczna potrzeba organizowania spotkan przygotowawczych dia
przyszlych misjonarzy. ROwnoczesnie odpowiednie wiadze ko$cielne sugero-
waly, aby w czasie takich spotkan zostalo zrealizowane takze przynajmniej
krotkie pouczenie nowych misjonarzy o ich przyszlej pracy. Ostatecznie dnia
16 maja 1978 r. podjeto decyzje utworzenia szkoleniowego kursu przygoto-
wawczego dla nowych misjonarzys. Jednakze przygotowanie pierwszego
kursu o takim charakterze Biuro Misyjne rozpoczgto duzo wceze$niej niz dzien

2 Por. Sprawozdanie z otwarcia, funkcjonowania i rozbudowy Centrum
Formacji Misyjnej, w: Archiwum Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie,
Skoroszyt nr 1, s. 1.

3 Por. DM 25—217.

4 Por. Rekolekcje dla wyjezdzajgcych m.sjonarzy, Archiwum Biura Mi-
syjnego, Skoroszyt nr 6.

5 Por. Zawiadomienie L. dz. 290/70 — BM, Skoroszyt nr 6, Archiwum
Biura Misyjnego.
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podjecia autorytatywnej decyzji o jego uiworzeniu. Dlatego tez moina bylo
rozpoczaé prowadzenie takiego kursu juz pieé tygodni pdiniej.

Pierwszy Kkurs przygotowawczy dla misjonarzy opuszczajgcych Polske
odbyl sie w Laskach k. Warszawy, w dniach 19—23 czerwca 1978 r. Skiadat
sie on z trzech glownych czesci. Tworzyly je elementy szkolenia teoretycz-
nego, porad praktycznych oraz formacji duchowej. Celebracje liturgiczne oraz
rozwazania o charakterze ascetycznym przede wszystkim postuzyty jako
srodki nadania odpowiedniej formacji duchowej przysztym misjonarzom.
Rownocze$nie dostarczano im wielu pozytecznych wskazan praktycznych
podczas spotkan z przebywajacymi na wypoczynku w kraju misjonarzami
oraz z tymi pracownikami Biura Misyjnego, ktoérzy byli bezposrednio za-
trudnieni w Sekeji Wyjazdow Misyjnych. Tego typu spotkania wraz z pracg
w malych grupach glownie postuzyly dla zrealizowania pouczenia praktycz-
nego w czasie trwania kursu. W koncu prowadzono takze bardziej teoretycz-
ne szkolenie przyszitych misjonarzy. Bylo ono realizowane za posrednictwem
wykladow prowadzonych przez pracownikéw naukowych Specjalizacji Misjo-
logii istniejgcej w Akademij Teologii Katolickiej w Warszawie. Ich wysta-
pienia dostarczyly przyszlym misjonarzom ogoélnych wiadomosci o kulturach
ewangelizewanych narodoéw, o ich gldwnych religiach oraz o nowoczesnych
metodach stosowanych w misyjnej dzialalnosci Kosciola. Z tego pierwszego
kursu przygotowawczego w 1978 r. skorzystalo 20 kaptanow i 13 sidéstr za-
konnych®, Warto zaznaczyé, iz ogoélna liczba 33 nowych misjonarzy uczestni-
czacych w kursie byla raczej wysoka jak na ogoélne warunki zycia kosciel-
nego w Polsce, Ta wysoka liczba uczestnikoOw najlepiej swiadczy o wielkiej
uzytecznosci zorganizowanego kursu przygotowawczego.

Po kursie przygotowawczym w 1978 r. uzytecznos¢ tego rodzaju postu-
gi wzgledem przyszlych misjonarzy polskich byla tak oczywista, ze Biuro
Misyjne corocznie organizowalo podobne szkolenie az do 1984 r. Ogodlem
w tych kursach uczestniczylo 180 kaptanéw i siéstr zakonnych, majgcych
w najblizszym czasie rozpoczaé prace misjonarskg na calym $wiecie. Gene-
ralnie program tych szkolen pozostal taki sam, jak 0w zrealizowany w cza-
sie kursu w 1978 r. Niemniej dokonano kilku znaczacych zmian, zmierzajg-
cych do rozwinigcia tego rodzaju postugi dla przysziych misjonarzy, Zmiany
te zostaly przeprowadzone przede wszystkim w 1982 r.

Wiosng 1982 r. nowy delegat Komisji do Spraw Misji, ks. Wactaw Ku f-
lews ki, przejal kierownictwo nad kursami przygotowawczymi, organizo-
wanymi dla kaptanow i siostr zakonnych majacych rozpoczgé prace ewan-
gelizacyjng poza granicami ojczyzny. Dzieki jego sugestiom i staraniom szko-
leniu nadano nowgq strukture. Caly kurs przygotowawczy tworzyly trzy kilku-
dniowe spotkania przyszlych misjonarzy w cyklu jednorocznym. Pierwsze
2z nich odbywalo sie na jesieni, a nastepne dwa przy koncu zimy i wiosny
rastepnego roku kalendarzowego. Takie wydluzenie czasowe kursu przygo-
towawczego umozliwilo zmiane jego zasadniczego charakteru. Z prostego in-
iormowania przyszlych misjonarzy o ich nowej pracy przeksztalcit sie on
:Dowiem bardziej w osSrodek formowania nowych misjonarzy. Przedluienie
kursu stworzylo takze szanse dla rozpoczecia udzielania pomocy przysziym
misjonarzom w opanowywaniu jezyka obcego’. Wszystkie te zmiany bezpo-
frednio zmierzaly do utworzenia pelnego kursu przygotowawczego dla przy-
czlych misjonarzy: pelne szkolenie powinno odbywaé sie codziennie przez
okres jednego roku.

® Por. odpowiednie dokumenty zebrane w Skoroszycie nr 6, Archiwum
Biura Misyjnego.

" Latwo mozna zauwazyé te zmiany przy studium programéw kurséw
przygotowawczych w latach 1982/83 i 1983/84; por. Skorecszyt nr 6, Archi-
wum Biura Misyjnego.
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Przy realizacji takiego projektu nalezalo usungé dwie gléowne przeszko-
dy. Jedng z nich bylo pozyskanie odpowiedniego miejsca dla prowadzenia
zaje¢ szkoleniowych, Druga z przeszkdéd dotyczyla zatrudnienia odpowiednich
os6b, ktore w pelnym wymiarze godzin zajmowalyby sie tylko formacja
przysztych misjonarzy. Pierwsza przeszkoda zostala pokonana na poczatku
1984 r. Komisja do Spraw Misji nabyla odpowiedni dom w Warszawie. Do
dnia 1 wrzesnia tegoz roku dokonano wszystkich koniecznych adaptacji lo-
kalowych, W tym tez czasie ks, Wactaw Kuflewski zostal ustanowiony dy-
rektorem nowego obiektu. Posiadajgc pelnomocnictwo do dziatania w imie-
niu Komisji do Spraw Misji przy Konferencji Episkopatu Polski, zatrudnit
odpowiedni personel, On takze do konca sierpnia 1984 r. dokonat wstepnej
organizacji CFM. Jak juz wyzej wspomniano, instytucja ta oficjalnie roz-
poczela swojg dzialalno§é dnia 3 wrze$nia 1984 r.

Proces, ktory doprowadzit do utworzenia CFM w Warszawie jest syste-
matyczng realizacjg w zyciu Kosciola polskiego jednej z glownych mysli
wypracowanych przez ojcow Soboru Watykanskiego II. Jest to mysl o misyj-
nej naturze catego Kosciota. Caly Kosciot, takze caty Ko$cioét lokalny, jest
odpowiedzialny za realizacje misji., W ostatnim dwudziestoleciu polski Ko-
$ciét lokalny byt w pelni swiadomy tej prawdy. Z tej racji przejgt catko-
wicie na siebie obowigzek dobrego przygotowania ludzi wysytanych do pracy
misyjnej. W celu za$ poprawnego wypelnienia tego obowiazku Ko$ci6l
w Polsce powolat do istnienia CFM w Warszawie.

Dzialalno§é

CFM zostato powolane do istnienia w roku 1984. Jest to instytucja
udzielajagca wystarczajacego przygotowania kapilanom i siostrom zakonnym
majgcym zamiar pomagaé¢ miodym Kosciolom Afryki, Poludniowej i Srod-
kowej Ameryki, Azji oraz Oceanii. Kurs zaoferowany przez te instytucje
jest regularng i stalg formg przygotowania dla przyszlych misjonarzy wy-
jezdzajacych z Polski na misje. Przygotowanie to jest wystarczajgce dla bez-
posredniego rozpoczecia pracy misjonarskiej po zakonczeniu catego kursu
petnej formacjis. W celu zrealizowania tego zasadniczego zadania, personel
CFM kieruje swoja dzialalno$¢ na realizacje killkqu zadain posrednich.

W dzialalnosci nowej instytucji stuzgcej przygotowaniu przysziych misjo-
narzy jest zaangazowanych kilka grup wspélpracownikéw. Kazda z tych
grup wspiera owe dzielo w sobie wlasciwy sposob. Pilerwsza grupe tworza
byli misjonarze. To oni kierujg cato$cig dzialalno$ci Centrum. Oni takie wy-
wieraja zasadniczy wplyw na ogoélng formacje kursantéw, ukierunkowang
na autentyczng realizacje w niedalekiej przyszlo§ci ich wtasnego powotania
misjonarskiego. Rowniez druga grupa oséb zatrudnionych w Centrum wy-
wiera znamienny wplyw zardéwno na wiedze, jak i na formowanie caltoscio-
wej postawy przyszlych misjonarzy. Grupe te stanowig lektorzy czterech je-
zykow obeych, Do nastepnej grupy personelu CFM nalezg wykladowcy. Ich
trud dostarcza przede wszystkim zwieztej syntezy wiedzy potrzebnej dla
przysziej pracy nowych misjonarzy. Prawie wszyscy wykladowcy zaangazo-
wani przez centrum sg profesjonalistami, albowiem sg to zazwyczaj pra-
cownicy naukowi katedr misjologii istniejgcych w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim w Lublinie oraz w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie.
Niektorzy z nich sg takze bylymi misjonarzami. W koncu, ale na ostatnim
miejscu, wymienié nalezy jeszcze personel domowy. Praca tej grupy ludzi

8 Por. Komisja Episkopatu do Spraw Misji, Pro Memoria w Sprawie
przyjeé¢ do Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie na rok 1985/1986 z dnia
10 lutego 1985, Archiwum Centrum Formacji Misyjnej, Skoroszyt nr 2, s.1.
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posrednio przyczynia sie do dobrego samopoczucia kursantéw?® Takie zroz-
nicowanie pracownikow centrum jest przede wszystkim spowodowane rézno-
rodnoscig celéow, do jakich zmierzajg szczegdlowe aktywnosci tej instytucji.

Glownym celem kurséw prowadzonych w CFM nie jest nauczenie czego-
kolwiek, lecz raczej cato$ciowa formacja misjonarza wspoéiczesnego Kosciota.
Dlatego akcentuje sie przede wszystkim praktyczne przygotowanie do pracy
misyjnej uczestnikéw tego rodzaju szkolenia. Fakt ten ukazuje sie juz w za-
trudnieniu licznej grupy bylych misjonarzy. Nalezy tutaj takze wspomnieé
znaczngy troske o wlasciwy rozwdj powolania misyjnego kursantéw. Z tym
bardzo praktycznym celem dzialalno$ci CFM jest powigzane studium jezy-
kow obcych. Stosuje sie wspoOiczesne metody nauczania i dlatego uczacy sie
moga przede wszystkim ¢éwiczy¢ sie w praktycznym uzywaniu studiowanego
jezyka. Pelna formacja misjonarza wymaga takie opanowania niektorych
bardzo ogdélnych wiadomosci o misyjnej dzialalnosci Kosciola oraz o jego za-
daniach ewangelizacyjnych. Odpowiednie wyklady specjalistow dopomagaja
w realizacji tego bardziej teoretycznego celu dziatalnosci instytucji niedawno
utworzonej przez Kosci6t w Polsce.

Peiny kurs przygotowawczy w CFM frwa 10 miesiecy. Taki okres for-
macyjny jest konieczny dla realizacji calo$ci zadan postawionych przed ta
instytucja. Kurs rozpoczyna sie na poczatku wrzesnia i konczy sig w drugiej
polowie czerwca roku nastepnego. Lekcje, wyklady, spotkania sg prowadzone
codziennie z wyjgtkiem sobét, niedziel i dni $wigtecznych., Obecnie kursanci
nie sa w niczym obcigzani kosztami dzialalnosci Centrum 1%, Wypada jednak
zaznaczyé, iz systematyczna i pelna realizacja wszystkich zadan formacyj-
nych nie pozwala na zaden rodzaj jedynie cze$ciowego uczestniczenia w dzia-
talnosci CFM.

Zostato juz wyzej wspomniane, ze CFM rozpoczelo swojg dzialalnosé
dnia 3 wrzesnia 1984 r. W dniu 22 czerwca 1985 r. zakonczyi sie pierwszy
pelny kurs przygotowawczy dla przyszlych misjonarzy, zorganizowany przez
te instytucje. Uczestniczylo w nim ogd.em 29 oséb. W grupie tej hyto 16 ka-
planow i 13 sidéstr zakonnych. Wszyscy studiowali jeden z czterech jezykow
obcych: angielski, francuski, hiszpanski lub portugalski. Zapoznali sie takie
ze znaczng liczbg zagadnien misjologicznych, religioznawczych oraz zwigza-
nych z medycyng tropikalng. Uczestnicy brali udzial rowniez w specjalnych
nabozenstwach liturgicznych oraz w spotkaniach z bylymi misjonarzami
i z misjonarzami przebywajacymi na okresowych urlopach w kraju ojczy-
stym . Konsekwentne uczestniczenie w tych wszystkich zajeciach, tworzg-
cych caloksztalt aktualnej dzialalno$ci CFM prawie calkowicic wypeinito
czas poszczegOlnego kursanta.

Perspektywy

~akakolwiek realizacja nowego projektu natrafia na swoje specyficzne
trudnosci. Nie inaczej jest takze po utworzeniu nowej instytucji stuzgcej
formacji przysztych misjonarzy w Polsce. W tych okoliczno$ciach jednym
z pierwszych obowigzkéw kierownictwa CFM pozostaje ostateczne przezwy-
cigzenie tych gléwnych problemoéw. Rownocze$nie za$ zostanie osiggniety
dalszy rozwdj tego dziela misyjnego.

Obecnie uczestnicy kursu przygotowawczego mieszkajg rozproszeni w kil-
ku probostwach i klasztorach Warszawy. Nie ma mozliwo§ci zapewnienia im
dostatecznego zakwaterowania w samym centrum w poczgtkowym okresie
jego dzialalno$ci. Dlatego w najblizszej przyszlosci nalezy zbudowaé dom

® Por. Sprawozdanie z otwarcia..., s. 1, 33.
19 Por. Komisja Episkopatu do Spraw Misji, Pro Memoria..., s. 1.
11 Por. Sprawozdanie z otwarcia...,, . 1—3.
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dodatkowy. Kierownictwo centrum juz przystapilo do realizacji tego szcze-
golnego zadania.

CFM rozpoczelo swojg dzialalno$é prowadzeniem tylko jednego kursu
dla kaplanéw 1 si6éstr zakonnych. Ludzie c¢i bezposrednio po zakonczeniu
swoich przygotowan udaja sie do pracy w mlodych Kosciotach 2. Taki ro-
dzaj postugi zaspokaja najbardziej pilng potrzebe zroznicowanych ukierun-
kowan misyjnych Zycia kosScielnego w Polsce. Niemniej powoli dojrzewaja
takze inne zapotrzebowania. Z kazdym rokiem coraz pilniejszym staje sie
otoczenie opiekg tych polskich misjonarzy, ktorzy przebywajg na diuzszym
wypoczynku w kraju. W najblizszym czasie nieodzownym okaze si¢ zorgani-
zowanie dla nich w Centrum swoistego kursu odnowy duchowo-teologiczaej.
Powoli jawi sie takze wezwanie do zorganizowania jakiego$§ poczgtkowego
przygotowania dla tych ludzi, ktorzy dopiero rozpoczeli rozwazaé mozliwosé
pracy misjonarskiej. Tego rodzaju dzialalno§¢ pierwszoplanowo powinna
zmierzaé do budzenia powolan misyijnych. W konhcu, ale nie na ostatnim
miejscu, bedzie trzeba zorganizowaé specjalne przygotowanie dla $wieckich
zainteresowanych pracg ewangelizacyjng KoSciota. Ten krotki przeglad zapo-
trzebowan zwiazanych z formacjg misyjng w Polsce ukazuje wyraini:, iz
nowa, wlasciwa instytucja formacyjna utworzona przez Konferencje Episko-
patu w przyszlosci musi zrealizowaé jeszcze wiele zadan szczegbélowych.

Prowadzacy do realizacji nowych celow rozwoj opisanej instytucji przede
wszystkim zalezy od ludzi, ktoérzy w niej pracuja. Kierownictwo centrum jest
Swiadome tego faktu. Probuje zatrudni¢ fachowych wykladowcoéw. Angazuje
lekloréw z dobrym doswiadczeniem nauczycieli jezykow obceych. Poszukuje
takze mozliwosci wykorzystania doswiadczen zdobytych przez podobne in-
stytucje, juz dzialajgce w innych Kos$ciolach lokalnych. Na obhecnym jednak
etapie jest to jedynie nawigzywanie kontaktéw wstepnych. To dziatanie za-
razem zmierza do praktycznego zrealizowania bardzo wyraznej wskazowki
Soboru Watykanskiego 1I 8. Wydaje sie, iz te i podobne inicjatywy moga
dopomoc prawidlowemu rozwojowi CFM.

ks. Marian Balwierz, Katowice-Lublin
Aneks

Komisja Episkopatu ds. Misji Warszawa, dn. 10.02,1935 r.
Skwer Ksiedza Kardynala Stefana Wyszynskiego 6
01-015 Warszawa
tel. 389258

Pro memoria
w sprawie przyje¢ do Cenirum Formacji Misyjnej
w Warszawie na rok 1985/86

Jak juz informowaliSmy, w ubieglym roku Konferencja Episkopatu Pol-
ski powotala do istnienia Centrum Formacji Misyjnej w Warszawie (ui. By-
szewska 1, 03-697 Warszawa) jako placowke dajacg mozliwie wystarczajace
przygotowanie osobom duchownym, a w przysziosci i §wieckim, wyjeidzajg-
cym do pomocy Kosciolom lokalnym w krajach Trzeciego Swiata, Alryki,
Ameryki Lacinskiej, Azji i Oceanii. .

Centrum Formacji Misyjnej jest stalg i systematyczng formg przygoto-
wania polskich misjonarzy i misjonarek, bez potrzeby korzystania z podobne-
go studium za granicg.

12 Por. Komisja Episkopatu do Spraw Misji, Pro Memoria.., s. 1.
- 13 Por. DM 34.
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Majgc na uwadze zwlaszcza opanowanie jezykdéw obceych, zajecia forma-
cyjne trwajg 10 miesiecy — od wrzesnia do czerwca nastepnego roku wilacz-
nie, Oprocz jezykdéw: angielskiego, francuskiego, hiszpanskiego i portugal-
skiego program formacyjny przewiduje miedzy innymi duchowo$é misyjng,
religioznawstwo, teologie misji, higieng tropikalng i choroby tropikalne. Wy-
kiady odbywajg sie codziennie z wyjgtkiem sobot, niedziel i §wigt.

Zarowno studium, jak i obiady w miejscowej stoldwce sg bezpiatne.
Mieszkanie przy parafiach na terenie Warszawy ksiezom diecezjalnym za-
pewnia Komisja Episkopatu ds. Misji; ojcom, braciom i siostrom zakonnym —
ich przelozeni.

Jednocze$nie wyjasniamy, Ze na tym poczatkowym etapie przyjmujemy
tylko osoby duchowne, ktdre uzyskaly zgode swoich przetozonych na wyjazd
do pracy misyjnej bezposrednio po ukonczeniu studium.

Warunkiem przyjecia jest udziat w calym programie formacyjnym,
a nie tylko w studium jezykowym. Nie przyjmujemy kandydatéw na krotszy
niz 10-miesieczny okres. Wymaga tego systematyczna realizacja programu,
zwlaszcza jezykowego.

Nie mozemy ani przy$pieszaé, ani kondensowaé tego misyjnego przygo-
towania, gdyz jest to konieczne minimum stosowane w obecnej praktyce
Kosciola.

W pismie zglaszajacym kandydatéw zakonnych, oprocz danych personal-
nych, nalezy podaé kraj, i o ile to mozliwe, diecezje misyjng oraz postugi,
ktore bedy tam™Swiadczyli.

Sposoéb kierowania procesem wstepnym przygotowania ksiezy diecezjal-
nych do pracy na misjach okre§la instrukcja Episkopatu Polski z dnia
24 stycznia 1974 roku i oddzielne wytyczne Komisji Episkopatu ds. Misji.*

Zaznaczamy, ze nie przyjmujemy os6b udajgcych sie do pracy w krajach
Ameryki Poélnocnej, Europy i Australii.

Whnioski zglaszajgce kandydatéw powinny wplynaé najpézniej do
15 czerwca., O przyjeciu kandydatow i dokladnej dacie rozpoczecia studium
powiadomimy w specjalnym pi$mie.

Delegat ds. Misjonarzy Przewodniczacy
Dyrektqr o Komisji Episkopatu ds. Misji
Centrum Formacji Misyjnej Bp Edmund Piszcz

Ks. Waclaw Kuflewski

* Por. Instrukcja Episkopatu Polski regulujgca wyjazdy i prace kapla-
now diecezjalnych na terenach misyjnych, Collectanea Theologica 45 (1975)
z. 1, 137—140,



