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we powiedzenie: Ignoratio Scripturarum ignoratio Christi (In Isai. 17,13).
Autor wykazal, jak egzegeza Hieronima tkwila mocno w tradycji Kosciota.

Hieronim, cho¢ nie stworzyl jednolitego systemu egzegezy (taka jest opi-
nia autora rozprawy) wykazal pewien stopien oryginalnoéci. Kontynuujgc
tradycje Orygenesa, zwlaszeza skrupulatnego i filologicznego podejscia do
tekstu biblijnego, szukal veritas hebraica réwniez przy pomocy Septuaginty.
Hieronim bardziej niz inni egzegeci starozytni przykladal wage do poszuki-
wania sensu literalnego i w tym celu wykorzystal wszelkie dostepne mu
Srodki dla analizy tekstu. Cenit wysoko osiggniecia egzegezy szkoty aleksan-
dryjskiej, ale jednoczesnie dostrzegal jej niebezpieczenstwa. Tu byé moze
lezy przyczyna jego zwrotu ku philologia sacra. Z punktu widzenia teologii
egzegeza Hieronima odznaczala sig¢ przede wszystkim chrystocentryzmem. Za-
dituzony u Orygenesa potrafil krytycznie ocenié wielki dorcbek tego pisarza.
Na oryginalnos¢ Hieronima wplynatl by¢ moze fakt, Zze byl lacinnikiem na
Wschodzie i w swojej trzezwej egzegezie zachowal umiar i zmyst praktyczny.

Monografia P. Jaya niewgtpliwie przekracza rozmiarami zamiar prze-
prowadzenia krytycznej analizy Komentarza do Izajasza Hieronima, Praca
wykazuje wieksze zainteresowanie tekstem biblijnym niz teologia. Z pewno-
scig jest to konsekwencja podejscia samego Hieronima, ktéremu wtasciwie
brak syntezy teologicznej. Brak u Hieronima wiekszego powigzania egzegezy
z teologia moralng, a nawet z zyciem duchowym, z mistyks, tak charaktery-
stycznego dla egzegezy greckiej. Autor rozprawy staral sie uchwycié w egze-
gezie Hieronima elementy pozytywne i nowatorskie, a wiec filologiczne po-
dejscie do tekstu biblijnego oraz wypracowanie metod jego analizy. Hiero-
nim. majac do czynienia z Biblig, dopiero z koniecznosci stawal sie teolo-
giem. Dalsze studia nad dorobkiem egzegetycznym Hieronima, jak roéwniez
prace nad egzegezg Ojcow Kosciola, zwlaszcza w literaturze lacinskiej, nie
beda mogly studium Pierre Jaya pomingé. Pozycja ta jest znaczacym opra-
cowaniem egzegezy Ojcow Kosciola.

ks. Wincenty Myszor, Warszawa

Alfons DEISSLER. Wer bist du, Mensch? Die Antwort der Bibel, Freiburg-
-Basel-Wien 1985, Verlag Herder, s. 96,

Znany starotestamentalista z Fryburga, Alfons Deissler, opracowal an-
tropologie biblijng, ktora wprawdzie przeznaczona jest dla szerszego krggu
czytelnikéw, ale mogla powstaé tylko w oparciu o solidng wiedze biblijng.
Ksigzka jest poszerzonym i przepracowanym wydaniem {irzech wykladow,
ktore autor wyglosil w 1982 r. w Salzburgu.

Poniewaz nauki szczegdélowe mogg daé tylko czesciowyg odpowiedZ na
pytanie o istote i przeznaczenie czlowieka, autor szuka odpowiedzi w Biblii.
Stwierdza, ze naréd wybrany dal wyczerpujacg odpowiedZ na to pytanie juz
okolo 500 r. przed Chr. w pierwszych rozdzialach Biblii. OdpowiedZ nie zo-
stala dana w formie definicji, lecz w postaci dwoch opowiadan: starsze jah-
wistyczne zawarte jest w Rdz 2,4b—24; mlodsze kaplanskie znajduje sie
w Rdz 1,1—24a.

Obydwa teksty na swoj sposéb dowodzg, ze spo$réd ziemskich stworzen
czlowiek jest stworzeniem szczegélnym. Zgodnie z Rdz 2,4 nn. przez Bole
tchnienie czlowiek stal sie istota zywa. ktora otrzymala zadanie ,.uprawia-
nia ziemi” (Rdz 2.,5). Przez swego Stwodrce czlowiek — adam — jest wiec
powolany na ziemie i w stuzbe ziemi. Ale najblizszym ,$wiatem” dla czto-
wieka jest zgodnie z Rdz 2 wspdlczlowiek, Do istoty czlowieka naleiy wspél-
nota Zycia i miloSci mezczyzny i kobiety. Zgodnie z idealem Rdz 2 kobie-
ta jest czlowiekiem réwnym mezezyznie. Nie kobieta jest tu zabierana do
domu mezczyzny, jak dzialo sie normalnie w Izraelu, lecz meZczyzna opu-
szcza ojca i matke i lgczy sie ze swojg Zong (Rdz 2,24).
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W Rdz 1 szczegélny charakter czlowieka wséréd wszystkich stworzen pod-
kreslony jest przez to, ze jego powotanie do istnienia poprzedzone jest na-
mysiem Bozym (,uczynmy czlowieka na nasz obraz” — 1,26) oraz przez to,
ze jest on obrazem Boga, Jemu podobnym (1,26—27). Powstala juz olbrzymia
literatura probujgca daé¢ odpowiedz na pytanie co to znaczy, Ze czlowick jest
ohrazem Boga. Kontekst wskazuje na to, Ze przejawia sie to szczegoédlnie
w panowaniu czlowieka nad Swiatem zwierzecym. Ale ta funkcja panowa-
nia (Bég panuje nad wszystkim) przystuguje czlowiekowi dlatego, ze jest
ont osobga, pomiedzy Bogiem a czlowiekiem istnieje pewnego rodzaju przypo-
rzgdkowanie w bycie, dzieki czemu BoOg do czlowieka, a cztowiek do Boaga
moze sig zwracaé przez ,,Ty”.

W paragrafie drugim rozdzialu pierwszego (s. 16—27) na podstawie wy-
powiedzi calego Starego Testamentu autor wydobywa istotne komponenty
natury czlowicka, Czlowiek przedstawiony jest w Biblii najpierw jako bd-
sar — ten termin okreS§la calego czlowieka, ale z podkresleniem jego cie-
lesnogci 1 dlatego w przyblizeniu moze byé tlumaczony jako ,cialo”. Cie-
lesnosé, a wraz z nig aspekt materialny nalezy tak bardzo do istoty czlo-
wieka, ze Biblia ujmuje go jako byt majgcy istnie¢ wiecznie w formie cie-
lesnej. Gdy poOiniejsze ksiegi Starego Testamentu wyrazaja mysl, ze ze
smiercig nie konczy sie egzystencja czlowieka, to nie mobéwig one o ,nie-
$miertelnosci duszy”, lecz o ,zmartwychwstaniu umarlych” Iz 26,19;
Dn 12,2).

Starotestamentalny lud Bozy rozumie $mieré jako catkowity utrate wi-
talnosci, a nastepnie istnienie w postaci cienia w szeolu (podziemna kraina
zmartych), ktérego mieszkancy chetnie nazywani sg ,,repha’im” — slabi, bez-
silni. W krainie zmarlych nie maja oni zywego kontaktu z Jahwe, sa tak
bardzo od Niego oddaleni, Zze nie mogg Go nawet wielbi¢ (por. Ps 686;
88,11 nn; 115, 17; Iz 38,18n). Szeol jest wprawdzie czasem personifikowany
(por. Iz 5,14; Ha 2,5; Ps 141,7 i in), ale podlega on takie wiadzy Jahwe
(por. Ps 1398; Hi 266; Am 9,2 i in.). Stgd niektorzy psalmisci dochodza do
przekonania, ze Bog moze wyzwoli¢ czlowieka z szeolu (Ps 49,16; 73,23 n. —
por. Rdz 5,24 o Henochu i 2 Krl 2,3.5 o Eliaszu).

W przeciwienstwie do Egipcjan i Grekéw Stary Testament nie rozwinagl
nauki o zyciu pozagrobowym. Jak u wszystkich ludéw, tak i w Izraelu przez
diugi czas s$wiadomo$é kolektywna byla wazniejsza od indywidualnej: obiet-
nice zbawcze dla calego narodu byly wazniejsze od zbawienia jednostki. Do-
piero w epoce po niewoli babilonskiej coraz wiekszego znaczenia nabiera py-
tanie, czy obietnice Boze nie sg wiecznie trwale takze dla jednostki. Odpo-
wiedzi udzielono etapami: najpierw pojawila sie my$l o ,zmartwychwstaniu
cial”, a dopiero podiniej glebokie przekonanie o przebywaniu z Bogiem za-
raz po S$mierci {(por. Ps 73,23 n). Nie prébowano jednak w Starym Testa-
mencie wyobrazaé sobie ani opisywaé jak ono wyglada. Dopiero poéiny ju-
daizm moéwi o ,lonie Abrahama” (jako o miejscu i stanie sprawiedliwych
po $mierci), por. £k 1622 nn. Od ludu Starego Testamentu mogliby$my uczyé
sig powsciggliwo$ci w naszych prébach przedstawiania $wiata pozagrobowe-
go; powinno nam wystarczyé to, ze sam Bog jest nasza przyszloscia.

Autor oméwil nastepnie pozostale istotne elementy czlowieka: nephed
i ruah (s. 21—24), by doj$é do stwierdzenia, ze klasyczny Izrael nie ujmowat
czlowieka ani dychotomicznie (byt zlozony z dwbch czedci), ani trychoto-
micznie (byt z trzech cze$ci). Rozrbznienie pomiedzy cialem, silg Zyciowg
i duchem Zycia nie sy réwnoznaczne z dokladnym ,rozdzieleniem”; pozostajg
one raczej w takim do siebie stosunku, jak trzy nakladajgce sie na siebie
kregi, w jednym obejmujgcym calo$é kregu (s. 23).

Po dos¢ dokladnym zrelacjonowaniu toku mysli pierwszej cze$ci ksiazki
A. Deisslera analizujgcej, kim jest czlowiek gilownie na podstawie opiséw
stworzenia, warto jeszcze zasygnalizowaé tresé jej dalszych rozdziatéw. Drugi
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rozdzial ukazuje czlowieka jako partnera Boga w zawieranych przymierzach.
.Historia poczgtkéw” (Rdz 1-—-11) przedstawia czlowieka jako ,szczegblne”
stworzenie, gdyz Boég umieszczajgc go w ,,Bozym ogrodzie Eden” wigczyt
go w swojg boska sfere zyciowq, a przez to sprawil, Ze pozostaje on w szcze-
goélnym stosunku do Boga, ktéry opiera sie¢ wprawdzie na relacji: Bog —
stworzenie, ale ugruntowany jest wolng decyzjg Boga. Czlowiek posiada
rowniez wolng wole i szukat wlasnej autonomii i samourzeczywistnienia sie.
Z tej racji biblijna historia poczatkéw moze byé tez nazwana ,historig grze-
chu”, ale jednocze$nie jest historia Bozej laski (s. 27—30).

Abraham jest przedstawiony jako idealna postaé partnera przymierza,
ktory zawierzy! calkowicie Bogu i byl Mu zawsze wierny (s. 30—32).

W tradycji relacjonujagcej wyjscie z niewoli egipskiej Bdg wyjawia swoje
imie a nastepnie objawia sie jako Wybawiciel ludu niewolnikéw (Wj 5—13),
Ratujgcy przy przej$ciu przez morze (Wj 14—15), Prowadzgcy i Gwarantujacy
przezycie na pustyni (Wj 16—18). Lud prowadzony przez Mojzesza jest
wspblnotg blagajgcg Boga o pomoc, ktéry wystuchuje bedgcych w potrzebie,
Wspélnocie wedrujgcej przez pustynie Jahwe pozostawil wolnosé i mogla
ona rozstrzygngé, czy chce pozosta¢ wybranym ludem przymierza, Izraelici
opowiedzieli sie za podtrzymaniem zaoferowanego im przymierza, ktore po-
nownie zostaje zawarte (Wj 24). Bog daje Izraelowi Dekalog, ktory w Pwt
nazywany jest po prostu berit, czyli przymierzem (Pwt 4,13; 5,222 i in).
Ma to swoje uzasadnienie w tym, Ze w Dekalogu Bog przedstawia najpierw
siebie jako Boga-Wybawiciela i Zbawce (,,Ja jestem Jahwe, twoj Bog, ktory
cie wywiédt z ziemi egipskiej, z domu niewoli” — Wj 20,2), a przykazania
sq wskazaniami Boga przymierza pragngcego szcze§cia partnera-cziowieka.
Izrael zobowigzal sie do ich przestrzegania (s. 32—48). Prorocy wyjasniaja
zadania Dekalogu (s. 49—53).

Antropologie Nowego Testamentu autor omowil ukazujgc obraz czlowie-
ka w Ewangeliach synoptycznych (s. 56—64), w Corpus Paulinum (s. 64—
76) i w pismach Janowych (s. 76—91). Zwr6cil najpierw uwage na to, ze
chociaz Nowy Testament napisany zostal w jezyku greckim, to jednak nie-
ktore terminy trzeba rozumieé w sensie semickim: np. psyché w ewangeliach
synoptycznych najcze$ciej trzeba tlumaczyé jako ,zycie” (por. hebr. nephes),
a tylko czasem jako ,dusza”. Takze u synoptykow i w calym Nowym Testa-
mencie czlowiek jest ,ozywionym cialem”, wzglednie ,0sobowg istotg Zywa’.
Bé6g jako Pan zycia umozliwia mu egzystencje po Smierci, ktorej ostateczna
realizacjg bedzie zmartwychwstanie. W tym miejscu zachodzi istotna roéini-
ca w porownaniu ze Starym Testamentem, gdzie tematyka zmartwychwsta-
nia doszla do glosu dopiero pod koniec okresu starotestamentalnego i z wy-
jatkiem kilku Psalméw moéwigcych o ,rzeczywistym zyciu u Boga” ograni-
czala sie do pogladdéw o dalszym zZyciu w szeolu w postaci cieniéw., Nato-
miast w przekonaniu Ewangelii takie po $mierci czlowiek w pelni Zyje,
cho¢ moze to byé zycie szcze§liwe lub nieszcze$liwe.

Zgodnie z Ewangeliami synoptycznymi Jezus jeszcze bardziej niz Stary
Testament lzczy czlowieka z Bogiem jako Stwoércg, Panem i Ojcem. Ale
wobec Boga — Najwyiszej swietosci, czlowiek ze swej natury jest istotg
grzeszng, od ktérej jednak Jezus nie odwraca sie, lecz zbliza sie do niej.
Takze jako grzesznik czlowiek jest stworzeniem naleigcym do swego Stwoércy
i Zbawcy i jest powolany do wspélnoty z Bogiem. Przez nawrdcenie musi
on podjaé wyciggnietg donn reke Boga. Przebaczenie grzechow przez Boga
jest jednocze$nie wezwaniem skierowanym do czlowieka, by postepowat dro-
gami Bozymi.

Omawiajgc antropologie pism Pawlowych A. Deissler stwierdza naj-
pierw, ze Pawel przyjal zasadnicze pojecia i dane ze Starego Testamentu.
Takze Pawel traktuje wiec czlowieka calo$ciowo (ani dychotomicznie, ani
trychotomicznie) i uwaza go za byt stworzony. Chociaz czlowiek skazony
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jest grzechem, to jednak ma zdolno$é¢ poznania Boga i posiada sumienie
ostrzegajagce go i pozwalajgce na rozrodinienie pomiedzy zlem i dobrem
w sensie moralnym (s. 64—67). Historia calej ludzkosci jest dla Pawla hi-
storig odrzucenia dobra i zwrocenia sie¢ ku ztu, w czym jest on zgodny
z biblijng ,historig poczatkoéw”. Zdaniem Pawla zaroéwno poganie, jak i Zy-
dzi ratyfikowali grzech Adama i razem z nim grzech i $mieré wyniesli
do sity wyciskajgcej pietno na przedchrzescijanskiej ludzkosci (zob. szczegoél-
nie Rz 5,12—21). Zwrotem w dziejach catej ludzkosci bylo ,,wydarzenie Chry-
stusa”, tzn, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. W 1 Kor 15,12—34 apo-
stol méwi o zmartwychwstaniu wszystkich wiernych na wzor Chrystusa,
a w 1 Kor 1535—58 o cialach po zmartwychwstaniu; ,wskrzeszenie zmar-
tych” jest szczytem biblijnego oredzia o czlowieku (s. 67—71). Omawiajgc
etyke Pawla autor ukazuje, czym dla Pawla jest wiara i milo§é (s. 73-—176).

Przedstawiajac obraz czlowieka w pismach Janowych A. Deissler uka-
zuje najpierw Janowy ,$wiat”, ktéry jako pochodzacy od Boga jest Swiatem
dobrym, ale przez ludzkie ,nie” wobec Boga stal sie swiatem zlym (s. 78—
81). Przez Jezusa Chrystusa — Stowo ktore stalo sie cialem, czlowiek zostatl
uwolniony od ,$wiata”, od grzechu, od $mierci i szatana (s. 82—87). Samo-
realizacja odkupionego czlowieka dokonuje sie w wierze i milosci (s. 87—91).

Ksigzka A. Deisslera jest bardzo udanym, syntetycznym szkicem antro-
pologii biblijnej. Ze wzgledu na wazno$é tej problematyki i bardzo intere-
sujacy sposOb jej przedstawienia, zostala ona dokladniej zaprezentowana, niz
sig to zazwyczaj czyni w podobnych oméwieniach.

ks. Roman Bartnicki, Warszawa

Germain GRISEZ, The Way of the Lord Jesus, tom I: Christian Moral Prin-
ciples, Chicago 1983, Franciscan Herald Press, s. XXX -971.

Ks. Germain Grisez jest profesorem etyki chrze$cijainskiej w Mount
Saint Mary’s College — Emmitsburg, w stanie Maryland. Jego nowa ksigz-
ka ukazuje sig¢ nam przede wszystkim jako ponowne, w sposoéb gleboki
i gruntowny, przeanalizowanie samych podstaw teologii moralnej. Autor do-
konuje tego powtérnego przemyslenia juz w $wietle Vaticanum II, podej-
mujgc jednocze$nie w swoim dziele prébeg odpowiedzenia na wspdlczesne
problemy egzystencji czlowieka. Przedstawienie calo$ci wywodu, jego wy-
jasnienie jak rowniez uzasadnienia, zorientowane sg chrystocentrycznie oraz
szeroko wzbogacone odniesieniami do Pisma Swigtego.

Tom ten — Christian Moral Principles — stanowi obszerne, chociaz skré-
towo ujete, zaprezentowanie katolickiej teologii moralnej. Jest to ksigzka,
w ktorej autor przeprowadza probe zsyntetyzowania teorii moralnej, jej filo-
zoficznego aspektu, z fundamentalnymi prawdami wiary. Grisez broni tu-
taj w sposéb konsekwentny akceptowanego powszechnie nauczania moralne-
go Kosciola ale — niezaleznie od tego — jest jednoczesnie najwyrazniej
tworczy w konstruowaniu w swoim wykladzie teologii zalezno$ci pomiedzy
taskg a uczynkami, liturgig a zyciem dnia codziennego, miedzy chrze$cijan-
skim humanizmem a Krélestwem Niebieskim,

Préobujgc w tym miejscu, w sposoéb oczywiscie najbardziej skrétowy,
ukaza¢ kolejno$§é poruszanych przez Griseza kwestii, trzeba — zgodnie z to-
kiem wykladu autora — na pierwszym planie umie$cié zagadnienia wpro-
wadzajace do teologii moralnej, problematyke wolno$ci czlowieka i — kon-
sekwentnie — problemy dotyczace sumienia oraz metody wyjasniania przez
autora principiow moralnoséci. Grisez poddaje tutaj krytyce wadliwe, bo
niepelne teorie etyczne, umieszczajac samg podstawe moralnej odpowiedzial-
no$ci w integralnie widzianej i pojmowanej rzeczywistosci wszechaktow
spelniania sie osobowej tresci, osobowej moznosci bytu ludzkiego. Nastepnie



