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PROBLEMY I PERSPEKTYWY .
DUCHOWOSCI CHRZESCIJANSKIEJ

Ta ksigzka ! jest nie tylko owocem teoretycznej refleksji teologdw,
ktérzy po Soborze Watykanskim II dostrzegli nowe problemy i zaczeli snué
$miate perspektywy. Faktycznie od poczatku lat siedemdziesigtych ukazuja
sie we Wloszech tomy opracowan, zatytulowane Problemi e prospettive, -
w ktorych przedstawia sie aktualny stan refleksji dogmatycznej, moralnej
i biblijnej. Ta ksigzka jest takze $wiadectwem zjawiska religijno-spolecznego,
ktére mozna obserwowaé¢ od konca lat szesédziesigtych. Przejawia sie ono
w ozywionym zainteresowaniu technikami medytacyjnymi Wschodu, we
wznawianiu ksigzek mistykéw chrzescijanskich, jak tez w tworzeniu sekcji
duchowos$ci na wydzialach teologicznych wielu uniwersytetow. Wazne jest
to, ze powstawanie ruchéw charyzmatyczno-modlitewnych i odkrywanie
przestrzeni duchowej zycia przez mlodziez zbieglo sie ze szczegdlng reflek-
sja teologébw nad wlasng pracg. W 1948 r. H. U. von Balthasar pisat
o teologii ,siedzgcej” zamiast ,kleczacej”. W 1964 r. podczas redakcji dzie-
‘wigtego tomu Lexikon fiir Theologie und Kirche pod haslem ,,duchowos$é”
-odestano cZytelnika do hasta ,,poboznosé”. Natomiast w 1975 r. W. Kasper
stwierdza jasno: nie istnieje teclogia bez duchowosci.

Duchowos¢: zaczeto pojmowaé jako zycie w lacznosci z Jezusem Chry-
stusem w Duchu Swietym. Chodzilo przy tym o duchowe zycie. osoby kon-
kretnie usytuowanej, a wigc zaleinej od rozwoju kultury, poziomu spolecz-
no-cywilizacyjnego i politycznego. Duchowos$é chrzedcijaniska okazala sie
‘tg dziedzing wiedzy teologicznej, w ktdérej nie meoglo zabrakngé refleksji
dogmatykow, biblistéw, moralistow, socjologéw i psychologow. Wiadcemo, ze
historia teologii zostawila nam w spusciznie duchowo$¢ pcowiazang z teolo-
gig dogmatyczng lub moralng. Dzisiaj coraz czesciej méwi sie o autonomii
teologii duchowosci. Ojciec Bernard definiuje jg jako dyscypline teologiczna,
opartg na podstawach biblijnych, ktéra analizujgc chrzeécijanskie deswiad-
czenie duchowe opisuje jego rozwdéj, struktury i prawa.

Duchowos$é chrzescijanska jako dyscyplina teologiczna i jako forma
egzystencji ludzkiej znajduje sie w stanie zmian, przewarto$ciowan i nowych
naswietlen. Trzeba przyznaé, ze préba budowania syntezy w takich warun-
kach jest zamierzeniem odwaznym, mozna powiedzie¢ ryzykownym, ale prze-
ciez nie pozbawionym zalet. Wlasnie w takich warunkach mozna uchwycic¢
perspektywy rozwoju oraz rodzgce sie potrzeby i zadania.

Problemi e prospettive di spiritualita jest pracg zbiorowg dwudziestu
znanych teologéw. Jak podkreslajg redaktorzy dzieta (T. Goffi i B. Se-
condin) wszystkie rozprawy pisane sg z przekonaniem, Ze u podstaw
dzisiejszych probleméw duchowosci znajduje sie do$wiadczenie. Wynika
z tego, ze omawiana praca nie jest ukierunkowana na budowanie systemu
norm ascetycznych, ale raczej na opis przezycia duchowego chrzescijanina
w konkretnym zdarzeniu historyeznym. Ksigzka zostala podzielona na trzy
obszerne czesci, kitére pos$wiecono kolejno prezentacii historyczno-biblijnej
doswiadczenia duchowego, podstawom teclogicznym tego dosSwiadczenia oraz

1 Problemi e prospettive di spi'ritualitd,' wyd. Tullo Goffi i Bruno
Secondin, Brescia 1983, Queriniana, s, 464.
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wspoéiczesnym rysom duchowosci. W charakterze zakonczenia zamieszczono
krétki artykut K. Rahnera, drukowany w 14 tomie jego Sechriften zur
Theologie, gdzie autor opisuje elementy duchowo$ci nadchodzgcych czasow.

Przed prezentacja calego dziela warto przyjrzeé¢ sie Rahnerowskiej cha-
rakterystyce duchowosci. Autor wymienia pieé cech charakterystycznych.
Po pierwsze, nie wyrzeknie sie¢ ona swej identyczno$ci, a wiec odniesienia
do Boga poprzez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Po drugie, w zimo-
wym czasie ateizmu i sekularyzacji — tak okre$la autor wspoélczesnosé —
duchowo$¢ bedzie sie koncenirowaé¢ na istotnych elementach pobeznosei
chrzes$cijanskiej (bedziemy sie modli¢ do Matki Boskiej, a nie do Matki
Boskiej z Fatimy czy Lourdes, do Pana Jezusa, a nie do Dziecigtka Jezus).
Po trzecie, duchowos$é przyszio$ci nie bedzie sie podpierala silg zwyczaju
i opinii, ale bazowaé bedzie na osobistym doswiadczeniu Boga (chrzescijanin
przyszlosci albo bedzie mistykiem, albo nie bedzie chrzeécijaninem) Dwie
ostatnie cechy wymienione przez Rahnera to wspéinotowy i koscielny wy-
miar duchowosci.

.

Biblijno-kisteryczna pansrama do$wiadczenia duchowego

W krotkim artykule Rahner skoncentrowal uwage na duchowosci kato-
lickiej. Nie mogli tak postgpi¢ autorzy omawianej pracy, jako Ze poza ka-
tolicyzmem 1 cBhrzescijanstwem istniejg cale obszary do$wiadczenia ducho-
wego, ktére wlasnie dzisiaj trzeba skonfrontowaé z duchowoscig katolicks.
Na poczatku G. Lafont analizuje wiec opisy przezy¢ duchowych, ktore
nie maja bezpoéredniego zwiazku z do$wiadezeniem religijnym. Dochodzi
do wniosku, Ze pole do$wiadczenia duchowego jest bardziej rozlegle, niz na
o0gbl sie sad21 Bedac doswiadczeniem ducha jest ponad racjonalno$cig siéw,
umyka jezykowi, ale mozna je uchwycié w przestrzeni ludzkiej cielesros$ci.
Lafont twierdzi, ze kazde doswiadczenie duchowe, jesli jest naprawde ludz-
kie, jest takze doswiadczeniem cielesnym. Opisujac niektore tzw. ,,symbole
zywe” (najwyzsza wysoko$é, najczystsza muzyka) wyszczegélnia autor kilka
elementéw postawy cielesnej, ktéra wyraza najglebsze doswiadczenie .du-
chowo-~-osobowe.

Czy moze byé to przygotowaniem -do oplsu doswiadczenia duchowego
w Biblii? Autorzy zdaja sie tak twierdzi¢, poniewaz tuz po pracy Lafonta
znajdujemy dwa artykuly po$wiecone duchowosci Starego i Nowego Testa-
mentu. F. Festorazzi pojmuje doswiadczenie jako madro$¢ zyciowa.
W poigczeniu z przymiotnikiem ,duchowe” i w odniesieniu do Starego
Testamentu ‘oznacza ono objawienie obecrosci Boga w egzystencji narodu
wybranego i w egzystencji poszczegdlnych ludzi. Objawiajacg i realizujgca
sie w historii czlowieka tajemnice Boga mozna opisaé w potréjny sposdb:
historycznie, semantycznie i strukturalnie. Autor pokazuje role 'sumienia
w duchowym do$wiadczeniu biblijnym, wskazuje na oryginalno$¢ zydow-
skiego ujecia historii oraz przedstawia idee wspdlnoty, ktéra przenika wszy-
stkie elementy duchowo$ci biblijnej. W sposéb jasny i metodologicznie kon-
sekwentny podchodzi do problemu duchowo$ci w Nowym Testamencie
P. Grech, profesor Augustinianum w Rzymie. Pisze, ze na dobra sprawe
cala teologia nowotestamentalna mogltaby byé¢ wlaczona do opisu duchowo-
$ci Nowego Testamentu. Oddzielajac jednak teologie duchowosci od teologii
moralnej Grech koncentruje swojg uwage na tych fragmentach Nowego
Testamentu, gdzie pokazana jest odpowiedz czlowieka na objawienie sie
Boga w Jezusie Chrystusie. Z punktu widzenia duchowoéci chodzi przede
wszystkim o otwarcie sie czlowieka na przychodzacego Boga. Analizujgc
duchowosé¢ Jezusa, §w. Pawla i §w. Jana autor wymienia szereg cech du-
chowosci nowotestamentalnej. Sytuuje sie ona w perspektywie daru, jest
chrystocentryczna, zakorzenia sie w doswiadczeniu ludzkim poprzez Chrzest
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i Eucharystie. Realizuje sie w Xosciele, pobudzana jest ciggly obecnoscia
Ducha Swietego i jest podstawg do wychowania nowego czlowieka. Rozwija
sie zawsze w perspektywie krzyza Jezusa Chrystusa; jej konkretnym wyra-
zem . jest milo$é nie znajaca granic i odpowiedzialna za wszystkie talenty,
ktérymi dysponuje czlowiek.

W S$wietle tych kryteriéw z duzym zainteresowaniem czyta sie opis
duchowosci” poszczegdlnych wspolnot chrze$cijanskich: katolicyzmu (J. Au-
mann), prawostawia (T. Spidlik), protestantyzmu - i anglikanizmu
(V. Vinay). Te historyczne opracowania poswiadeczajag raz jeszcze to, ze
poszczegoblne elementy duchowosci biblijnej znalazly miejsce we wszystkich
wspolnotach chrzescijanskich.  Dzielac sie swoim bogactwem duchowym
Kodcioly moga sie wzajemnie ubogacié.

Pierwsza czes¢ omawianej pracy koniczy ambitny artykul A. Rizzie-
g 0 na temat wspolczesnego dos§wiadczenia duchowege. Co znaczy by¢ czlo-
wiekiem ducha dzisiaj — pyta autor. Przygladajac sie rozwojowi naszej
cywilizacii Rizzi szuka miejsc, gdzie mozna oczekiwa¢ Ducha Swietego.
Chodzi mu o wskazanie takiego zaangazowania czlowieka, ktére odpowiada-
loby dzialaniu Ducha Swietego, ktore pobudzatoby niejako to dzialtanie.
W istocie pojawily sie juz pewne reakcje na kryzys trapigcy cywilizacje
Zachodu. Zalicza do nich autor tzw. teologie czlowieka dojrzatego, opcje
polityczne podejmowane w imie wiary, powstawanie grup charyzmatycznych,
zainteresowanie mistyka Wschodu oraz pontyfikat Jana Pawila II. Omawia-
jac istotne cechy duchowos$ci dzisiejszej przestrzega autor przed redukcja
antropocentryczng. Istota doswiadczenia chrzescijanskiego przejawia sie
w otwarciu czlowieka na dzialanie Ducha Swietego. Chrzedcijanin musi
zrozumieé siebie nie jako poszukiwanie Umilowanego, ale jako posluszen-
stwo Umilowanemu. Woweczas dary Ducha Swigtego okaza sie blaskiem uka-
zujgcym czlowiekowi wszystkie prawdziwe wartosci zycia. Wspodlczesna du-
chowo$é chrzescijanska jest gloszeniem takiej jakosci zycia, w ktdrej dobroé
podmiotu 1 warto$é przedmiotu spotykajg sie =z laskg pieknego zZycia
w $wiecie. PrzezwycieZenie kryzysu wymaga pojednania czlowieka z zie-
mia, zycia wedtug logiki daru i znajdowania w mocy Ducha Swietego odwa-
gi bycia na co-dzien.

Fundamenty duchowege doSwiadczenia chrzescijanskiego

Artykul Rizziego mozna potraktowaé jako wprowadzenie do drugiej cze-
$ci omawianego dziela. Przedstawione sg tu teologiczne podstawy dos$wiad-
czenia chrzescijanskiego. Najpierw G. O’Colins, znany fundamentalista
z Uniwersytetu Gregoriafnskiego w Rzymie, pisze na temat Chrystusa’ jako
naszej nadziei. Autor wychodzi z zaloZenia, ze duchowo$é bardziej zakorze-
niona jest w nadziei przysziosci niz w pamieci przesziosci i doswiadczeniu
terazniejszosci. W lvowym Testamenciec najbardziej szczeSliwag synteze pa-
mieci, dos$wiadczenia i nadziei przedstawia nauka $w. Pawia o Eucharystii.
Nadzieja na przyjScie Pana przekracza nie tylko ,czasowe” wymiary spot-
kania terazniejszosci, ale jes{ uczestniczeniem w tajemnicy zmartwychwsta-
jagcego Chrystusa. Stad plynie promien nadziei, bowiem koniec jest tam,
gdzie rozpoczyna sie prosba: Przyjdz, Panie Jezu!

Po aspekcie chrystologicznym duchowosci chrze$cijaiiskiej omawia sig
jej wymiar pneumatologiczny (G. B o). Bez tgo wymiaru grozi'nam nie tylko
swoisty chrystomonizm, faktycznie obecny w niektérych opracowaniach poso~
borowych, alé takze jednostronne ujecie Kosciola. G. Bof podkresla, Ze nalezy
moéwié nie tyle o Kosciele jako societas perfecta, ile raczej o eklezjologii
wspdlnotowej, radykalnie charyzmatycznej. Kazdy Koscidl lokalny jest
miejscern i forma obecno$ci Ducha Swigtego. Znakami i owocami jego
obecnosci sa: modlitwa, otwartosé ekumeniczna, wyznanie wiary, stuzba
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Panuy,  duch misyjny, pokdj, rado$é, przebaczenie, milosierdzie, cdwaga
w diwiganiu swojego i innych krzyza. Wymiar eklezjalny duchowos$ci jest
wiec podstawowym elementem  kaidego doswiadczenia chrzeécijanskiego.
‘Wszelkie do$wiadcezenie sytuuje sie w sieci wzajemnych relacji, zaklada
uczestnictwo osobowe oraz posiada wymiar spoleczny J. P. Torrell ana-
lizujac eklezjalne podstawy modlitwy i Eucharystii pokazuje wzajemnag za-
lezno$é elementu podmiotowego 1 wspélnotowego w duchowym zyciu
wierzacych.

W kolejnym artykule S. Marsili pokazuje duchowy sens liturgii,
sakramentow i modlitwy. Liturgia staje sie zrodiem do$wiadczenia ducho-
wego dla tych, ktérzy sa wewnetrznie czysci. Kryterium czystosei okresla
Stowo Boze niesione przez samg liturgie. Sprawowanie liturgili powinno od-
bywaé sie z takag wiarg i uwaga wewnetrzng, aby moglo nastapié¢ zlgcze-
nie — w jednym akcie — trzech czynnikéw: obecnosci dziatajacego Chry-
stusa, podmiotowego otwarcia na te- obecno$§¢ i samej akcji liturgicznej.
Taka liturgia nie zredukuje sie do uczucia obecno$ci, ale bedzie miejscem
stopniowego wrastania w rzeczywisto$é Chrystusa. Owo wrastanie odbywa
sie na podlozu osobowosci czlowieka. Prawo wzrostu duchowego dotyczy wiec
funkeji zyciowych. Stad tez ostatni artykul czeSci drugiej po$wiecony jest
aspektowi osobowego dojrzewania w Chrystusie (F. R. Salvador). W du-
chowosci chrzes$cijanskiej nie mozna przeoczy¢ faktu, ze rozwdj osobowo-re-
ligijny uwarunkowany jest psychologicznie i spotecznie. Juz $w. Pawetl
w Ef 4, 1116 nakreslil warunki prawidiowego dojrzewania chrze$cijanina.
Pamietajgc dzisiaj o nauce $w. Pawla trzeba odnotowaé zmiany kulturowe
i spoleczne, ktoére wplywaja na  dojrzewanie chrzescijaniskie. Pod koniec
artykulu Salvadora znajdujemy opis poszczegdlnych faz dojrzewania chrze-
Scijanskiego. Oto one: inicjacja chrzescijansko-duchowa, personalizacja zycia
teologalnego, kryzys identycznosci, chrzescijanska dojrzalo$¢ ascetyczno-mi-
styczna, $mieré¢ i chwata Zycia przysziego.

Formy duchowoesci chrzescijanskiej

Trzecia 1 ostatnia cze$¢ omawianej ksigzki poswigcona jest konkrety-
zacji wyiej przedstawionych elementéw duchowos$ci chrzesdcijanskiej. Auto-
rzy Problemow i perspektyw zwracajg uwage na radykalizm chrzescijanski,
mistyke, kontemplacje, wspodlczesne ruchy charyzmatyczne 1 duchowosc
Tudowsg.

Rady ewangeliczne zawsze byly w literaturze duchowo-religijnej tema-
tem oczywistym. Analizujac je w $wietle dzisiejszej egzegezy Th. Matura
stwierdza, ze oddzielanie rad ewangelicznych od przykazan nie jest usprawie-
dliwione z racji biblijnych. Nie jest tez przydatne z punktu widzenia do-
$wiadczenia chrzescijanskiego. Powolanie chrzes$cijanskie przedstawia sie ra-
czej jako wezwanie do radykalizmu ewangelicznego, do nieustannego prze-
kraczania siebie. W tym ujeciu rady ewangeliczne nie moga by¢ tylko do-
-datkiem do przykazan. Dynamizm zycia .chrzeScijanskiego przejawia sie
w nasladowaniu Chrystusa, w radykalnym ubdstwie, radykalnej mitosci
i wielu innych postawach. Radykalizmm postawy chrzescijanskiej poprzedzo-
ny jest laskg Boga. Konsekwencjg takiego zaangazZowania jest postawa cia-
glej metanoi, modlitwy i czujnoseci.

Roéwniez ,stany”- zycia chrzescijanskiego zajmujg wiele miejsca w re-
fleksji' teologiczneascetycznej. Wiele jest tu jednak do wyjasnienia —
stwierdza S. Spinsanti — poniewaz od prawnego sposobu ujmowania
odrebnosci ksiezy, zakonnikéw 1 swieckich do wspélnotowego pojecia Ko-
$ciola droga jest daleka. Nie do przyjecia sg jednak te propozycje, ktére
w tradycyjnych ujeciach widzg faryzeizm, a dzisiaj proponujg blizej nie
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okreslona otwarto$é¢ bez konkretnych zobowigzan. Wielu wspoélczesnych
psvchologow wmawia czlowiekowi przekonanie, Ze jest zdolny sam sobie
pomoc i ostatecznie wyzwoli¢ sxe z ,,obszarow btedow”. Pod znakiem zapyta-
nia stawia sie postuszenstwo i wiernosé. Spmsantl plsze ze czlowiek zostal
stworzony tak samo ku kreatywnos$ci, jak i wiernosci. Duchowos$¢ chrzesci-
janska jest zawsze postuszenstwem Duchowi Swigtemu, ktéry ,wszystko
czyni nowym”. Tradycyjna teologia ,stanéw” zycia chrzescijanskiego nie
wydaje sie byé suchg galezig, ktéra musi zostaé obcieta. Jest raczej
pniem, ktory po wilasciwych zabiegach przynie$¢ moze pigkne owoce.

NleJako komentarzem tych stwierdzen sa dwa nastepne artykuly, ktére
poswiecono wspélczesnym' ruchom wspolnotowym (B. Secondin) i du-
chowosci ludowej (T. Goffi). Obaj autorzy piszag w kontek$cie spolecznym
Wtoch, niemniej niektére wnioski warte sa przytoczenia. Nie ulega watpli-
woscl, ze jednym ze znakéw dzisiejsze] odnowy Kosciola jest istnienie ru-
chow Wspolnotowych Zasieg i réznorodnosé tych ruchéw moga budzié
podzlw Cechuje je wspdlna otwartos¢ na obecno$é¢ Ducha Swietego, istnie-
nie lideréw-zalozycieli, okres$lony stosunek do Kos$ciola. Aby zabezpieczyt
eklezjalny charakter ruchéw wspdlnotowych, biskupi poszczegélnych krajow
wypracowali kryteria oceny poszczegdinych grup. Episkopat Wioch zwraca
uwage na ortocdoksje doktrynalng, wspdlnote z pasterzami,.uznanie waznosci
innych form zrzeszania sie w Kosciele, gotowos’é do wspélpracy z innymi
grupami. Ruchy wspélnotowe, ktére kltru‘]a sie tymi kryteriami, posiadaja
ogromne znaczenie dla terazniejszo$ci i przyszlosci Kosciola. Dajg swiadec-
two Siowu Fana, umozliwiajg $wieckim pelniejsze zaangazowanie w misji
Kosciola oraz realizuja wiare w praktyce spolecznej.

Drugim niezwykle waznym znakiem naszych czaséw jest wzrost zaintere-
sowania kontemplacjg i mistyksa. Wiasnie tym problemom poswigecone sg
dwa kolejne artykuly J. Sudbracka i J. Moltmanna. Pierwszy
wskazuje pa dwuznacznos$¢ niektérych dzisiejszych poszukiwan mistycznych.
Autor krytykuje te ujecia, ktére mistykg chcialyby zastapi¢ wiare. Istota
chrzescijanskiej mistyki nie polega na jednosci z naturg, ale na decyzji
wiary doprowadzajgcej do spotkania z osobowym Bogiem. W takim spot-
kaniu inteligencja i doswiadczenie stanowia nierozigczng jedno$é. Oczywi-
Scie, mistyki chrzescijanskiej nie da sie wyjasnié za pomoca samej nauki.
Istotna jest tu pokora, zgoda na krzyz Jezusa Chrystusa i gotowos$é¢ do
‘catkowitego oddania w mitosci. E

Moltmann wychodzi z zalozenia, Ze teologia mistyczna jest madroscig
doswiadczenia, a- nie madrosciag doktryny. Mistycy wszystkich czaséw opo-
wiadajg historie odnajdywanej Miltosci. Idgc ich sladem autor wskazuje na
zasadnicze etapy owego poszukiwania Mitosci. Sg nimi: dziatanie, medytacja,
kontemplacja, mistyka i meczenstwo. Czyn chrzescijanina musi znajdowacé
dopelnienie w medytacji, rozwazanie historii Jezusa Chrystusa prowadzi
wierzacego do kontemplacji Ducha Swietego. W artykule Moltmanna widaé
reke mistrza. Trafno$¢ analiz socjologicznych idzie w parze z glebia ujeé
teologicznych, a logika wywodu w niczym nie narusza prawdy i uroku teo-
logii narracyjnej, ktorej ten tekst jest znakomitym przykiladem.

Ocena

Choé nie wszystkie artykuly prezentowanego dziela dordownuja tekstowi
Moltmanna, trzeba przyznaé, ze jako calo$¢ zastuguje ono na uwage. Ko-
$ciél przezywa czas przelomu. Dzi§ Bég nie skgpi swoich znakoéw, zadaniem
zas teologow jest refleksja nad lasky obecnosci Pana. Najwiekszym walo-
rem Perspektyw i problemdéw duchowosci jest skupienie uwagi na tych zna-
kach w perspektywie duchowece$ci chrzescijanskiej. Sposréd dwudziestu au-
torow tej ksiazki ponad potowa to wybitni specjalisci w réznych dziedzi--
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nach teologicznych. Je$li duchowosé jest stylem zycia chrzescijanskiego, nie
ulega watpliwosci, ze kazda refleksja teologiczna przyczynia sie do budowy
owego stylu i powinna mie¢ go na uwadze. Jest czym$ pozytywnym, ze
wmkszo.\,c dzisiejszych teologéw widzi ten wymiar swojej pracy; wystarczy”
{u wspomnie¢ nazwiska Rahnera, Metza, Moltmanna, Kaspera, Chenu, von.
Balthasara czy Pannenberga.

Zastuga autoréw omawianej ksxazkx Jest tez pozytywne podejscie do
zagadnienia. Gdyby slowo nadzieja nie bylo dzi§ naduzywane, mozna by po-
wiedzieé, ze Problemy i perspektywy duchowoéci napisane zostaly w per-
spektywie nadziei. Wielu teologéw popada dzisiaj w pesymizm, kiéry wy-
plywa z totalnej krytyki wspoélczesnosei albo tez z nadmiaru krytycyzmu.
wobec tradycyjnego stylu zycia chrzescijanskiego. W omawianej Kksigzce
nie unika sie krytycyzmu w obu kierunkach, ale po przeczytaniu calosci, po-
zostaje nadzieja. Dodac¢ tez warto, ze Problemy i perspektywy duchowosci
mogy by¢ przydatne w .dydaktyce. Nie posiadamy nadmiaru dziet, w kté-
rych systematycznie reﬂektuje sie nad stanem wspolczesnej duchowosci
chrzescijanskiej. Mozna sie o tym przekonaé¢ przeglgdajgc wykaz bibliografii
przedmiotu, ktory zamieszczono na koncu ksigzki.

Przechodzge do uwag krytycznych warto zaznaczyé, Ze przy tego ro-
dzaju opracowaniach — zbiorowych i poszukujgcych syntezy — nie do unik-
niecia sg réznice uje¢ i metod. Nie uniknieto i w tym dziele powtédrzen,
rozbieznych wnioskdéw oraz zbyt pospiesznych uogélnien. Polskiemu czytel-
nikowi towarzyszy ciggle $wiadomos$é, ze ksigzka adresowana jest do od-.
biorcy zachodnioeuropejskiego.

Z powazmerzych zastrzezen wypada wymienié nastepmace Po pierwsz¢
chodzi o samo pojecie ,,doswiadczenia duchowego”, ktore jest wiodgcym ha-
slem metodologicznym catege opracowania. W omawianym dziele spotyka-,
my kilka definicji do$wiadczenia duchowego. Jest ono przezyciem, madro-
Scig zyciowa, praxis wiary 1 apostolatem. Mozna sie zgodzi¢, Ze duchowosé
chrze$cijanska wymaga roéinych uje¢, ale w omawianej ksigzce jest ich
zbyt duzo. Prakuje zas — i to jest nasz drugi zarzut — artykutlu omawia-
jgcego podstawy antropologiczno-teologiczne duchowosci -chrzescijanskiej.
Metoda narracyjna musi hazowaZ na okreSlonych przestankach, je$li nie
chce ograniczyé¢ sie do ogdlnikowego opisu. Trzeci zarzut dotyczy pominietego
w ksigzce artykulu o ascetyce. Mowi sie duzo o logice daru, wspétuczestnic-
twie, radykalizmie chrze$cijanskim, ale w okre$leniu konkretnych wymagan
attorzy sg bardzo powsciggliwi. Jasno wida¢ to w opracowaniach takich te-
matéw jak rady ewangeliczne, stany zycia chrzescijanskiego i dojrzewanie
osobowe w Chrystusie. Wydaje sie, Ze na tych partiach ksigzki zacigzyl
dzisiejszy model kulturowy Zachodu. Zaden za$ model kulturowy nie moze
zastgpi¢ konkretnych zadan Jezusa ogélnie brzmigeymi sformutowaniami.
Zadna wolno$é nie wyzwoli sie przeciez z koniecznosci poswigcenia i ofiary.



