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dakeji tekstu greckiego niz tym, Ze s3 t{o réine tlumaczenia semickiego
oryginatu. Eukasz nie przeredagowal tej tradycji tak radykalnie jak Ma-
teusz, gdyz réznice obserwowane w Mt zwykle sy tego samego rodzaju co
réznice charakterystyczne dla Mt w pordownaniu z Mk.

Whrew dominujgcym dzisiaj pogladom na autorstwo ewangelii Mateusza
R. H. Gundry dochodzi do przekonania, ze dzielo to napisane zostalo AD
65—87 w Antiochii Syryiskiej przez apostola Mateusza w oparciu o Ewan-
gelie Marka i inne Zrodia.

ks. Roman Bartnicki Warszawa

FEugen DREWERMANN, Tiefenpsychologie und Exegese, tom I: Traum, My-
thos, Mdirchen, Sage und Legende, Olten—Freiburg i. Br. 1984, Walter-Ver-
lag, s. 576.

Natychmiast po ukazaniu sie w ksiegarniach ksigzka E. Drewermanna
stata sie bestsellerem i trzeba bylo mysle¢ o ponownym jej wydaniu. Autor -
zapraszany jest do parafii i szkél z prelekcjami i wykladami, Czym fluma-
czyé tak wielkyg popularnosé stosunkowo milodego pisarza i jego opasiego
(5376 stron!) dzieta. W poszukiwaniu Zrédel skucesu trzeba nam cofnaé¢ sie
nieco do historii egzegezy. :

Poczynajge od XVIII w. na protestanckich fakultetach i w ewangelic-
kich kodciclach prawo obywatelstwa zdobywa historyczno-krytyczna metoda
interpretacji Pisma Swietego. Wprawdzie jako pierwszy metoda tg zaczal
posiugiwaé sie oratorianin Richard Simon (1638-—1712), ktéry w r. 1678 opu-
blikowal swoja Histoire critique du Vieux Testament, a w 1689 r. ukazala
sie Histoire critique du texte du Nouveau Testament, ale jego prace nie
zdobyly uznania. Biskup Jacques Rénigne Bossuet zakazal czytania tych
dziel, a Richard Simon zostal wydalony z zakonu. W Niemezech pierwszym
reprezentantem ftej metody byl Johann Salomo Semler (1725—1791). Metoda
historyczno-krytyczna stala sie z czasem powszechnie uzywang przez egze-
getéw protestanckich, z pewnym opdZnieniem przyjeli jg takze biblisci kato-
liccy, najbardziej nieufnie odnosza sie do niej prawostawni.

Widocznie wszystko ulega procesowi starzenia sie i przestaje sie podobaé.

Na przestrzeni ostatnich kilkunastu lat metoda historyczno-krytyczna
spotyka si¢ z atakami pochodzgcymi z réinych stron. Najczes$ciej krytykujg
ja protestanci, ktérzy proponuja rézne nowe metody pracy nad tekstem
biblijnym.

W nowy sposéb podchodzi do Biblii takze $wiecki katolik, Eugen Dre-
wermann. Urodzit sie w r. 1840, studiowal filozofie w Monasterze, ieologie
w Paderborn, psychoanalize w Getyndze. Jest doktorem teologii, przedsta-
wiany jest jako Privatdozent teologii systematycznej na Filozoficzno-Teolo-
gicznym Wydziale w Paderborn, prowadzi praktyke psychoterapeutyczna.
Zdazyt juz opublikowaé dziela: Strukturen des Bdsen. Die jahwistische Urge-
schichte in exegetischer, psychologischer und .philosophischer Sicht (3 tomy):
Der tddliche Fortschritt; Der Krieg und das Christentum; Psychoanalyse
und Moraltheologie (3 tomy); razem z Ingrift Neubaus opracowal serie
Grimms Marchen tiefenpsychologisch gedeutet i wiele innych.

Dzielo Tiefenpsychologie und Exegese sklada sie z czterech zasadniczych
czeSci: 1. Filozoficzne podstawy teologicznej hermeneutyki (s. 23-—71); IL
Prawda form (s. 72—162); III. Reguty i techniki interpretacji opowiadan
archetypicznych, zwlaszcza mitéw i basni (s. 163—388); IV. Dodatkowe fre-
guly i techniki interpretacji, szczegdlnie psychodynemika sag i legend
(s. 389—482). Jako dodatek potraktowane zostaly dwa konkretne przyklady
interpretacji: historii wyjécia z Egiptu i historii dzieciectwa Jezusa wedlug
Mateusza.
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Autor probowal juz stosowaé metode psychologiczng w studium poswie-
conym jahwistycznej historii pierwotnej. W tamtym dziele nie oméwil meto-
dologicznych zasad swojej interpretacji, co czyni w omawianej ksigzce, przed-
stawiajac najpierw teorie psychologicznej hermeneutyki (por. s. 15 n. 22).

E. Drewermann charakteryzuje swojg hermeneutyczng metode nie tylko
jako tiefenpsychologisch (chodziloby o ,,psychologie glebi”, upraszczajac na-
zywam ja ,psychologiczng”), lecz okreslajac jg dokladniej wyjasnia ze,
chodzi o hermeneutyke uprawiana w oparciu o teorie archetypéw C. G. Jun-
ga (por. s. 58 nn.). Wywodzi sie ona z psychologicznej interpretacji marzen
sennych wysunietej przez C. G. Junga. Sprzeciwiajgc sie teorii S. Freuda,
Jung postawil teze, ze marzenie senne nie powinno by¢ traktowane jedynie
jako zastepcze, nierealne 'spelnienie pragnien utajonych pcpedow, lecz obja-
wia ono pozytywnie wewnetrzne, duchowe rzeczywistosci, wspolne wszystkim
ludziom. Jung nazwal je prawzorami — ,archetypami”. W ukryty sposéb
wystepuja one w kazdym marzeniu sennym.

Warto w tym miejscu przypomnieé, ze termin ,archetyp” posiada juz
diugg filozoficzng tradycje. Jesli nawet wprost nie byl uzywany przez Pla-
tona, to jednak nabral duzego znaczenia w péZniejszej filozofii neapolitanskiej.
Uzywany byl w sensie platonskiej ,idea”. Zwigzek nauki o archetypach
z Tilozofig platoniskg dostrzegalny jest u Drewermanna woéwczas, gdy méwi
on o ,mocy archetypdéw” (,Macht der Archetypen”), ktére przeciwstawiajag
sie ,,subiektywnym poczynaniom” (subiektive Willkiir): ,,moc archetypéw
lezy w tym, iz one, abstrahujgc od wszelkich subiektywnych poczynan jawig
sie podmiotowi mocg przewyzszajgcg sily natury, wlasnie jako co$, co zo-
stalo podane apriori, jako obiektywna rzeczywisto§¢ nie podlegajgca juz
dyskusji” (por. s. 223). Najwazniejsza natomiast réznica w stosunku do filo-
zoficznej tradycji polega na tym, ze przyjmuje on bioclogiczne pochodzenie
archetyp6éw, bedacych ogniwem ,kolektywnej nieswiadomosci” (s. 262 nn.).
O ile archetypy rozumiane sg jako biologiczne a priori gatunku homo sapiens
sg one ahistoryczne, zaistniale wraz z zaistnieniem ludzkosci i ciggle istnie-
jace. ,,Archetypy sa.. w rownej mierze archaiczne jak i utopijne, retrospek-
tywne jak i prospektywne, wspomnieniem jak i antycypacja; w nich po-
czatek i koniee, pochodzenie i cel stanowia jedno$é” (s. 237). Z tej racji
zdaniem Drewermanna sg onhe przydatne dla uchwycenia hermeneutycznej
réznicy pomiedzy pacjentem a ferapeutg podczas psychoterapeutycznej roz-
mowy. Przez sprowadzenie marzen sennych duchowo nieustabilizowanego lub
chorego pacjenta do archetypéw, otrzymuje terapeuta instrument do ujaw-
nienia w biografii pacjenta minionej sytuacji, ktéra doprowadzita do powsta-
nia nerwicy. Majac to na uwadze archetypy zostaja uznane nastepnie za
istotny klucz do zrozumienia przestania w mitach, bas$niach, sagach i legen-
dach. Zgodnie z tezg hermeneutyki archetypdéw te literackie formy pod
wzgledem historycznym maja niewielkie znaczenie. Nie odzwierciedlaja one
rzeczywistosci historycznej, lecz sg wyrazem pozaczasowych, duchowych ja-
kosci. Z tego wyprowadza Drewermann wniosek: ,tylko w archetypach
i w uczuciach zawarty jest element jednoczacy i laczacy kultury i religie
wszystkich czaséw i obszaréw geograficznych” (s. 70 n.).

Trzeba tu zwréci¢ takze uwage na to, jak psycholog glebi pojmuje hi-
storie. Otéz nie rozumie on historii jako historycznego reozwoju, w ktoérym
rozrdznia sie historyczne daty i fakty, lecz przyjmuje, ze jej sens ujawnia
sie¢ wtasnie przez rozwazanie elementu ahistorycznego, do ktérego element
historyczny pozostaje w takim stosunku jak pojedyncze do catosci. Teologia,
o ile jest rozumiana jako nauka o sensie bytu w Swietle Bozym, wymaga
takiej metody w podchodzeniu do Pisma Swietego, ktéra prébuje wysledzié

to co wieczne, lecz obleczone jest w szate czasowa: ,,...zamiast $ledzenia
zewnetrznej rzeczywisto$ci za pomocg badan historycznych i socjologicznych,
nalezy — jesli celem jest teologia i wiara — badaé psychologicznie we-

wnetrzna rzeczywisto$¢ niehistorycznych, mitycznych, legendarnych, basnio-
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wych czy majacych charakter sag opowiadan i pytaé, na ile w psychice
czlowieka wszystkich czaséw zywotne sg zawarte w nich prawdy” (s. 95).

Krytyce poddana zostala szczegélnie formgeschichtliche Methode. Za-
rzuca sie jej — niezupelnie niestusznie — Ze historyczng rzeczywisto$é uwa-
za ona za jedyng miare prawdy opowiadania. W odniesieniu do opowiadan
nowotestamentalnych oznacza to dla Drewermanna: ,... w istocie zamiar
wskazania na Chrystusa w licznych nowotestamentalnych opowiadaniach
moze byé poznany co najwyze] przez wiare; same w sobie tego rodzaju opo-
wiadania przedstawiajg nieprawdziwy, uwarunkowany czasowo kompromis ze
Srodowiskiem poganskim” (s. 95).

Te rozwazania na temat hermeneutyki archetypéw sg podstawg do
stworzenia regut psychologicznej egzegezy Pisma Swietego. Na pierwszym
miejscu moéwi sie o synchronistycznym skompletowaniu (biblijnych) moty-
wow narracyjnych (Amplifikationsregel). Wbrew tendencji metody historycz-
no-krytycznej, by badaé male jednostki literackie, interpretacje badanego
materialu rozcigga sie na nieograniczong ilo$¢ takich motywéw, o ktérych
twierdzi sie, ze sg podobne ze wzgledu na wspdlng fre$é¢ archetypu (s. 168).
Ta trudna do zastosowania w praktyce regula zostaje nastepnie ograniczona
przez wzglagd na logiczng zwigzlo$é i kontekstualno$é przy literackim ufor-
mowaniu motywu (regula calosci, regula poczatku, regula wyjscia — s.205nn.).
Jako cel tego interpretacyjnego zabiegu podaje Drewermann to, ze ,,glowne
zadanie interpretacji musi polegaé na tym, zeby obrazowy jezyk basni czy
mitu, sagi czy legendy przetlumaczyé tak, by wydobyé zawarta w nim psy-
chiczng rzeczywisto$é, przy czym trzeba najpierw archetypiczny jezyk sym-
boliczny zastapié psychologicznym jezykiem pojeciowym, a nastepnie psy-
chologiczne terminy z powrotem zwigza¢ z doswiadczeniami, z ktérych one
zostaly wydobyte” (s. 219 — regula realizacji interpretacji). .

W ten sposdb na koncu interpretacyjnego toku badan stoi obrécenie li-
teratury biblijnej (Umgang mit biblischer Literatur). Tekst biblijny zostaje
wypowiedziany w sytuacji zyciowej wspoOlczesnego czytelnika. Wiele stu-
leci liczgcy tekst biblijny w swoich motywach i obrazach jest pojmowany
jako symbol ludzkiego usposobienia i aktualizowany w odniesieniu do ,tu
i dzisiaj”.

Tak otrzymuje sie nowy tekst koncowy, ktéry zostat rozwiniety z biblij-
nego tekstu podstawowego. Przykladem ma by¢ rozpracowane przez Dre-
wermanna na kohcu ksigzki wyjécie Izraelitéw z Egiptu, w ktérym aktuali-
zuje on biblijne motywy. I tak np. aktualizacjg Egiptu jako domu niewoli
majg byé cierpienia zadawane przez ziemskie wladze; faraon to ten, ktérego
ludzie czynia Bogiem z obawy o zycie, czy ten, ktéry przeszkadza ludziom
2yé po ludzku; aktualizacja Mojzesza stojacego przed plonacym krzakiem jest
przeczucie prawdziwej wolno$ci w Bogu, ktéry objawia sie jako jedyny le-
galny wladca; aktualizacja interwencji Mojzesza i Aarona u faraona jest
préba kompromisu pomiedzy ludzka obawg a Bozg wolnoScia; aktualizacjg
ratunku w Morzu Czerwonym jest bezwarunkowe zaufanie do Boga, ktére
prowadzi do wyjécia z panowania strachu; aktualizacjg wedréwki przez pu-
stynie jest niepewno$é w podarowanym przez Boga zyciu w wolnosci; przy-
kazania sg gwarantami wolnoéci podarowanej przez Boga, itd. (s. 484—502).

Ta aktualizacja, czyli praktyczne zastosowanie mefody psychologicznej
do interpretacji tekstéw biblijnych, ukazuje najwyrazniej jej bezdroza. Dre-
wermann potrafi pisa¢ bardzo sugestywnie, z polotem i tym chyba pozysku-
je sobie wielu entuzjastéw. Jego teoria jest jednak bardziej fantazja niz
powazng hipotezg naukows. -

Krytyka wywodéw Drewermanna powinna nawigzywaé do historycznych
uwarunkowan egzegezy historyczno-krytycznej. Nawet wtedy gdy autorzy,
pochodzgcy jak Drewermann ze szkoly psychologii glebi (tiefenpsychologische
Schule), chcg sie odcigé od ustabilizowanych juz, przyjetych ogélnie zasad
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egzegezy, to jednak ich hermeneutyczny i egzegetyczny dostep do Pisma
Swietego mozliwy jest jedynie przez filozoficzne implikacje metody histo-
ryczno-krytycznej.

Mozna na koniec zapytaé, czym nalezy tlumaczyé euforie wok6l ksigzki
Drewermanna i zachwyt nad jego sposobem interpretacji tekstéw biblijnych.
Dlaczego stal sie on udzialem takze wielu niemieckich duszpasterzy, pro-
boszczow? Przyczyng jest chyba fakt znuzenia egzegezg przeprowadzang tra-
dyeyjng juz metodg historyczno-krytyczng. Wymaga ona przeciez diugich
i zmudnych studiéw jezykowych, drobiazgowych analiz, badan literackich
i historycznych. Zamiast nich Drewermann proponuje blyskotliwg, lecz wys-
sang z palca teorie. Slowo Boze dotarlo do nas w ludzkiej szacie i jest uwa-
runkowane konkretng sytuacja historyezng i wyrazone w konkretnej formie
literackiej. Chcac poprawnie odczytaé zawarte w nim oredzie, trzeba jednak
zada¢ sobie trud analizowania go metodg historyczno-krytyczna, bo -— po-
mimo wysuwanych wobec niej zastrzezen — pozwala ona jednak wnikngé
najlepiej w glebie Pisma Swietego.

ks. Roman Bartnicki, Warszawa

Dieter EMEIS, Jesus Christus — Lehrer des Lebens. Katechetische Christo-
logie, Freiburg i. Br. 1985, Verlag Herder, s. 200.

Jest to ksigzka napisana przez pastoraliste z Monasteru. Na okladce
reklamowana jest jako podstawowe dzielo przekazu wiary, ktére w jedng ca-
los§¢ zbiera istotne impulsy z teorii katechetycznej i doswiadczenia ostatnich
lat. We wstepie sam autor uzasadniajgc podjecie tej problematyki powoluje
sie na slowa Jana Pawla II w Catechesi tradendae (r. 1979): ,,Naszym jedy-
nym nauczycielem jest Jezus Chrystus” i twierdzi, Ze papiez wybral te
stowa, gdyz na weczesniej odbytym synodzie po$wieconym katechezie ciggle
akcentowano, ze w centrum kazdej prawdziwej katechezy musi staé Chrystus.
Istotng i najwazniejszg tres$cig katechezy jest ,tajemnica Chrystusa”. Kate-
chizowaé znaczy w pewien sposéb wprowadzi¢ kogo$ do badania tej tajem-
nicy we wszystkich jej wymiarach (Catechesi tradendae, nr 5). Autor wy-
prowadza wniosek, iz skoro w centrum katechezy powinna staé tajemnica
Osoby Jezusa Chrystusa, to tajemnica ta nalezy takze do centrum refleksji
nad katechezg (s. 11).

W rozdziale wstepnym (A. Zur Begriindung und Einfihrung) autor kon-
statuje, ze nauka, jakg ma do przekazania katecheza, nie polega na niezale-
znym od osoby Jezusa Chrystusa systemie zdah o Bogu, swiecie i ludziach,
lecz na $wiadectwie o tym, co jest tajemnicg naszego zycia. W przepowiada-
niu, w dzialaniu i w drodze Jezusa Chrystusa prowadzacej przez $mieré¢ do
zycia ukazuje sie Bég jako Ten, ktory zbawcza mocg chee zycia ludzi i ca-
lego stworzenia. Kto innych chce doprowadzié do uznania tej prawdy, musi
im ukaza¢ swoéj wlasny stosunek do Osoby Jezusa Chrystusa i przekaza¢ im
wlasne powigzanie z Nim jako z ,Nauczycielem zycia”.

Moéwiac o zadaniach katechetycznej chrystologii auter zwraca uwage
m. in. na nastepujace sprawy:

— W katechezie wlasciwie ludzie nie pragng otrzymania informacji na te-
mat biblijnej, historycznej czy systematycznej chrystologii, lecz chcg nauczyé
sie wiary w Jezusa Chrystusa. Tresci biblijnej, historycznej i systematycznej
chrystologii trzeba tak przekazywaé, by byly one pomocg dla wiary stuchaczy.

— Biblijna, historyczna i systematyczna chrystologia rozwaza poczatki i hi-
storie tradycji wiary w Chrystusa az do czasé6w obecnych. Na czym ma po-
lega¢ przekazywanie tej tradycji ludziom dzisiejszym tak, by jako zZywa
tradycja byla pomocng w przezywanych dzisiaj nadziejach i obawach, zada-
niach i pytaniach, a jako wezwanie do prawdziwego zycia, by mogla by¢
przekazywana w dalszg przyszio$é¢? (s. 18n.).



