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Zawarfosé: 1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. Chrzedcijanska wolno$é i wyzwo-
lenie. II. SPRAWOZDANIA. 1. Etycy i teologowie wobec IVF. — 2. Sympozjum
teologii duchowosci. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACIJL 1. Elementy duchowos-
i chrzescijanskiej. — 2. Chrzescijariska duchowos$¢é dzisiaj *.

1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

ChrzeScijanska wolnosé i wyzwasalenie

Kongregacja do Spraw Nauki Wiary opublikowala dwa dokumenty po-
$wiecone tematyce chrze$cijanskiej wolnosci i wyzwolenia. Chronologicznie
pierwszy z nich, zatytulowany Instrukcje o mniektérych aspektach Hteologii
wyzwolenia”, datowany 6 sierpnia 1984 r. (Libefratis nuntius, AAS 76, 1984,
876—905), omawia przede wszystkim aspekty teologiczno-hermeneutyczne oso-
bliwej proby budowania chrzescijanskiej teorii i praktyki wyzwolenia. Drugi
dokument, Instrukcja o chrzescijariskiej welnodci i wyzwoleniu z 22 marca
1986 r. (wyd. pol. Fundacja Jana Pawla II, Polski Instytut Kultury Chrzesci-
janskiej, Rzym 1986, s. 59), jest pozytywnym, calo§ciowym wykladem katolic-
kiej nauki o wolnosci i wyzwoleniu. Oba dokumenty stanowig logiczng i me-
rytoryezng catoéé i wymagajg wspoOlnego wyjadnienia w $wietle tych samych
kryteriow wiary.

Byl czas, kiedy temat wolncsci moégl byé traktowany zwigile i wycinko-
wo w ramach antropologicznych zalozen etyki lub jako podrozdziat wykladu
tilozofii spotecznej. Jednak narastajace od diuzszego czasu zmiany w kulturze,
w sposobie rozumienia §wiata i historii, spowodowaty, zZe temat wolnoSci
i wyzwolenia musial zostaé postawiony w centrum zagadnien teologiii spotecz-
nej, a nawet samej teologicznej koncepcji zbawienia. Stato sie tak nie dla-
tego, jakoby zmienila sie sama istota wolnoéci lub istota teologii, lecz dlatego,
ze zmienily sie pewne propozycje w zyciu i w ocenie zyciowych probleméw
dzisiejszego $wiata, a wiec nalezy takze dawaé .odpowiedzi adekwatne do
stawianych pytan. Duzy wplyw na uksztaltowanie sie wspodiczesnej mentalnos-
c¢i mialo rozpowszechnienie sig¢ filozofii, ktéra podniosta temat wolnosci do
rangi absolutu (egzystencjalizm) oraz ideologii, ktéra hasio wyzwolenia trak-
tuje jako naczelne (marksizm). Nalezy tez wzigé pod uwage proces dechrystia-
nizacji Zycia spoleczno-politycznego, postepujacy przynajmniej od czaséw Re-
nesansu, a zwtaszcza od Rewolucji Francuskiej.

Ostatecznie doszlo do tego, ze temat wyzwolenia, ktéry historycznie, ge-
netycznie i merytorycznie wywodzi sie z tajemnicy zbawienia, przez uzycie
obeej hermeneutyki zostat tak zdeformowany, ze nie mozna w nim rozopoznaé
pierwotnych ryséw chrzescijaniskich, a tzw. teologia wyzwolenia stala sie po
prostu negacja chrzescijahstwa, wskutek przyjecia tych modeli myslenia
i dzialania, ktére wywodza sie z ideologii obcych chrzedcijanstwu. W gruncie
rzeczy nie jest to juz teologia, a z pojeciem prawdziwej wolnosci i prawdzi-
wego wyzwolenia nie ma nic wspélnego. Pierwsza instrukcja jest giéwnie
krytyczng analizg blednie pojetej ,teologii wyzwolenia”, ktéra stata si¢ upoli-
tycznionym, doczesnym mesjanizmem (X, 6). Taki system niesie z sobg grozbe
totalnego zaprzeczenia godnosci osoby przez przyjecie zaréwno blednych za-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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lozen filozoficznych, jak i takich metod dzialania spolecznego, ktoére pomija.
zasady Ewangelii i chrzegcijanskiej etyki (IV, 15). Instrukcja bardzo szczegdlo--
wo i wnikliwie pokazuje, dlaczego wspomniana teologia wyzwolenia niszczy
zaré6wno samg istote etyki jak i gruntownie falszuje podstawowsg dla chrzesci-
janstwa prawde o Odkupieniu.

Druga instrukecja w sposéb zwiezly i gruntowny buduje podstawy auten-
tycznej teologii wolnosei i wyzwolenia cpartej na Objawieniu oraz na prawdzi-
wym rozumieniu natury ludzkiej, jak tez na uznaniu etycznej istoty wolnosci
i spolecznego procesu wyzwolenia. Doswiadczenie wolnosei rozwijalo sie w
kontekscie historii zbawienia (23) i od poczatku ujawnil sie etyczny wymiar
wolnosci. Powolanie do wolnodci opiera sie na prawdzie i sprawiedliwosci:
jest to wolnodé ku dobru (25—26). Pelnia wolnosci wymaga nie tylko zdolnosci
autodeterminaciji, lecz i rzeczywistego uwolnienia sie od zla, czyli od grzechu
(27). Konieczne jest uznanie prymatu warto$ci moralnych nad zdobyeczami
nauki i techniki (35--37). Dokument po$wieca wiele uwagi relacji miedzy
wolnoscig a porzadkiem moralno-religijnym, zar6wno z punktu widzenia pozy-
tywngo rozwoju wolanodcei (42--58), jak i jej zagrozen przez grzech i falszywe
definicje wolnosci implikowane przez ateizm i inne ideologie (36—41).

Bledna interpretacja wolnodci rzutuje na stosunek czlowieka do PRoga,
prowadzac do negacji Boga oraz -— co jest takze nieuchronng konsekwencja
— do balwochwalstwa (39-40). Nie sposéb rozwijaé tu bogatej tematyki wol-
nosci i wyzwolenia, zwigzanej z rolg chrzescijanstwa i Kosciola, nauki o zwigz-
ku welnoéei z miloseig i sprawiedliwoscia (42—56), o znaczeniu nadziei eschat
dla wolnosci Ludu Bozego (58nn), o zwiazku miedzy nauks spoleczng Kosciola
a chrzescijanskg praktykg wyzwolenia. Caly program praktyczny jest oparty
na respekliowaniu wlasdciwej hierarchii wartosci, na prymacie osoby i witasei-
wego jej wymiaru etycznego nad strukturami spoleczno-politycznymi, na
pierwszenstwie Ewangelii i Odkupienia w Chrystusie w stosunku do jakich-
kolwiek filozofii i ideologii zaleznych od okreslonych kultur.

Jest to bodaj pierwszy dokument, ktory tak jasno pokazuje, jak gleboko
etyczny wymiar osoby tkwi w tajemnicy chrzescijanskiego Odkupienia i jak
dalece bigd w teorii i praktyce moralnosci rzutuje na zafalszowanie religii.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Etycy i teologowie wobec EVF
Kongres Socictas Ethica

Tiedzynarodowe Stowarzyszenie Etykéw w dniach 2—6 wrzes$nia 1985 r.,
we wepolpracy z Instytutem Etyki Spolecznej przy Wydziale Teologicznym
w Palermo, odbylo sesje naukowsg na temat bioetyki ze szczegblnym uwzgled-
nieniem problematyki zaplodnienia in wvitro. Byla to 22 sesja od zalozenia
stowarzyszenia, lecz pierwsza na terenie Witoch. Na poprzednim spotkaniu
w Lund (Szwecja) zajmowano sie pluralizmem w etyce. Podejmowano juz
rézne aktualne tematy: problem monogamii — Bazylea 1965, problem mozli-
wosci manipulowania czlowiekiem — Monaster 1967, problem odpowiedzial-
nosci ekologicznej — Balatonfiihred 1976. W sklad Societas Ethica wchodza
etycy reprezentujacy gléwne wyznania, a takze zwolennicy etyki niezaleznej
1 marksistowskiej.

Tym razem cztery zaSadnicze referaty koncentrowaly sie woko! zapiod-
nienia in vitro. Pierwszy wyklad nt. Biomedical and Ethical Aspects of in
Vitro Fertilisation wyglosil prof. med. Ettore Cittadini z Palermo, wiazac
swoje wywody z praktycznymi kontekstami prac osrodka medycznego w Pa-
lermo. Przypomniawszy po krotce historyezny rozwdhi metody IVEF az po uro-
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-dzenie L. Brown w 1978 roku, prelegent skoncentrowal sie nasiepnie przede
wszystkim na tzw. simple case (= metoda IVF w zastosowaniu do ukladu
homologicznego). Same te przypadki stanowia juz olbrzymi problem klinicz-
ny. Wedlug miarodajnych Zrodel tylko we Wloszech wskutek nieplodnosci
czeka 153 000. par malzenskich na interwencje medyczng metody IVF, ktérg
zdaniem referenta niestusznie poczytuje sie jako panaceum na wszelka bezplod-
nosé. Doswiadczenia wskazuja, ze program IVF przynosi skutek w najlepszym
przypadku u 12—15%p pacjentek. W sycylijskim centrum medycznym gidwng
indykacje na rzecz stosowania IVF stanowi schorzenie jajowodoéw. Wsrod
technicznych szczegéldéw Cittadini nie omieszkal wskazaé na biologiczne ry-
zyka zwigzane z ta praktyka, jak rowniez na efyczne dylematy, liczac sie
zwilaszcza z zastrzezeniami ze strony Kosciola katolickiego w tej sprawie.
Swoj ostrozny, wywazony, wolny od zachwyiéw, a zarazem otwarty na licz-
ne problemy . IVF wyklad zakonczyt autor przytoczeniem wypowiedzi Hipokra-
tesa, ktéra charakteryzuje jego postawe wobec IVF: ,Lifte is short, and art
is long, opportunity is fleeting, experiment perilous, and judgement difficult..”

Do socjalnych aspektéw wylaniajgeych sie w zwigzku z technologia repro-
-dukeji zycia ludzkiego nawigzala prof. Heleen Terborgh-Dupuis, Lei-
den, w wystapieniu pt. IVF — Individual Dessires ard Social Obiigations.
Swiadomie pomija ona dylematy moralne, thkwigce w samej technice, by sku-
pi¢ sie wylacznie na wymiarze socjalnym problematyki. I tak uwaza, Ze in-
dykacja na rzecz IVF jest wprawdzie sprawa medyczng, niemniej technika ta
nabrzmiala jest tylu problemami, iz nie moze by¢ stosowana niezaleinie od
tego, co ludzie o niej mysly. Spoleczenstwo bowiem ma prawo — jes$li nie
obowigzek — ograniczania stopnia ryzyka technologii reprodukowania Zycia
ludzkiego. Zdaniem autorki referatu, IVF jest do przyjecia tylko w specy-
ficznych vprzypadkach. Fertilatio in vitro jest nadal zabiegiem nadzwyczaj-
nym, co powoduje, iz powstaja cdlugie listy cezekujgeyceh. Rodzi sie pytanie,
co ma decydowaé¢ o kolejnosci, jakie powinny to byé racje? Istnieje tez pro-
blem funduszéw. Pienigdze przeznaczone dla resortu zdrowia nie pozwalajag
na podjecie wiekszej ilodci IVF w ciggu roku, przy czym nie nalezy tracié
z oczu proporcji miedzy problemami bezpiodnogei a bardzo groZnymi, niebez-
piecznymi dla Zycia chorobami, ktére wymagajg odpowiedniej lokaty pienie-~
dzy. Nieobojetng rzecza sa tez wielorakie ryzyka, jakie z IVF wynikajg dla
zycia spolecznego: w $wietle tej bowiem prakiyki nalezaloby na nowo okreslié
pojecie rodzicielstwa i zrewidowaé kodeksy rodzinne. Spoleczno$é ponadto
stoi zawsze na stanowisku ochrony dziecka. Czy przez nows technologie dziec-
ko nie byloby narazone na brak ustabilizowanych warunkow? Miedzy innymi
dyskusja wokdl przerywania cigzy doprowadzila do wylonienia istotnych ar-
gumentéw na rzecz ochrony zycia nie narodzonych i choé abortus w wielu
krajach bywa w pewnych warunkach dopuszczany, to jednak wywoluje on
weigz gleboki niesmak. Czy razem z IVF nie wyrzeklibySmy sie przypadkiem
wszystkich tych mozolnie wypracowanych idealéw dotyczgcych Zycia nie na-
rodzonych? Autorka nazywa problem po imieniu: Czy zafascynowani (i pro-
‘wokowani) nowa techniky nie zaczniemy porzucaé idealéw i.. embrionow?
Wreszeie podkres§la ona, Zze IVF, obliczone na zaspokajanie indywidualnych
pragnien i zyczen, nie jest tylko kwestig pienieznych $rodkéw i odpowiednie-
2o potencjalu naukowego, ale realistyczna konfrontacjg spolecznosei z jej
thierarchig wartosci. Nie wydaje sie weale oczywistym, czy mozna je pogodzié¢
-z zasadami godziwos$ci i sprawiedliwodei rozdzielczej, gdy np. w samej tylko
‘Holandii na miejsce w jakiej$ instytucji oczekuje ponad 4000 dzieci umystowo
-uposledzonych, a wielu starych ludzi nie znajduje nalezytej opieki w domu
seniora, na ktdory nie ma pieniedzy. Te cierpienia raczej trudne poroéwny-
‘waé z cierpieniem bezplodne] kobiety. Problem w sumie sprowadza sie do
pytania, kitéry rodzaj medycyny i opieki zdrowotnej mnalezy preferowad
z punktu widzenia interesow spolecznosdci? Jak dotad, zadne spolteczeidstwo
nie przyznato priorytetu ferytylacji in vitro.



94 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Z punktu widzenia biotechnologii i jej otwartych perspektyw zagadnieniem.
zaplodnienia w retorcie zajgl sie protestancki teolog prof. Jiirgen Hibner
z Heidelbergu. Autorowi referatu pt. In-Vitro-Fertilisation im Horizont moder-
ner Biotechnologie waznym wyznacznikiem granic ekstrakorporalnego zaptod-
nienia, a nastepnie transferu embrionu, wydaje sie uchwata zjazdu lekarzy
zachodnioniemieckich z maja 1985 r., w mysl ktorej fizyczng granice stanowi.
uklad homologiczny. Do tego dochodzg granice kulturowe: naleiy mieé¢ na
uwadze, by dziecko mialc zdrowg rodzing, nie stanowilo tylko podpory dla
zagrozonego malzenstwa lub nie stuzylo idei samorealizacji kobiety. Uchwala
kategorycznie wyklucza wszystkie inne mozliwosei wynikajgce z techniki
IVF, a wiec dzialania w ramach systemow heterologicznych, eksperymentowa-
nie z embriocnem itp. (Por. Deutsche s Arzteblatt 82/22, z 31.5.1985, s. 1681—
1698). Referent podkreslit tez, ze w dyskusji na zjezdzie lekarskim jako istotny
watek etycznej odpowiedzialnoéci przewija sie weigz zasada nienaruszalno$ci
ludzkiej godnosci.

Ewangelickoteologiczne wypowiedzi na temat techniki IVF, wedilug Hib-
nera, w istocie pokrywajag cie ze stanowiskiem zjazdu lekarzy, tyle Ze pcjecie
ludzkiej godnosci znajduje dodatkowe uzasadnienie w $wietle prawdy o po-
dobienstwie czlowieka do Boga. Pomimo {0 IVF nie jest wolne od problemow.
Zwigzek matzenskiej miltosci i prokreacji, wskutek przeniesienia tej ostatniej
do laboratorium jest co najmniej zaklécony, jesli nie zburzony. W heterologicz~
nym systemie byloby to definitywnie faktem. Dotyka to wszystko dziedziny,
ktorej urzeczowienie samo przez sie zdaje sie by¢ czyms$ karygodnym. Referent
wreszcie slusznie zauwaza, czy nie byloby celowe odwrécenie problematyki
tak, by nie tyle i nie tylko zastanawiaé sie, jakie sg granice techniki, ktéra
sie ustalita, ile raczej pytaé, jaka zachedzi koniecznoéé siegania do takiej pro-
cedury. Wowezas jednak ciezar przeprowadzenia dowodu lezalby nie po stronie
moralistéw, ktorzy pewne sprawy majg obowigzek ocenié, lecz po stronie tych
gremidw i $rodowisk, ktére faks procedure planujg i wdrazaja. Juz bowiem
wysuwanie projektow badaweczych, ich ocena, a zwlaszcza dopuszczanie i fi-
nansowanie maja bezposredni zwiazek z etyka.

Ostatni w programie obrad temat: Die In-Vitrofertilisation vor der Heraus-
forderung wvon Forschung, Lebensschutz und Menschenwiirde oméwil prof.
Franz Furger, Lucerna. Po wstepnych usecisleniach skierowal on swoja
my$l ku dotychczas podjetym prébom konfrontacji z problematyka. Choé nie
wydano jeszcze wigzgcych aktow prawnych, w wielu krajach pracuje sie nad
ich projektem badZz na forum parlamentarnym, badZz na drodze pezposred-
nich kontaktéw z zainteresowanymi stronami. Rowniez w kregach koscielnych
zajeto wstepne stanowiska. Generalnie biorgc dajg sie zauwazyé dos$é znaczne
rozbieznosci etycznych uzasadniel i ocen — od bardzo pragmatycznych do
bardzo pryncypialnych. Mimo réznic, widoczna jest jednak tendencja do szu-
kania jakiego$ konsensu.

Autor referatu nastepnie charakteryzuje po krotce 1o model pragmatycz-
ny, przewazajacy w anglosaskiej tradycji etyeznej; 2° model humanistyczno-
-etyezny, w oczach ktérego IVF uchodzi nie za jeden z wielu sposoboéw tera-
pii nieplodnoéci, lecz za ultima ratio, ktéra moze znaleié zastosowanie tylko
wzgledem ,stalych partneréw” i przy uzyciu ich wiasnych gamet; 3° model
odzwierciedlajacy $wiatopoglad religijny, w ramach ktorego glos zabierali
przede wszystkim katoliccy moralisci i koscielne instancje. Na szczegblna uwa-
ge zasluguje tu stanowisko biskupoéw Wielkiej Brytanii oraz poglad Komisji
do, Spraw Rodziny przy episkopacie francuskim. Mimo sceptycznych tonéw,
ktorych zdaniem Furgera byloby mniej; gdyby z jeszeze wiekszg stanowczo$-
cig podkreslano, ze IVF w terapii bezplodnos$ci moze byé stosowane jedynie
jako ultima ratio, oba dokumenty, podobnie jak i krétka wypowiedz episko-
patu austriackiego z 1935 roku (a takize episkopatu zachodnioniemieckizgo,
zebranego w dniach 23—26 IX 1985 w Fludzie — por. Herder Korrespondenz
11.1985, s. 536—537) nie zawierajg kategorycznego odrzucenia IVF. Wypawie~
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dzi biskupéw znajduja sie ra linii pogladow wiekszosci moralistow katolic~
kich na Zachodzie, ktérzy w tzw. simple case metode IVFE na ogédt dopuszcza-
ja pod trzema wszakie warunkami: 19 ze stosowana bedzie jako rzeczywidcie:
wltima ratio z realng szansa powodzenia, 29 ze bedzie mie¢ miejsce tylko
wéréd matzonkow i z wykluczeniem wszelkiego komercjalizmu, 3°© ze wszys
stkie zaplodnione komoérki jajowe zostang reimplantowane.

Wsrod etykow Kobcioldw reformacji spektrum pogladow Jjest znacznie:
szersze, choé i tam widoczne sa tendencje restryktywne, w kaidym razie r}ie
mozna moOwié¢ ¢ rozbieznodci stanowisk we wlasciwym tego stowa znaczeniu..

W krytycznej czesci swego referatu Furger podnosi niewystarczalnosé pra-
gmatycznego modelu. Podkresla réwniez, ze oddzielanie poczecia od aktu in-
tymnego nie jest idealng postacig partnerstwa seksualnego i tym samym nie
moze ono stanowié dowolnej alternatywy etycznej. To w kregu myS§liicieli
katolickich nie ulega watpliwosci. Jednoczes$nie jednak rodzi sie pytanie, czy
jest ono az tak przeciwne naturze, by nie mozna go bylo bra¢ ped uwage na--
wet jako ,ostatecznego $rodka” do przezwycieienia nieplodnoécei, dotykajace}
przeciez takze istoty aktu intymnego? Autor naturalnie zastrzega sie, Ze nie
mozemy z gory wykluezyé takze ewentualnej koniecznosci rezygnacji z takiej
metody — i to z motywow wiary. Jak dlugo jednak taki chowigzek ze “Zrodel
wiary wprost nie wynika — a takie zdaje sie by¢ przekonanie wiekszosci ka-
tolickich moralistéw -— nie nalezaloby tez IVF wykluczaé jako tej ultima
ratio, jakkolwiek nalezy sobie zdawa¢ sprawe z niebezpieczenstwa technizaciji
najbardziej osobistej, bo intymnej sfery czlowieka i stale dgzy¢ do tego, by
takiemu niebezpieczenstwu zapobiec.

W dyskusjach grupowych i plenarnych powracaly poszczegblne watki my-
Slowe. Z naciskiem przy tym podkreslano, ze ,eksperymenty’, o jakich mowa,
dozwolone mogag byé tylko, jak diugo ingerencje pozostaja w ramach rodziny.
Przypomniano, ze w zwigzku z kryzysem ekologicznym stusznym okazalo sie
stanowisko tych, ktdorzy opowiadali sie za powéciggliwoscia w ingerowaniu
w prawa przyrody; analogiczny postulat sformmulowano na temat IVF. Z od-
rzuceniem spotkalo sie zagadnienie matek zastepczych. Ostrzegano tez przed
zastepowaniem stownictwa brutalnego (,wyzysk”, ,komercjalizacja”) stownic--
twemn mniej podejrzanym (,opieka”, ,usluga miloéci”). W sumie okolo stu
nauvkoweéw z réinych krajow Europy rozirzgsalo przez szereg dni ten hardzo
delikatny problem teraZniejszodci, bacznie analizujac go pod kgtem jego przy-.
szlo$ciowych implikacji. Zdaniem uczestnik6éw, byl to jeden z najbardziej uda-
nych zjazdéw Societas Ethica.

ks, Alojzy iMarcol, Warszawa-Nysa.

2. Sympozjum teolegii duchowosei

W dniach 14—15 listopada 1985 r. odbylo sie, zorganizowane przez katedre-
teologii duchowosdci Wydzialu Teologicznego Akademii Teologii Katolickiej,
sympozjum naukowe na temat: Ku §wictodci — w duchu odnowy soborowej.

Sympozjum poprzedzila Msza $wigta koncelebrowana przez uczestnicza-
eych w nim ksiezy pod przewodnictwem ks. prof. dr. hab. Starislawa Olej-
nika, ktéry rowniez wyglosit homilie. Zebranych powital dziekan Wydzialu:
Teologicznego ks. prof. dr hab. Marian Banaszak.

Podczas dwudniowych obrad zebrani wystuchali nastepujacych referatéw:
Czlowiek wspdtczesny wobec Chrystusowego wezwanic do §wietosci — ks, prof.
dr hab. Alfons Skowronek; Przez Chrystuse w Duchu Swietym za wzo-
rem Naj$wietszej Maryi Panny — istotnym zaloZeniem i fundamentem $wie~.
to$ci — ks, dr Tadeusz Santorski; Zycie drogg pielgrzymowanic wezwa-~-
nych do §wietoéci — ks, Tadeusz Sikorski; Uswiecajgca wspdinota Koscio--
la w dredze do $Swietoéci — bp dr Stanistaw Nowak; Nawrécenie, pokuto
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i asceza w drodze do $wietosei — o. dr Efremy Bielecki OCD; Uswiecajg-~
cy charakter pracy ludzkiej — ks. dr Romuald Kujawskl )

Klamrami spinajacymi poszczegélne referaly byly sprawozdania przygo-
towane przez przedstawicieli zgromadzen zakonnych i wspoélnot koscielnych
moéwigce o inspiracjach soborowych we wspdlnotach odnowy w Polsce -— wy-
gloszone przez: doc. dr hab. Mariana Maciejewskiego, s. dr Aling Mer-
das RSCJ, ks. prof. dr hab. Eugeniusza Werona SAC, o. dr Gabriela Bar-
toszewskiego OFMCap., ks, dr Mieczystawa Bednarza SJ, o. mgr,
Tadeusza Kujalowicza OCD, oraz wykiady — o. dr Placyda Ogérka
OCD: Duchowo$é Jana XXIII, o. dr Otto Filka: Soborowy impuls do 2Zycia
mistycznego i ks. dr Ireneusza Werbinskiego: Teologic duchowosci
chrzedcijaniskiej po Soborze Watykanskim II — przeglgd bibliograficzny.

Ks. prof. Skowronek na wstepie swojego referatu podkreslit ziozonosé
i wieloaspektowosé omawianego problemu. Wyrazil tez nadziejeg, iz grono stu-
chaczy sympozjum posiada globalng znajomo$¢ zagadnien zwigzanych z tym
tematem. Dlatego tez w swojej wypowiedzi — jak zaznaczyl — skoncentrowat
cie na dwu wybranych kwestiach — refleksji nad trudnosciami i zahamowa-
niami wspoiczesnego cziowieka w zwigzku z jego powolaniem do swietosci,
oraz proébie przeprowadzenia wiasciwie rozumianej afirmacji forimuty M. Lu-
tra simul iustus et peccator. : ’

Podstawowym zrodiem dla rozwazan na temat indywidualnego powoiania
do Swietosci jest pigty rozdzial Komnstytucji dogmatycznej o Kosciele, ktory
wediug ks. Skowronka jest sercem calej konstytucji, a nawet calego Scboru
Watykanskiego II. Jego znaczenia nalezy doszukiwaé sie w tym, Ze przelamal
caly dotychczasowy sposdb myékenia — rezerwowanie $wietosci tylko dla okre-
slonej grupy chrzeécijan, zwlaszeza za$ dla oséb zyjgcych wedlug rad ewan-
gelicznych.

Nastepstwem powszechnogci powolania do $wictos$ci jest zasadnicze do-
$wiadczenie wspdiczesnych chrzedcijan — bycie rownocze$nie czlowiekiem
Swietym i grzesznikiem. W tym miejscu autor nawigzal do formuly simul iu-
stus et peccator M. Lutra, odrzucone] przez tecologie katolicka. Formula ta
zawiera prébe oddania doswiadczenia kazdego chrzescijanina, a wiec to, ze
o roznicy miedzy nim a innymi nie stanowi wiara i niewiara, lecz jego wlasne
serce, w ktéorym przecinajg sie wiara i niewiara. Te¢ samg my$l odnajdujemy
‘w wypowiedzi soboru, kioéry podkresla, Ze chrzest jest jedynie zaczatkiem na
arodze do peinego wyznania wiary (DE 22). Czlowiek musi sam uzupelnié¢ re-
szie. Prelegent stwierdzii, Zze Luter odnalazlby swéj sobér w Soborze Waty-
kanskim II. Podkreslit jednak réwnoczes$nie wage zachowania teologicznie po-
prawnej kolejnodei sformulowania Lutra, a to dla wilasciwej realizacji powo-
iania do Swietos$ci oraz w dialogu ekumenicznym. Nie bez znaczenia bowiem
jest wyinienienie na pierwszym miejscu $wietosci. Bog uzdolnia nas do tego,
»aby$my byli §wieci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 4). Chrzescija-
nin wpatrujgey si¢ jedynie w nedze . swego grzechu traci z oczu sile laski, nie
bierze jej powaznie, co konezy sig popadnigciem w depresje iub latwym uspra-
‘wiedliwieniem wlasnego duchowego lenistwa. Ten, kto doceni zhawcze i uswie-
cajgce dzialanie Boze, ten nigdy nie bedzie mirimalizowal lekkomyélnie grze=
chu. Zywa $wiadormosé empiryczne] prawdy, ze wszyscy jestedmy rownoczes-
nie Swieci 1 grzeszni, moze uczynié owocnym dialog ekumeniczny i to w skali
-ogbélnoswiatowych problemoéow ludzkoscei.

Ks. dr Santorski rozopczal referat od krotkiego przedstawienia wy-
nikéw miniankiety przeprowadzonej wérdéd studentow teologii, a dotyczacej
‘tego, z czym kojarzy sie im Sobér Watykanski II. Zdecydowana wigkszosé
respondentéw wskazala na nowa liturgie, nastepnie na dowarto$ciowanie lai-
katu 1 nowe ujegcie teologii. Na przeszto 40 odpowiedzi {ylko raz zostalo przy-
‘pomniane stwierdzenie o powolaniu wszystkich chrzescijan do $wigtosei, jako
charakterystyczny element soborowych pouczen, Takis propozycje, zdaniem
autora, mowia w jakiej§ mierze o tym, co z dorobku soboru dotaric juz do
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swiadomosei wiernych, a co domaga sie jeszcze powszechniejszego uswiado-
mienia. Bowiem dla soborowej nauki na temat zadan zycia chrzescijanskiego
pierwszym i najbardziej istotnym zalozeniem jest powszechno$¢ powotania do
$wietosei i doskonatoSci. Moéwig o tym znane i czesto cytowane zdania z V
rozdzialu konstytucji Lumen gentium, poswieconego temu wiasnie tematowi
{por. nr 39, 40).

Swietosé, do ktorej sa wezwani wszyscy chrzescijanie, jest okre§lana roéz-
nie: sanctitas, plenitudo vitae, perfectio caritatis. Zwracajac uwage na inne
podobne okreslenia mozna doj$¢ do wniosku, ze wedlug soboru to powolanie
dotyczy w jakims$ sensie wszystkich ludzi, nie tylko wiernych.

Prelegent podkre$lil nastepnie, ze dar $wietosci otrzymujemy od Boga
przez Chrystusa i w Chrystusie. W Chrystusie Panu zostaliSmy bowiem przez
Boga Ojca wybrani i przeznaczeni do $wietosci. Ten Bozy zamyst zostal zrea-
lizowany w tajemnicy Wecielenia, ktéora w jaki§ ukryty sposéb ogarnia calg
ludzkos¢ i kazdego czlowieka z osobna. Stad zjednoczenie z Chrystusem —
Scisle 1 wewnetrzne — jest elementem $wieto$ei, a nawet jej synonimem.
Z tg lgcznodcig idzie w parze nagladowanie Zbawiciela — pokornego i ubogie-
go, dzwigajgcego krzyz. Chrystus bedgc wzorem, jest jednoczesnie i Zrodiem
naszego u$wiecenia. Przede wszystkim Zrdédlem mocy umozliwiajgcej realizacje
podjetego wezwania, gdyz dokonuje sie ona (realizacja) przez upodobnianie
sie do Niego nie tylko drogg naszego moralnego wysilku, ale i dzieki mocy
Jego laski nadprzyrodzonej, jakg mamy dzieki igcznosci z Nim przez przy-
naleznos¢ do Kosciola, Jego Mistycznego Ciala.

Moéwige o tajemnicy Trzeciej Osoby Boskiej ks. Santorski stwierdzil, ze
ujawnia sie ona najwyrazniej w dziele uswiecenia czlowieka. Duch Swiety
jest dawceg $wietosei rozumianej jako sanctificatio, a wiec zblizenie sie Boga
do ludzi, obdarzenie ich nowym Zyciem, zamieszkanie Boga w nas i Jego w
nas dzialanie. Ale jednocze$nie Duch Swiety jest Tworeg $wietosei rozumia-
nej jako perfectio, czyli jako odpowiedz czlowieka miloscig na dar milujgcego
Boga. Dar Ducha Swietego jest wiec jednoczesnie udzieleniem sie Boga ,ltaska
niestworzong” oraz uzdolnieniem czlowieka do postepowania drogg doskonalej
mitosci. Duch Swiety rodzi zatem w wiernych owoce laski. Pierwszym owo-
cem jest milos¢, ktoérg mitujemy Boga i bliZniego.

Rola Maryi w zyciu Kosciola, kontynuowat prelegent, dotyczy takze rea-
lizowania $wietosci. Jej $wieto$é jest rowniez szczegdlnym przykitadem Boze-
go daru i odpowiedzi nan, wzorem do realizowania. Nadladowania Maryi po-
dejmuje sie nie tylko indywidualny czlowiek, lecz takze caly KosScidl, ktory
w ten sposob staje sie Matkg, w osobie Maryi osiggajgc doskonalos$é, w ktorej
istnieje bez zmazy.

Celem referatu ks. dr Tadeusza Sikorskiego bylo ukazanie peregry-
nacji jako symbolicznego obrazu zycia chrzes$cijanskiego. Temat znalazl roz-
winigcie w nastepujgeych punktach: 1. peregrynacja a miejsce $wiete; 2. piel-
grzym w drodze; 3. zgromadzenie pielgrzyméw i 4. powrét.

W punkcie pierwszym prelegent siegajgc do obrazéw bhiblijnych, Mojze-
sza wobec krzewu ognistego i Apostoléw na Goérze Przemienienia, ukazal sens
peregrynacji jako zdgzania do miejsc naznaczonych szczegdlng obecnoscia Bo-
ga. PodkreSlit przy tym, co wazne dla zrozumienia istoty pielgrzymowania,
iz ten nie majgcy réwnych sobie marsz sakralny jest zawsze wywolywany
przez poqzuc_ie niedostatku Boga, a zatem i przez pragnienie przyblizenia sie
do Pana i niejako ogarniecie Go calym swoim jestestwem. Pielgrzym wybie-
ra sig w droge do miejsca Swietego, na ,,wzgérze jagniejace”, by sie daé objgé
Bozemu spojrzeniu, poddaé¢ dziataniu laski, by pas¢ w wyciagniete ku czlo-
wiekowi Boskie ramiona. Tak rozumiany sens pielgrzymowania uwidacznia,
ze wyruszajacy w droge pielgrzymig odpowiada w ten sposéb na Panskie
~wezwanie. Pielgrzym wybiera sie wiec w droge wylgeznie z milosci do Boga,
czynige tym samym wyznanie wiary, ze sposrod prawd, Bog jest prawda pier-
wsza, ze sposrod zrodel zasilajacych zycie czlowieka, On jest Zrédiem-Zyciem.

7 — Collectanea Theologica
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Nastepnie ks. Sikorski ukazal droge pielgrzymia jako szlak wyzwolenia
i odnowy, czyli w glebokim religijnym rozumienju — nawrdcenia i wzrastania
w $wietosci. Jednej i drugiej idei autor nadal szczegélnego znaczenia teolpi
gicznego wobec nazbyt jednostronnie pojmowanej niekiedy drogi p1e1grzym_1e3
jako miejsca ascezy i éwiczenia sie w doskonalosci bez naleznego uwzglednie-
nia tych tredci, jakie wyraza wtadnie pokuta i §wictosé.

Z kolei pielgrzymowanie widziane pod katem zgromadzenia winno uwy-
datnié fakt nie mniej podstawowy od poprzednich, ze do miejsca S$wigtego
zmierzaja patnicy tworzacy kosciol jako $wiety lud Boga, a nie tylko pewna
liczba wierzacych, nawet zbratanych ze sobg przez pokonywanie wspdlnie tru-
déw drogi. Dlatego peregrynacja, podobnie jak kazda celebracja liturgiczna,
musi sie koniecznie rozpoczgé od zgromadzenia wiernych w autentyczng wspol-
note eklezjalng ze wszystkimi wymaganiami zwigzanymi z tym faktem.

W ostatnim punkecie prelegent przedstawit misje pielgrzyméw udajacych
sie w droge powrotng z sanktuarium do swoich siedzib. Patnik powracajacy
jest zndéw w drodze, ale jako niosacy powierzone mu zadanie przeobrazenia
miejsc swego bytowania w postaci rzeczywistego Kroélestwa Bozego.

Biskup Stanistaw Now ak, przewodniczgcy liturgii eucharystycznej roz-
poczynajgcej drugi dzien obrad, przedstawil w swoim referacie Koéciél jako
uswiecajgcg wepdlnote w drodze do $wigtodei.

Na wstepie stwierdzil, iz $wieto$é w znaczeniu chrzegcijanskim jest ucze-
stnictwem w $wictoSci samego Boga. Tylko Bég jest §wiety w Scistym tego
siowa znaczeniu, czlowiek jest $wiety tylko dzigki uczestnictwu w $wietodel
Boga. Pismo Swigte objawia bardzo wyraZnie prawdg o Bogu, kiéry sam po-
trojnie Swiety (Iz 6, 3), udziela sig ludowi.

Swigtosé Boga przechodzi na lud nie inaczej, jak tylko przez Jezusa Chry-
stusa. Dla chrze$cijanina nie ma innej $wietodci niz ta, ktérej wzorem jest
Chrystus. ChrzeScijanie sg wigc $wieci nie inaczej niz w Chrystusie i dzigki
Duchowi Swietemu, ktéry w nich dziala. Duch Swiety czyni lud swa $wiaty-
nia, .iaczy w jedno, czyni go prorockim, daje dzieciectwo Boze. Ta Swietosc
zamieszkuje w Ko$ciele — wspolnocie ludzi ztaczonych przez Stowo.

Dzieki Duchowi Swigtemu chrzescijanie sg godni staé¢ sie ofiarg milg Bo-
gu. Lud Swiety winien dzieki lasce postepowaé ,,wedlug $wietodci, ktora jest
Zz Boga, a nie wedtug madrosei ciata” (2 Kor 1, 12). W swietosci Boga danej
nam przez Chrystusa dzieki Duchowi Swietemu uczestniczy czlowiek jako
jednostka. Dzieki u$wiecajgcej mocy odkupiciela staje sie synem Boga. Otrzy-
muje przybranie na dziecko Boze, jest ,synem w Synu”, zostaje upodobniony
do Chrystusa, staje sie duchowym dzigki Duchowi Swietemu, ktéry w nim
mieszka — ale to wszystko posiada w tajemnicy rzeczywisto$ei Ludu Bozego,
czyli Kosciola. W konstytucji Lumen gentium S$wiglosé zostala przedstawiona
jako najsci§lej zwiazana z naturag Kosciola, ktéry choé w swoich czlonkach,
tu na ziemi, nie jest bez cienia i zmarszczki, to przeciez posiada w sobie §wie-
tosé dang mu od Chrystusa.

Referat prelegent zakonczyl przedstawieniem konkretnych wyrazéow u-
Swiecajacej roli wspdlnoty Koéciola na drodze do $wietosci. Tak wiec: 1)
Wspélnota Koséciola modli sie za poszczegblnych jego czlonkéw: wyprasza
laski, wynagradza za grzechy, dziekuje w imieniu innych, uwielbia w imieniu
wszystkich (zywych 1 umartych). 2) Wspdlnota wiernych obdarza swoich
czionkoéw dobrem swiadectwa przykladu. 3) Ze strony Kosciola otrzymuje sie
dobro w postaci czynu. Czynienie dobra staje sie wiec naczelnym chrzeécijan-
skim zadaniem. 4) Kosciél bogaci swoich wiernych stowem. W Koéciele otrzy-
muje sie¢ Slowo Boze, ktbére uczy, uzdrawia i oczyszcza. 5) Wspdlnota Kosciota
oferuje swoim dzieciom dobro obecnos$ci Chrystusa.

Referat o. dr. Efrema Bieleckiego OCD, nieobecnego na sympozju{n
z powodu zlego stanu zdrowia, odczytal ks. A. Panasiuk. Pierwsza czgst
wystapienia byla rozwazaniem o nawrdceniu. Jego definicje przytqczyl 0.
Bielecki za specjalnym slownikiem dolgczonym do Biblii Tysigclecia. Tak
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wiec pojecie to oznacza: 1) odwrécenie sie od wszystkiego co nie jest Boze;
2) zwrocenie sie calkowite do Boga. Odwréceniu temu towarzyszy zal, ze do-
puscilo sie grzechu i rado$¢, ze wraca sie na droge prawdy. Autor wnikajge
w tresci biblijne i przekaz {radycji podaje nastepujgce rezréznienia:

1. Nawrdcenie pierwsze (moralne) jest nawrédceniern z poganstwa na
chrzescijaristwo lub tez przejéciem ze stanu grzechu do stanu iaski. To na-
wrocenie dokonuje sie gltéwnie w sakramencie chrztu i pokuty, stagd moina
je nazwaé¢ nawroceniem sakramentalnym. Tego rodzaju nawrdcenie jest ped-
stawa nastepnych nawrdécen.

2. Nawrdcenie drugie ({(ascetyczne) zapoczgtkowuje $wiadome dgzenie
do $wietodei. Jest to przejscie od zycia przecietnego do zycia gorliwego. W tym
nawroceniu widoczne jest szczegélne dziatanie laski, zwanej inaczej powola-
niem lub wezwaniem Bozym, za$ ze strony cziowieka cheé jej przyjecia.

3. Nawrécenie trzecie (mistyczne) polega na szezegdlnym i calkowitym
oddaniu sie Rogu, pozostawieniu sic do jego wylaczne] dyspozycii i to bez
zadnych zastrzezen czy warunkéw., Towarzyszy mu nadzwyczajne dzialanie
laski Bozej. Ze strony za$ danej osoby odpowiedzig na te nadzwyczajng laske
jest uroczysty skt oddania sie Bogu, bardzo czesto napisany w formie, ktéra
wydaje si¢ nam natchniong. Jest to nawrdcenie, po ktérym nastepuje wprost
niezwykly rozwdj zycia mitosci nadprzyrodzonej, prowadzacy do najwyzszych
przezy¢ mistycznych tzw. zareczyn i zaslubin duchowych.

Przedstawiajgc pojecie pokuty, autor referatu wymienil elementy skla-
dajace sie nan, mianowicie: 1) pokuta jako sakrament, 2) pokuta jako cnota,
3) uczynki pokutne. Wszystkie te trzy elementy sa nieodzowne do cczyszcze-
nia i uporzadkowania przeszlo$ci, do naprawiania zla, jakie zostalo wyrzg-
dzone Bogu i ludziom.

W {rzeciej czesci wystapienia o. Bielecki zajal sie omoéwieniem pojecia
ascezy. Stwierdzil, iz jak pokuta byla terazniejszoscig rzutujaca na przeszlosé,
tak asceza jest teraZmiejszoS$cia rzutujgcg na przyszio§é. Jak pouczaja nas
mistrzowie zycia duchowego, asceza jest treningiem, zaprawsg, ¢éwiczeniem,
walka, pracg nad sobg, zadawaniem sobie gwaltu, przelamywaniem i opano-
wywaniem swoich dazZnosci. Celem ascezy jest doprowadzenie do takiego sta-
nu, ze laska bedzie panowaé nad naturs, a wyisze wladze czlowicka — in-
telekt i wola — nad nizszymi. Z ascezg $cisle wiaze sie pojecie umartwienia,
miedzy ktérym a pokutg — jak wyjaénil autor referatu — istnieje réznica ce-
lu, dla ktérego je spelniamy. Jefli spelniamy jaki§ czyn pokutny, aby wyna-
grodzi¢ za popelnione zlo czy grzech, wtedy jest on pokuts. Jesli natomiast
spelniamy ten sam czyn po to, aby sie opanowaé, ¢wiczyé w cnocie, itp., jest
on aktem ascezy, jest umartwieniem.

Ostatnim z wygloszonych referatéw bylo wystgpienie ks. dr. Romualda
Kujawskiego poSwiccone uSwiecajgcemu charakterowi pracy ludzkiej.
Odwolujgc sie do encykliki Jana Pawla II Laborem exercens stwierdzil, iz
praca ludzka stanowi klucz i to chyba najistotniejszy klucz do calej kwestii
spolecznej, ale tylko wtedy, gdy kwestie te staramy sie widzie¢ pod kagtem
dobra czlowieka. Je§li rozwigzanie tej kwestii ma i§¢ w tym kierunku, by
zycie czlowieka uczyni¢ bardziej ludzkim, wowczas wilasnie 6w Kklucz (praca
ludzka) nabiera znaczenia podstawowego i decydujgcego.

W dalszej cze$ci referatu ks. Kujawski podkreslil, iz Jan Pawel II
w chrzedcijanskiej wizji pracy ukazuje przede wszystkim element osobowy
godnosci czlowieka. Poprzez prace bowiem czlowiek transcenduje caly $wiat
przyrody, wznosi sie ponad martwa i zywa nature, gdyz tylko on otrzymal od
Stwoércy mozno$é pracy i zwigzang z nig mozno$é twoérczego dzialania, szcze-
gbélnie poznania i kochania. Osoba jest najglebszym Zrodiem wartosci etycz-
nych. Praca jako dzialanie ludzkie wyplywa z podmiotu, ktory jest faktem
czynu czlowieka jako osoby, i stad jej wartosé. Czlowiek sam dla siebie staje
sie tworzywem, kiére moze swoim wolnym dzialaniem ksztaltowaé. Czynigc
refleksje nad dzialaniem czlowieka jako osoby Ojciec §w. wskazuje na spo-

7*
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leczng wartosé pracy. Godnosé pracy ludzkiej poiega nie tyl}{o na tym, ze
osoba, sam czlowiek jest podmiotem pracy, ale przede wszystkim osoba reali-
zuje sie przez prace, w niej przejawia sig¢ nasza 0sobowose. )

Méwigc o chrzescijanskiej koncepcji pracy, autor powiedzial, Ze nadaje
ona jej nowa perspektywe — wlgczenie sie cziowieka w tworczy akt Boga.
Praca widziana w perspektywie Bozego Objawienia kreuje swoistg duchowose,
ktérg mozna ujmowaé w trzech zasadniczych punkiach: cztowiek pracujacy
staje sie uczestnikiem dzialalnesci Boga; nie czlowiek dla praey, ale praca dla
czlowieka; wartoéci czlowieka nie mozna obliczaé¢ tylko wzrostem produkciji.

Nastepnie ks. Kujawski zwroécil uwage stuchaczy na u$wigcajacy charak-
ter pracy ludzkiej. Praca ta jest nie tylko aktem osoby, jest poprzez ten akt
swoistym zadaniem. Daje czilowiekowi moznosci tworczo-intelektualne, lecz
umozliwia takze, na polu wewnetrznym, mozno$¢ zdobywania réznych cndt
jak miltogei, braterstwa, shuzby. Czlowiek musi pracowaé, aby zyé, ale takze
poprzez prace moze wynagradza¢ Bogu grzechy wiasne i innych. Praca moze
byé takze wyrazem zgadzania sie z wolg Bozg, znakiem milosci do Boga,
stuzbg czlowiekowi, miloscig braterskg. Praca w tym kontek$cie staje sie
swoistym doswiadczeniem mitodci Boga i blizniego.

Jak juz zaznaczono powyzej, klamrg spinajacag referaty, a jednoczednie
niejako ich uzupelnieniem, byly sprawozdania charakteryzujgce przemiany,
jakie dokonaly sie po Soborze Watykanskim II we wspéinotach zakonnych
i wspélnotach odnowy w Polsce. I tak doc. dr hab. M. Maciejewski mo-
wil o neokatechumenacie — owocu Vaticanum II. Autor scharakteryzowat
czym byla droga katechumenalna kiedy$, a czym Jest obecnie neokatechumat.
Jest wiec on drogg prowadzacg do odkrycia mocy wlasnego chrztu. Poprzez
stuchanie stowa Bozego i zycie sakramentalne ozywia sie wiare i jej uczynki.

Autor podkreglil, iz neokatechumenat jest owocem Soboru Watykanskiego
1I, poniewaz moze istnie¢ i funkcjonowaé dzieki reformom liturgii, prawa ka-
nonicznego itp. Realizuje on takze zalozenia dekretu soborowego o apostol-
stwie Swieckich. Wspélnoty neokatechumenalne ewangelizuja postawami swo-
ich cztonkéw tam, dokad nie dociera oficjalne stowo Koscicla w zakladach
pracy, w $rodowiskach ateistycznych i wéréd osdéb z marginesu spolecznego.

S. Alina Merdas RSCJ przedstawila postaé $w. Magdaleny Zofii Barat,
zatozycielki Zgromadzenia Najswietszego Serca Jezusa (Sacré Coeur). Jako
jej gléwny charyzmat podala dwa dazenia: calkowite oddanie sie Sercu Je-
zusowemu 1 po$wigcenie sie dzielu wychowania. Dostrzegla i rozumiala gle-
boks wiez laczaca te zagadnienia: ,Zakonnice stang sie godnymi oblubieni-
cami Naj$wigtszego Serca Jezusa, gdy za posrednictwem Niepokalanego Ser-
ca Maryi przyprowadza Mu niezliczong ilo§é miodych serc uksztaltowanych na
wzor Serpa Chrystusa i szerzacych w $wiecie Jego kult, mitosé¢ i chwale, gdy
przygotuja nowy zastep czcicieli w duchu i prawdzie”. Takie wskazéwki zo-
stawila swym nasladowczyniom do realizacji takze we wspbdlczesnym swiecie,

Ks. AEugeniusz Weron moéwil o roli i wlasciwym rozumieniu znaczenia
katollqklego ruchu odnowy charyzmatycznej w Polsce, Jego zdaniem ten ruch
jest ,,Jak_by. bosko,—l'udzka odpowiedzia na dowartosciowanie roli Ducha Swie-
tego w_zyciu Kosciola przez Sobdér Watykanski II”. W pierwszej czeSci swej
wyppw1ed21 prelegent skonéentrowal sie na faktach unaoczniajacych etapy ro-
zwoju tego ruchu. Drugg cze$é¢ swej wypowiedzi poswiecit rozwazaniom na
temat owocéw i skutkdéw tego ruchu jako takiego.

O. Gabriel Bartoszewski oméwil sylwetke ojca Honorata Kozminskiego
w §wietle nauki Soboru Watykanskiego II. Na wstepie podal krotki zyciorys
tego $wigtobliwego zakonnika, uwypuklajgc jego dzialalnosé¢ zakonodawczg,
formowanie zgromadzeh zakonnych, zenskich i meskich, ukrytych tzn. spel-
niajacych swg postuge wsrdéd ludzi i dla ludzi nie wyrdézniajagcych sie od
nich strojem i wygladem zewnetrznym. Autor stwierdzil, iz ten sposdb prak-
tykowania zycia zakonnego odpowiada doskonale niekiorym punktom Dekret.u
o apostolstwie §wieckich oraz numerowi 8 Dekretu o przystosowanej odnowie
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sycia zakonnego. W dalszej czeSci referatu prelegez}t prze_ds@awil chrystocen-
tryzm zycia duchowego o. Honorata oraz jego umilowanie i szerzenie kultu
Naj$wietszej Maryi Panny. .

Ks. Mieczystaw Bednarz ukazal aktualno$¢ wskazan duchownosci igna- -
cjanskiej w dazeniu do $wietosci poprzez zestawienie jej z uchwatami Soboru
Watykanskiego II.

W pierwszej czesci komunikatu prelegent przedstawil charakterystyczne
rysy koncepcii $wietosci wedlug $w. Ignacego Loyoli oraz scharakteryzowal
$rodki prowadzace do niej, tj. styl modlitwy i zycia oraz klimat, w jakim do-
skonata mitos¢é Boga i bliZniego ma sig rozwijaé. Stwierdzit takze, iz auten-
tyczna duchowo$é chrzeécijanska jest zasadniczo jedna, gdyz zawsze byla
i bedzie projekcjg Ewangelii.

W koncowe]j cze$ci komunikatu ks. Bednarz przedstawil syntetyczne ujgcie
duchowoéci ignacjanskiej oraz cztery gléwne cnoty: miloé¢ roztropng, postu-
szenstwo, pokore milosng i §wigtg obojetnose, ktére to cnoty sg fundamentem
realizacji drogi doskcnalej miltosci.

0. Tadeusz Kujatowicz oméwil inspiracje soborowe w procesie odno-
wy duchowosci karmelitafiskiej, a konkretnie wymiaru kontemplacyjno-czyn-
nego (apostolskiego) Karmelu odnowionego przez $w. Terese Wielkg i Sw.
Jana od Krzyza. )

Autor zaznaczyl, ze z polecenia Soboru Watykanskiego II zakon karmeli-
tanski podjal sie przeprowadzenia takiej odnowy, aby zachowaé swéj wlasny
charyzmat. Prawnym owocem tego wysilku sg nowe konstytucje zakonne z 7
czerwea 1981 r. Zamierzeniem zakonu bylo ukazanie pierwotnego ducha ozZy-
wiajgcego instytut, zas odnowa, a raczej przystosowanie dotyczylo przede
wszystkim zmienionych warunkéw obecnych czaséw. Caly okres posoborowy
nacechowany jest ustawiczng troskg Karmelu o ukazanie w odnowie zycia
idealu Ewangelii, a przede wszystkim nasladowania Jezusa Chrystusa. Karme-
lici zycie zakonne pojmujg jako oddanie sie Jezusowi Chrystusowi w oparciu
o zazylo$é, nadladowanie i opieke Najswietszej Maryi Panny, ktérej sposodb
zycia jest dla zakonu wzorem upodobrienia sie do Chrystusa.

O. Placyd Ogoérek podjal w swym komunikacie temat: Duchewo$é pa-
pieza Jana XXIII u podstaw soborowej odnowy Kosciota. Na wstepie autor
przedstawil sylwetke Ojca $w. w taki sposéb, by w jego duchowosci mozna
bylo dostrzec jakby irédia tych zmian, jakie dokonaly sie w duchowosei ca-
tego Kosciola. Stwierdzil, iz Jan XXIII byl sui generis niepowtarzalnym zja-
wiskiem, a jego krotki pontyfikat okazal sie czym$ niezwyklym. Papiez prag-
nal przywréei¢ Kosciolowi jego pierwoing $wiezoéé. Takze jego zycie bylo
nieustannym dazeniem do osiggniecia owej §wiezoéei ducha.

0. Otto Filek swoja wypowieds zatytulowal: Soborowy impuls do Zycia
mistycznego. Prelegent ukazal duchowsg droge od misterium Kogciola do zycia
mlsty‘cznego.’P}*zypominajac 0 powszechnym powolaniu do $wietosci sobér
rzuc snop swiatla na tajemnice Kodciola -— ukryta obecnosé samego Chry-
stusa przez czyn zbaweczy, slowo, sakramenty i liturgie. Ten Chrystus nieu-
stannie obdarewuje swéj Kosciot darem daréw — Duchem Swietym. Tak wiec,
zdamem autora, mistyka jest dla wszystkich. Sobor wierzy w mozliwosé przy-
swojenia sobie jej wartoSci przez narody odmiennych kultur, zwlaszcza te
narody, ktére posiadaja w swej kulturze zalagzki zycia kontemplatywnego. Zy-
cie mistyczne nalezy do calosci ewangelizacji jako jej integralna cze$é.

Ks. Ireneusz Werbinski, juz na zakohezenie sympozjum, przedstawit
obszerny przeglad bibliograficzny dziel z zakresu teologii duchowosei chrze-
scijanskiej. Autor uwzglednil literature polska oraz tlumaczenia z jezykéw
obeych, ktére ukazaly sie w kraju i poza granicami. Pozycje uszeregowal we-
dlug nastepujgcych hasel: duchowo$é zakonna, duchowo$é kaplanska, ducho-
wo$é¢ laikatu, powolanie do $wigtosci, pojecie swietosci, biblijny obraz $wie-
tosci, doswiadczenie Boga w Duchu Swietym.

ks. Stanistaw Urbanski, Warszawa

\



102 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Elementy duchowosci chrzescijanskiej

Powaznym problemem dla wielu ludzi jest pytat}ie [ ‘qozsamqéé chrzeéc.i-
janska w zsekularyzowanym $wiecie, od ktérego nie moina odizolowaé sie
i ktory ponadto posiada swoja autonomig. Bez watpienia nie Jest.iatwa spra-
wa nadanie wiasnemu Zyciu takiego ksztaltu, aby ono bylo wierne ,Bogu
i czlowiekowi — takie sg bowiem istotne momenty powolania chrzesgljanskle-
go. Pomocg w trudzie szukania tozsamodci chrzescijanskiej we wspoélczesnym
Swiecie moze ckazaé sie publikacja Hansa Rottera, Die Berufung. Elemente
christlicher Spiritualitit (Wien, Miinchen 1983, s. 127, Herold-Verlag).

Austriacki profesor pragnie ukaza¢ najbardziej podstawowe wymiary du-
chowoscei chrzeseijanskiej. Na wybor problematyki wpiyneto bez watpienia je-
g0 osobiste rozumienie istoty zycia duchowego. Widzi ja w dobrowolnym od-
daniu sie czlowieka Bogu. Poniewaz w swojej refleksji pragnat uwydatni¢
gléwnie aspekt antropologiczny, a nie biblijno-teclogiczne podstawy ducho-
wosci, dltego tez w podjetej przez siebie problematyce koncentruje sie on
glownie wokél zagadnienia dobrowolnego oddania sie. Kolejnym momentem,
ktory wplynal na wybor i ujecie zagadnien jest jego koncepcja wolnosci. Jest
ona, zdaniem Rottera, konstytuowana m.in. przez ludzka historyczno$¢, dlate-
go tez i chrzedcijanskie zycie duchowe posiada odniesienie do historii. Zasad-
niczym aspektem tego odniesienia jest relacja do Chrystusa, do Jego dziejow,
a zwlaszcza do Jego zmartwychwstania. Ten wymiar duchowego zycia utoz-
samia on z rzeczywistoscig, ktorg w tradycji okres§lano jako ,na$ladowanie
Chrystusa”.

Idea ta jako wiodaca, jego zdaniem, w duchowosci chrze$cijanskiej, jest
punktem wyjscia dla jego rozwazan. Ujmuje jg zgodnie ze swoimi zalozeniami,
tzn. uwydatnia aspekt historycznosci., Nasladowanie Chrystusa jest wigc, we-
dlug Rottera, procesem otwierania sie czlowieka dla Jezusa i Jego wymogow.
Jest to proces tworczy, ktérego Zrodiem jest laska. Kazdy akt przyjecia Chry-
stusa zwigzany jest z otrzymaniem nowej mocy Ducha Swietego, ktéry uzdol-
nia czlowieka do bardziej przenikliwego widzenia siebie i otaczajacej rzeczy-
wistosci, co staje sie podstawg dla dokonania nowej oceny wartosci posiada-
nych w sobie i zawartych w §wiecie. Réwnoczesnie Duch Swiety udziela
czlowiekowi skutecznej mocy do nawigzania bardziej Chrystusowych relacji
Zz Bogiem, innymi ludZmi i $wiatem.

W procesie na$ladowania Jezusa wazng role, wedlug Rottera, spelnia roz-
wazanie zycia Syna Bozego. Regularna medytacja nad slowami i czynami Je-
zusa jest niezbednie potrzebna, poniewaz jest ona niezastapionym $rodkiem
umozliwiajacym zjednoczenie z Chrystusem w ocenianiu otaczajgcej rzeczy-
yvx,stqs’ci. Refleksja nad zyciem Jezusa uczy chrzescijanina patrzeé na siebie
i $wiat z pozycji krzyza i zmartwychwstania oraz pobudza do podejmowania
dziatan inspirowanych duchem Chrystusa.

) Kglemym, istotnym w ujeciu Rottera, aspektem duchowosei chrzegcijan-
skiej jest jej wymiar wspoélnotowy. Powolujge sie na $wiadectwa biblijne i na
TradyCJQ. qkazuje on, ze wiara zakorzeniona jest wprawdzie w sercu ludzkim,
lecz' f:lo jej przyjecia i rozwoju niezbedna jest wspélnota. Omawiajgc role
Kosciola w procesie wzrostu wiary i postepu duchowego autor zwraca uwage
na gzczegolne znaczenie matych wspdlnot. Autentyczne chrzedcijanstwo, jego
zdaniem, moze by¢ realizowane tylko w spoteczno$ci ludu Bozego. Ta za$
spotecznos$é konkretyzuje sie w malych wspdlnotach. Partycypacja w nich
daje chrzescijaninowi szanse codziennego odnajdywania mozliwosci cparcia
swojej wiary na $wiadectwie konkretnych, a nie tylko anonimowych braci
oraz sposobno$é¢ do konfrontowania wiasnych do$wiadczen duchowych z prze-
zyciami innych wyznawcoéw Chrystusa.

W kontek$cie matych wspoélnot autor omawia zagadnienie autorytetu, po-
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stuszefistwa, konfliktu i pojednania. Sposrod tych problemdw najba_rdzie] ory-
ginalnie ujeta wydaje sie sprawa postuszehstwa, ktore, 'we_dlug niego, moze
byé autentyczne tylko wtedy, gdy u jego podstaw odnajdujemy prawdziwa
wolnoéé¢ wewnetrzng. ) ) )

W cze$ei drugiej, znacznie krotszej, autor podejmuje te{nat modhtvyy:
W punkcie wyjscia probuje ukazaé specyficzne aspekty wspoiczesnych ujeé
zagadnienia modlitwy. Prezentuje m.in. koncepcje K. Rahnera,_ H: O. Pespha,
G. Otto, D. Solle. Na tle ich pogladéw przedstawia wilasne ujecie {nodhtwy
jako rozmowy z Bogiem oraz analizuje niektére sposrod jej rodzajow.

Na kilku ostatnich stronach omawianej publikacji cdnajdujemy prébe
spojrzenia na zyecie duchowe od strony naukowej. Autor nie dokonuje jednak
glebsze] analizy zagadnienia naukowosci teologii zycia wewnetrznego, a jedy-
nie, jak sam zaznacza, przedstawia zasadnicze idee (Leitgedanken) dotyczace
tego problemu.

Problematyka prezentowana na lamach omawianej pozycji jest réznorod-
na, a zwigzek poszezegdinych zagadnien do$é luzny. Natomiast sposbéb ukaza-
nia najbardziej podstawowych wymiaréw duchowosci chrzescijanskiej jest na
tyle przystepny, ze lektura tej publikacji nie wymaga ani gruntownego przy-
gotowania teologicznego, ani wiekszego wysitku. Zarazem jednak niekibre za-
gadnienia autor ujal na tyle oryginalnie, ze poznanie jego my$li moze staé
sig pozyteczng inspiracjg takze dla teologa.

ks. Zbigniew Sarelo, Ozaréw Mazowiecki

2. ChrzeScijanska duchowoesé dzisiaj

Tematem ksigzki Richarda Hardy ego, pod wyiej wymienionym ty-
tutem wydanej w Oftawie 1985 r., jest istota duchowo$ci chrzescijanskiej
i takie jej wspolczesne-rozumienie, ktoére pozwolitoby czlowiekowi zyjgcemu
w niespokojnym $wiecie konca XX wieku odnalezé Boga i dazy¢ do osiggnig-
cia postawy w pelni chrzescijanskiej wobec otaczajgcej rzeczywistosci.

Punkt wyjécia dla rozwazahni autora stanowi stownikowa definicja pojecia
duchowosci jako czegos odmiennego od rzeczywistosci materialnej. Duchowosé
oznacza: ,..to, co ma charakter duchowy.. ceche lub warunek bycia ducho-
wym... duchowg rzecz lub wlasciwosé w odréznieniu od materialnej... fakt
lub stan bycia duchowym, lub uczynionym z substancji duchowej”. Innymi
stlowy oznacza ona co$, co zdaje sie nie mieé¢ wiele wspdlnego z naszym cie-
lesnym stanem, co bedzie dotyczylo gléwnie — o ile nie wylacznie — $wiata
ducha. Swiat materialny, jezeli nawet widziany jako maijgcy jakis zwigzek
ze .éwiatem duchowym, zawsze bedzie traktowany jako podporzadkowany
swiatu ducha. Ponadto zawsze bedzie uwazany za miejsce mniej wartoéciowe.
A wige ,duchowo$é¢” w ogélnym znaczeniu tego slowa kladzie nacisk na to,
?jo.n}a do czynienia z innym zyciem niz to, w kiérym czlowiek zZyje. na co

zien.

Nastepnie Hardy konstatuje funkcjonowanie w $wiadomosei ludzkiej
dwodch podstawowych spojrzenn na pojecie duchowosei chrzescijanskiej, aby
dalej przeciwstawi¢ im koncepcje wlasng. Pierwsze spojrzenie ujmuje sytua-
gje czlowieka jako wygnanie. Nasze materialne istnienie jest czyms Czasowym
,}?dynie, jako ze dazymy do przygotowania sie do zyecia wiecznego z Bogiem.
W takim rozumieniu duchowoéci czlowiek widzi siebie jako istote upadig
i jako cze$¢ upadiej ludzkosci, potrzebujgcej odkupienia. Dlatego modlitwa
stuzy mu do wzniesienia sie z warunkdéw ziemskich, ze $wiata materialnego
do duchowego. W modlitwie cziowiek zyje w szczegdlny sposéb w ,,drugim
Swiecie”, poniewaz ona prowadzi do wydobycia sie ze stanu grzechu_ przez
taske Bozg i do podporzadkcwania spraw zycia doczesnego pers_pektyww wie-
cznego zbawienia. Celem tej modlitewnej postawy jest szukanie Boga ponqd
$wiatem, Boga, ktéry mitujac ludzkos$é udziela swoich lask wierzacemu. Takie
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spojrzenie jest nastawione przede wszystkim na zbgwieniq duszy i na ducho-
we skarby modlitwy. Chociaz ono jeszcze dzisiaj jest najbardziej popularne,
to jednak nie wszystkich zadowala. .

Drugie spojrzenie na duchowos$é chrzes$cijanska, rozwijane zwlaszcza
w XX wieku, nawiazuje do stéw Ewangelii, ujmujacych egzystencje doczesng
jako ,zycie wieczne rozpoczete teraz”. Takie widzenie pozwala traktowaé¢ ma-
terie stworzona przez Boga jako ,dobrg samag w sobie”. Materialny Swiat jest
postrzegany jako nie tylko dobry, ale jako rzeczywistos¢, ktoérg powinnismy
sie cieszyé i przetwarzaé¢ w pigkno. Wszystko, co istnieje w $wiecie, jest uj-
mowane za cze$é rzeczywistej obecnosci Boga z nami. Stad w tej koncepcji
duchowosci zadna asceza nie istnieje sama dla siebie, lecz jedynie w perspek-
tywie przetwarzania $§wiata na nowo tak, aby Bog, ktory jest w $wiecie, mogt
byé bardziej kochany i przezywany. Dlatego $wiat, takze w swoim ksztalcie
materialnym, staje sig¢ dla chrzescijanina zrodlem rado$ci, ktérg uswiadamia
sobie rowniez w czasie modlitewnego skupienia. Modlitwa staje sie pomocg
w dostrzeganiu Boga i innych ludzi, stanowi zrédio samowiedzy i sposéb afir-
macji §wiata. Ta ewangeliczna, a zarazem gieboko humanistyczna optyka pe-
zwala widzie¢ w Bogu przewodnika na drogach ludzkiej egzystencji, przycho~
dzgcego do czlowieka, aby poméc mu osiggnaé pelnie czlowieczenstwa. Takie
pojmowanie duchowosci koncentruje sie na widzeniu Boga nie tylko jako po-
magajacego nam pigé sie ku Niemu, ale jako przychodzgcego do nas, przeby-
wajgcego w spotecznosci ludzkiej.

To drugie spojrzenie jest zdecydowanie blizsze Hardy’emu. Pozwala bo-
wiem ujmowaé duchowo$é chrzes$cijanskyg nie tylko jako wartosé zastrzeizong
dla zgromadzen zakonnych, ktérych czionkowie wyrzekajg sie rodziny, bo-
gactw, aby poswieci¢ zycie kontemplacyjnemu zblizaniu sie do Boga, lecz
takze jako zadanie ludzi $wieckich, ktorywa przyznawano jakby ,obywatelstwo
drugiej kategorii w chrzescijanistwie”. Motywowane to bylo ich zaangazowa-
niem w zycie cielesne, materialne, co powodowaé¢ miato oddalenie od zagad-
nien duchowych.

Swoja za§ koncepcje duchowosci chrzescijanskiej wyprowadza autor
z mitosci. ,,Jedynie w prawdziwym zjednoczeniu i dzieleniu sie z drugimi udo-
skonalonym przez miloéé, zdobywa sie duchowosé, ktéra jest wcieleniem zba-
wienia” — pisze Hardy. Oznacza to, ze wszystko, co odnosi sie lub jest zwig-
zane z drugim czlowiekiem, jest cze$cia naszej duchowodci. Ten zwigzek
z drugg osoba moze lgczyé tak samo z innym czlowiekiem, jak i z Bytem
Transcendentnym — Bogiem. Chrzeécijanski charakter duchowoéci polega na
tworzeniu takiego zwigzku dzigki miloSci do Boga, realizowanej przez wspol-
pczgstnictwo w Jezusie. Chrystus bowiem jest wecieleniem bosko-ludzkiego
istnienia, poniewaz wprowadza Transcendentnego Boga w cielesna rzeczywi-
stosé tudzka.

. Zatem istota chrzescijanskiej duchowosei, w rozumieniu autora, opiera
sig pardzo moecno na tajemnicy wcielenia. Polega ona na mitoSci do Jezusa
i dazeniu, ,aby staé sie jednym w zyciu z Chrystusem teraz”. Ta duchowosé
Wbugiowar}a w tajemnice wecielenia weigga w swoéj zasieg wszystko i kazdego,
I;to istnieje i jest obecny w naszym zyciu lub kiedykolwiek istnial w dzie-
jach 1udpkos’ci, Chrzedcijanin powinien realizowaé swoja milo§é do Boga przez
wlaqzagme w krag swojej miltosci wszystkich ludzi, ktorzy sg w jaki§ sposob
»CZESClq naszego Zycia i zostali weiagnieci w proces naszego wzrastania, to
jest w proces naszego stawania sie bardziej ludzkimi, a tym samym boski~
mi”. Wiasnie calkowite zaangazowanie w sprawach ludzkich pozwala staé
sie bardziej ,boskimi”. Bég bowiem pragnie przebywaé w S$wiecie poprzez
nas. Istotg tej duchowoéci jest wiec takie przezywanie codziennoéci, ktére:
wyrasta ze $wiadomosci, ze jesteSmy w zyciu z Jezusem, ze sami wzrastamy,
a Bég poprzez nas dotyka caloksztaltu zycia. A wigc pelne uczestnictwo w
egzystencji ludzkiej staje sie drogg do osiggnigcia tej duchowosci.

Chrzescijanstwo tym sie rézni od innych religii, ze glosi, iz Bog przycho-
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dzi do ludzko$ci — w czasie, w historii — i przemawia w kazdym momencie
dziejowym, takze i teraz. To wiasnie moéwit §w. Jan od Krzyza i cala chrze-
$cijaniska tradycja. Objawienie przekazane w Jezusie oznajmia, ze aby od-
nalezé Boga potrzeba patrzeé na nasze ludzkie Zycie i przezywad je z tg wia-
ra, ze tu i teraz mowi On, ze przebywa, ze kocha kazdego czlowieka bez wy-
jatku.

Dlatego chrze$cijanin wzor swego zycia znajduje w Chrystusie. Jego wal-
ka ze zlem prowadzona milodcig stanowi zawsze aktualng inspiracje dla ludzi
wierzgcych. Stad pelnia duchowo$ci chrzescijahiskiej realizowaé sig powinna
we wspoélczesnym $wiecie w sprzeciwie wobec kazdej formy zla, spolecznej
niesprawiedliwosci, ograniczeniu wolnosci i przez obrone czlowieka przed
przemoca, a wiec w tej postawie, ktéra wspdltworzy Boska ingerencie w
dzieje ludzkosei.

Postawa proponowana przez Hardy’ego wymaga jednak od czlowieka gle-
bokiej wiary, bezgranicznego zawierzenia Jezusowi. Tymezasem oczekiwanie
widzialnych znakdéw istnienia Boga potwierdzajacych siusznosé obranej drogi
staje sie czasem dla chrzescijanina zrddlem dramatu zwatpienia. Takiego
zwatpienia, ktéorego do$wiadezyl takze Chrystus, gdy wolal na krzyzu: ,Boze,
mo6j Boze, czemu$ mrie opuscil”. On tez dal czlowiekowi wskazanie, ze zwat-
pienie to przezwycigzyé mozna tylko gorliwg wiarg, upartym szukaniem Boga
w drugim czlowieku. Powoluje sie autor w tym miejscu na mysli Hammar~
skjolda, ktory na swoj sposéb widzial w Jezusie najdoskonalsze wecielenie du-
chowosci chrzedcijanskie].

Z rozwazan Hardy’ego daje sie wyprowadzi¢ wniosek, ze w duchowosci
chrzescijanskiej istnieje aksjologiczna réwnorzednoéé sfery duchowej i mate~
rialnej egzystencji ludzkiej, a tym samym, ze $wiat kreowany przez Boga
i wpisana wen rzeczywisto§¢ ludzka nie maja charakteru antynomicznego, ale
sg harmonijna, spéjng caloscia zrodzong z Bozej milosci do czlowieka.

ks. Stanistatw Urbanski, Warszawa



