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RECENZJE

Adolf EXELER, Jdngen Menschen leben helfen. Die alten und die neuen
Werte, Freiburg im Breisgau 1984, Verlag Herder, s. 255.

Profesor teologii pastoralnej i pedagogiki religijnej w Minster A. Exe-
ler (zm. w 1983 r.) w ostatniej ksigzce wydanej juz po jego $mierci rozwija
teze o nowym etosie §wiatowej solidarnosei i prébuje nadaé nowe impulsy
plynace z wiary dla przeksztalcania istniejgcej sytuacji charakteryzujgcej
sle zmiang wartosci. Rozwazania te sg kontynuacjy ksigzki In Gottes Frei-
heit leben. Die zehn Gebote (Freiburg im Breisgau3 1984), w ktorej autor
dat wiele wskazéwek ludziom mlodym, jak mogg i jak powinni zyé w usta-
wicznie zmieniajgcym sie Swiecie. Z jednej strony idzie o zrozumienie sytua-
cji spolecznej (szczegdlnie sytuacji ludzi mlodych), z drugiej strony za$
o mozliwy wklad poszczegélnych chrzescijan i Kosciota jako calosci w prze~
budowe swiata. Chrzescijanie sg szczegbélnie zobowigzani do wkladu w ksztal-
towanie szczesSliwego wspolzycia ludzi w terazniejszo$ci i przyszito$ci. Exeler
pragnie rozwijaé taka chrzescijanskg pedagogike moralnosei (christliche Mo-
ralpddagogik), ktéra wychodzitaby naprzeciw usprawiedliwionym oczekiwa~
niom ludzi wspolczesnych oraz pozwolitaby widzie¢ sprawy indywidualne
w konteksécie rodziny ludzkiej i dawalaby rzeczywiste impulsy do skutecz-
nego dziatania.

WspolezeSnie méwi sie wiele o kryzysie czy wrecz upadku wielu trady-
cyinych wartosci, w tym takze wartosci chrzescijanskich. Zmiany dotycza
nie tylko poszczegdlnych wartosci, ale i catego ich systemu. Zaréwno na
Zachodzie, jak i Wschodzie oraz w Trzecim Swiecie mozna wskazaé na nie-
ktére symptomy rozkladu wartoéci. Jezeli nawet problemem szybkich i da-~
leko idacych zmian w sferze tradycyjnych wartosci czeéciej zajmuja sie teo-
retycy (filozofowie, teologowie, politycy, reprezentanci Kosécioldw) niz prze-
cietni obywatele, to jednak coraz czeSciej i ci ostatni uswiadamiajg sobie,
ze sama technologia nie da sie zbudowaé lepszej przyszlosci. Wylaniajg sie
powoli nowe orientacje wartosci moéwigce o odej$ciu od czysto technicznego
my$lenia. Nowe sytuacje domagajg sie nowego porzadku wartosci we wszy-
stkich dziedzinach zycia jak polityka, ekonomia, wspdlzycie miedzyludzkie,
zycie religijne. W nowych systemach wartoéci ,stare” wartosci odnajduja
dla siebie wlasciwe miejsce. Na przyklad zagadnienia pokoju i ochrony
$rodowiska naturalnego jako ,nowe” wartosci wspélistnieja z wieloma daw-
nymi wartosciami.

Coraz czesciej rozumiemy, Ze czlowiek bedz1e musial ksztaltowaé swoje
zycie na plaszczyznie indywidualnej, mikro- i makrospolecznej poprzez wy-
chowanie ku warto$ciom etycznym. Zachodzace we wspblezesnym $wiecie
zmiany czy ,kryzysy” wartosci, ktérych Exeler nie wyolbrzymia, stwarzaja
szanse dla budowania powszechneJ solidarnoéci ludzkiej. Idzie wlaénie o to
w recenzowanej ksigzce, by pokaza¢, w jaki sposéb wykorzysta¢ dokonujace
si¢ zmiany wartosei na rzecz budowania lepszej przyszltoéei zaréwno w wy-
miarach jednostkowych i na plaszczyznie matych grup, jak i w wymiarach
calego globu ziemskiego. Ksigzka Exelera poszerza horyzont pytan etycznych
i chee da¢ impulsy dla rozwoju podstawowych orientacji moralnych, celem
sprostania wymaganiom czaséw wspoéiczesnych,

Ludzko$é potrafi przetrwaé w swej masie i zabezpieczy sobie przyszlo§é
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tylko wtedy, jezeli zdola upowszechni¢ postawy ludzkie okreSlane przez au-
tora jako ,etos powszechnej solidarnosci” (Ethos universaler Solidaritdt).
Opiera sie on na trzech podstawowych elementach: a) na godnosci i dobru
wszystkich ludzi; b) na godnosci i dobru przysziych pokolen; c¢) na trosce
o dobro powierzonej czlowiekowi natury. Do tego etosu nalezy wiec pozna-
nie zwigzkéw miedzy ludzmi obecnie zyjacymi i tymi, ktérzy przyidag po
nas. Punktem centralnym nie jest tu praca, lecz czlowiek. Do podstawowych
cech etosu powszechnej solidarnosci nalezy uznanie wszystkich dzialajacych
0s6b jako partneréw réwnoprawnych i autonomicznych, majgcych prawo do
wydawania ocen 1 rozwoju peinej podmiotowosci. Podstawg teologicznag tego
etosu jest wiara w Boga jako doskonalg milo$¢ i wyzwalajagcg wolnosé.

Etos powszechnej solidarnosci odpowiada dzisiejszej sytuacji, w jakiej
ludzko$é znajduje sie, jednak jego realizacja nie jest latwa, nawet w sferze
wartoéci podstawowych., Konkretyzacja pozadanego etosu moze przebiegaé
na roznych plaszczyznach, indywidualnej, mikro- i makrostrukturalnej oraz
wyrazaé sie w dazeniu do ,nowych” wartosci. ,Nowe” wartoSci sg czgsto
pod wzgledem tresciowym identyczne z dawnymi, ale otrzymuja nowe akcen-
iy i nowa silg motywacyjna. Maja wiec odpowiedniki w dawnej tradycji
etycznej, ale pojawiajg sie dzisiaj w nowej postaci. Te ,,nowe” wartosci maja
niekiedy postaé protestu, sg przeciw ,czemu$” (np. zanieczyszczenie powie-
trza, rozw6j energii atomowej, gigantyczna biurokratyzacja).

Exeler nie przedstawia pelnej listy ,nowych” wartosci, wymienia je
przykladowo: wrazliwo$é na sprawiedliwosé spoleczng, otwartosé, uczciwosé
w sensie prawdomoéwnogei, autentycznosé, spontanicznosé, kreatywnosé, pre-
ferowanie rozwoju kulturalnego przed rozwojem ekonomicznym, zaangazowa-
nie na rzecz innych itp. Krotko daloby sie to wyrazié w ramach teorii
R. Inglehardta jako przejScie od uznania wartosci materialnych (ma-
terielle Werte) do aprobaty wartoSci ponadmaterialnych (postmaterielle
Werte). .
»Nowe” wartosci sa no$nikami etosu powszechnej solidarnosci, udosko-
nalajg nasze stosunki z innymi, podnoszg subiekiywnie przezyts jakos$é zy-
cia. Na plaszezyZnie indywidualne] bedg to m.in. zmagania o bardziej ludzki
ksztalt wlasnego zycia, problemy $mierci i sensu zycia; na plaszczyznie mi-
krospolecznej — wysoka ocena przyjazni, wiernosci matzenskiej (tak diugo,
jak trwa mito$é miedzy malzonkami), dobrych stosunkéw w pracy, zamilo-
wanie mlodych do pracy z ludZmi niepelnosprawnymi i grupami margineso-
wymi w spoteczenstwie; na plaszezyZnie makrospolecznej szczegédlnie w trzech
tematach: ekologia, konflikt Péinoc-Poludnie i problemy pokoju.

We wszystkich tych sferach mys$lenia i dzialania wzrasta poczucie spra-
wiedliwo$ci, czlowiek za$§ czuje sie nie tyle panem natury, co jej odpowie-
dzialnym strézem. Exeler nie prébuje socjologicznie okreslaé¢ zasiegu tych
postaw w spoleczenstwie, ale odnotowuje je jako symptomy nowego stylu
zycia 1 ,,znaki nadziei”., Stosownie do zmian zachodzgcych w dzisiejszym
Swiecie musi zmieniaé sie wychowanie moralne, realizujgc na rdéznych po-
lach i w ramach réznych grup spotecznych (rodzina, szkota, wspélnoty lo-
kalne, Koscioly) postulaty etosu powszechnej solidarnosci.

Wychowanie do etosu powszechnej solidarnos$ci nie odnosi sie tylko do
chrzescijan, ale do wszystkich ludzi dobrej woli. Nie jest to tylko zadanie
chrze$cijan, konieczna jest wspéOlpraca wszystkich religii (judaizm, chrzedci-
janstwo, islam i inne). W ksztaltowaniu przezycia ludzkoséci jako calosci
chrzeécijanstwo ma swoéj znaczagcy wkiad, a chrze$cijanie mogg wyprowadzaé
dla siebie z wiary skuteczne motywacje do dzialania. Kosciél pokazuje dro-
ge i daje odpowiedZ na nurtujgce ludzko$¢ pytania. Glosi on nie tylko pelny
humanizm, ktéry ma w polu widzenia calego czlowieka, ale daje tez silne
impulsy do etosu. Jest watpliwe, czy bez religii uda sie przezwyciezy¢ ,etycz-
ng proéznie”, w jakiej znalazly sie wspolczesne spoleczenstwa. Religie trzeba
widzie¢ nie tylko w jej funkecji przezwyciezania przygodnosei w zyciu jed-
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nostki, lecz w jej funkcjach spolecznych, nie tylko w etyce indywidualnej,
ale i globalnej. Religia wspiera dazenie ku warto$ciom i walke ¢ pewne
wartosci igczgce ludzi (Grundwerte).

Ksigzka Exelera jest skierowana nie tylko do wychowawcéw (nauczycie-
le, rodzice, duszpasterze, animatorzy grup mlodzieZzowych), ale i do samej
milodziezy, szczegblnie tej starszej i wyczulonej na rozwdj duchowo-moral-
ny. Do milodego pokolenia nalezy nie tylko przysziosé, ale i losy etosu
powszechnej solidarnosci. Czytelnik oczekujgcy od tej ksiazki wyczerpujacych
diagnoz czy gotowych recept, jak poméc miodym ludziom zyé i dzialad,
moze wladciwie poczué sie rozczarowanym. Stanowi ona jednak doskonaly
,plan orientacyjny” tego, ku czemu powinniSmy dazyé. Zaprasza i prowo-
kuje do dyskusji nad wspdlnym systemem wartosci calej ludzkosei czy eto-
sem powszechnej solidarnosci.

ks. Janusz Mariatiski, Lublin

ks. Jozet KULISZ SJ, Teilhardowskie rozumienie grzechu, Warszawa 1986,
Akademia Teologii Katolickiej, s. 223, rés.

Gdy sie bierze do reki estetycznie, starannie, a nade wszystko blyska-
wicznie wydang, ksigzke o Teilhardowskim rozumieniu grzechu, to ma sie
od razu satysfakecje z ukazania sie takiej pracy. Przede wszystkim autor
stusznie dgzy do ,humanizacji” obiegowych i splyconych wersji, ktére ujmu-
ja teilhardyzm jako czysty naturalizm, biologizm, kosmologizm w starym
znaczeniu. Uwazam, ze wersje te sa wielkg pomyltks, plyngca z nieprzeczy-
tania calosci pism o. Pictra Teilharda de Chardin SJ. Pomylce tej ulegl
tez w swoim czasie ks. prof. K. Ki6sak., Teilhardyzm jest naukg przede
wszystkim o czlowieku ze wszystkimi jego problemami. Potwierdza to réw-
niez rozwazanie przezen problemu zla, zajmujacego — mimo ostatecznego
optymizmu — poczesne miejsce. Teilhardyzm daje nowg wielkg prébe ro-
zumowego wyjadniania tajemnicy zta. Stgd w eczasach nowozytnych mamy
cztery wielkie teorie zia: leibnizyzm — zto jako ograniczenie bytu samego
w sobie najdoskonalszego, marksizm — zlo jako aliencja i depersonalizacja
z powodu skrajnego indywidualizmu czlowieka, tomizm -— zlo jako brak
naleznego bytowi dobra, i wreszcie teilhardyzm — zlo jako uwsteczniajgca
sie ewolucyjnie mnogo$é niezorganizowana, a tfeologicznie zlem jest fo, co
przeszkadza w jakikolwiek sposéb zaistnie¢ i rozwingé sie w nas Chrystu-
sowi kosmicznemu i uniwersalnemu. To chce ukazaé¢ praca ks. doc. dr. hab.
Jézefa Kulisza SJ.

Praca ta wszakze réwniez od razu zapala do dyskusji: czy chodzi tu
o rozumienie zla w ogoéle, czy zla moralnego, czy grzechu w Scistym zna-
czeniu, czy grzechu pierworodnego, czy grzechu $wiata? A nastepnie czy be-
dzie tu dominowal aspekt filozoficzny, czy feologiczny? Autor daje wypowie-
dzi rozmaite: w tytule i na s. 15 méwi o ,grzechu”, na s. 10 nn. o ,grze-
chu pierworodnym” i umacnia to stowami: ,wlasnie ten grzech, u poczgt-
kéw ludzkosei, jest zasadniczym tematem mnasze] pracy” (s. 15), a gdzie
indziej pisze, Ze characteristicum nauki Teilharda w {tym wazgledzie jest
»grzech $wiata” (s. 44 nn.). Wydaje mi sie zatem, ze temat pracy jest zdo-
minowany przez problem grzechu pierworodnego i grzechu $wiata. Byé moze
autor nie chcial dublowaé, bardziej filozoficznej, pracy o ziu jako takim:
J. Gil Velasco, El problema del mal en Teilhard de Chardin (Madrid
1982).

Imponujgca jest mimo $wiadomej powsSciggliwoéei, baza biblicgraficzna
(s. 189—211). W tym skrzetnie sg wynotowane i wykorzystane 7Zrddia, zebra-
ne chronologicznie wedlug lat ich powstawania, od r. 1913 do 1955 (s. 189—
197). Podane sg zardwno zwigzane z tematem bardziej bezpos$rednio, jak
i tylko posrednio, np. La face de la terre (1921, s. 190). Nie podzielalbym
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