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1968. 1969; J. Kegler — M. Augustin, 1984). Na koncu, jak zwykle, wykaz
skrotow. Przy ogbélnym nastawieniu serii Die Neue Echter Bibel bardziej
praktyczno-duszpasterskim, stosunkowo niewielki komentarz zawiera wielkie
bogactwo wiadomosci nie tylko koniecznych, ale potrzebnych i przydatnych
dla wszechstronnego zrozumienia oredzia biblijnego.

0. Jozef Wiestaw Roston OFMConv., Warszawa

Unterwegs zur Kirche, Alttestamentliche Konzeptionen, wyd. Josef Schrei-
ner, Freiburg-Basel-Wien 1987, s. 200 (Quaestiones disputatae, t. 110).

Jest to praca zbiorowa wydana w serii Quaestiones disputatae zapoczat-
kowanej przez Karla Rahnera i Heinricha Schliera, a wydawanej przez Hein-
richa Friesa i Rudolfa Schnackenburga. Autoréw niniejszej publikacji jest
szeé$ciu: Wilhelm Breuning, Hans F. Fuhs, Walter Gross, Frank-Lothar Hos~
sfeld, Norbert Lohfink i Theodor Seidl — jak zostali umieszczeni na karcie
tytulowe] w porzadku alfabetycznym.

Ksigzke okreslono jako ,gruntowny i prowokacyjny przyczynek do od-
nowy Kosciola od korzeni. Sobdér Watykanski II bowiem okreslit Kosciot jako
T.ud Bozy 1 stwierdzil, ze jego korzenie tkwig w Starym Testamencie. Au-
torzy daja tej wypowiedzi egzegetyczno-teologiczne uzasadnienie. Ich analizy
wykazuja, ze w czasie, gdy spoleczno-twoércza dynamika Kosciola stawala
sie coraz bardziej rozstrzygajacym kryterium jego wiarygodnosei, Stary Te-
stament zyskuje znaczenie bardziej wytyczne. W centrum ksiagg Starego Te-
stamentu znajdujemy zmaganie sie Izraela z niezgodnogcia, jaka panuje
miedzy porzadkiem spolecznym wymaganym przez Boga a faktycznie egzy-
stujgca spolecznoscig uksztaltowang politycznie. Jako ,,Lud Bozy” Izrael zo-
stal powolany, by wecigz poszukiwaé¢ alternatywnych modeli spotecznych,
ktore by spelnialy Bozy plan spolecznosci szezesdliwej w zyciu. Tu okazuje
sie znaczenie Starego Testamentu dla autentycznego rozumienia Xosciola.
Jako krytyezna sita w kaizdego rodzaju porzadku spolecznym Ko$ciét ma
przysztosé i zadanie przekazywania obrazu Krolestwa Bozego.

Wprowadzenie napisal redaktor ksigzki Josef Schreiner. Ksigzka za-
wiera referaty zjazdu katolikow méwigeych po niemiecku w  Wirzburgu
w dniach 2—6 wrzesnia 1985 r. Ogdlng tendencjg bylo okreslenie co ze Sta-
rego Testamentu w dalszym ciagu jest aktualne w Kosciele, co przeszio do
niego. Profesorowie Norbert Lohfink i Glinter Koch w przygotowaw-
czych dyskusjach okresdlili poszezegdlne tematy i nadali kierunek catemu
zjazdowi. Na noczatek postanowiono daé¢ referat z teologii dogmatyczne],
wskazujgey no $wiadomo$é wlasng Kosciola w obecnym ujeciu. Skrystalizo-
waly sie zagadnienia uznane za tematycznie wazne: pojecie krélestwa (pa-
nowania) Bozego, lud Bozy i panstwo, lud Bozy i zgromadzenie (gmina),
stosunek ludu Bozego do innych naroddéw oraz przyszly obraz ludu Bozego
w Starym Testamencie. Nie starano sie daé¢ jakiej$ eklezjologii starotestamen-
towej, a raczej ukaza¢ poglady i doSwiadczenia, ktére posiadajg znaczenie
dla formy Kosciola i nauki o Kosciele. Stad tez tytut dziela W drodze ku
Kosciotowi.

1. Referat wprowadzajgcy Jak ,okresla sie” Kos$ciél dzisiaj z punktu
widzenia dogmatycznegeo wyglosit Wilhelm Breuning (Bonn). Zwrocil
uwage wezmie sie pojecie ludu BoZege w Chrystusie oraz subiektywny cha-
Kosciola. Zastanawia sie, jaki moze byé wkilad Starego Testamentu, gdy pod
uwage wezmie sie pojecie ludu Bozego w Chrystusie oraz subjektywny cha-
rakter Kosciola przy jednoczesnym uznawaniu go zo podstawowy sakrament
(trudnosé, ze Kosciol jest podmiotem, a nie przedmiotem Jjako ,znak”).
W dwbch kolejnych punktach podnosi dogmatyk pytania, ktore dotyczg Ko-
sciota jako ludu Bozego oraz Kosciola jako znaku i narzedzia zjednoczenia
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z Bogiem i jednosci calej ludzkosci. Nie stara sie pouczaé i dawaé rozwig-
zan, chce intrygowaé, wywoluje szeregiem problemow pytania do dyskuji
dla starotestamentowcéw: czy eklezjologia zyje takze z aktualnej tradycji
Starego Testamentu? dlaczego mamy mowié raczej o ludzie Bozym niz
o ,ciele mistycznym” Chrystusa? jak jest ze schematem Congara ujetym
jako ,,zapowiedZ i wypelnienie” w $wietle tzw. ,posredniej bezposrednio$ci”
(czy raczej ,,przekazywanej bezposredniosci” — wvermittelte Unmittelbarkeit —
nie wszystko wypelnione jest z przyjsciem Jezusa, a ma to zwigzek ze spo-
sobem obecnosci w Nim ,,chwaly Bozej” i z mozliwos$cig naszego zjedno-
czenia z Nim)? co jest elementem eschatologicznym w zyciu chrzescijanskim?
Trudnos$¢ pelnego zrozumienia wprowadza chrystomonizm. Zwigzek Chry-
stusa z Kosciolem ma by¢ ujmowany pneumatologicznie, a nawet trynitarnie
i nie wylacza Starego Testamentu, dzieki teocentryzmowi Jezusa: nasze zje-
dnoczenie z Jezusem jest darem Ojca, ktéry posyla w nasze serce Ducha swe-
go Syna (Ga 4, 4). Mamy tu pneumatologiczny aspekt zjednoczenia z Chry-
stusem. Dogmatyk stawia nastepnie pytanie, jak dalece posrednictwo Chry-
stusa odpowiada dzialaniu Boga za pierwszego przymierza, a o ile jest czyms$
nowym 1 powigkszajgeym roéznice. Stary Testament jest historig kolejnych
posrednictw zmierzajgcych do ,,przekazywanej bezposredniosci”, jest drogg ku
zjednoczeniu z Bogiem, ,eschatologia powstajgca”, cigglym urzeczywistnia-
niem ludu Bozego, by stal sie ,Boza wiasnoscig” (Wj 19, 6). Teocentrycz~
nosé Jezusa pozostaje skierowana na stawanie sie ludu Bozego. Duch Bozy —
dzialajgca milosé — nie ma konca, pozostaje weigz niezastgpiona.

Zastanawiajac sie nad Kosciolem jako znakiem i narzedziem zjednoczenia
z Bogiem, a zarazem i jedno$ci miedzyludzkiej, porusza aufor sprawe odpo-
wiedzialnodci wlasnej Kosciola za oddzialywanie Boze przez niego jako przez
znak zbawczy oraz wystepowania Kosciola jako spolecznosei ,kontrastowej”
w stosunku do innych grup spotecznych. Konkretny problem narzuca teologia
wyzwolenia: jaki ma by¢ stosunek Ko$ciola do krélestwa Bozego juz tu na
ziemi? Autor przytacza i omawia wypowiedzi Gerharda i Norberta Lohfinka
o formach panowania i przemocy w relacji do Kosciola. Stawia tez pytanie,
czy i w jakiej mierze Koscidl wykorzystuje doswiadezenia ludu Bozego ze
Starego Testamentu, urzeczywistniajgcego w bardzo roéznych formach bytu
spolecznego i panstwowego swoje zadanie krolestwa Bozego czy krodlestwa
Jahwe wsrod ludéw poganskich w wolnosei i w niewoli.

2. Pojecie krélestwa Bozego z punktu widzenia Starego Testamentu uka-
zal Norbert Lohfink (Frankfurt a. M.) w bardzo obszernym referacie.
Wyszedl od stow wypowiedzianych jeszcze w 1902 r. przez Alfreda Loisy’ego
przeciwko Adolfowi v. Harnackowi, ze ,Jezus glosit krélestwo Boze, a nastal
Kosciol”., Dzisiaj chetnie nadaje sie temu powiedzeniu sens przeciwstawny
i usituje sie uzasadnié, ze w pojeciu malchut nie mieszczg sie ani osoby rzg-
dzone, ani terytorium, a réwniez i okreSlenia basileia tou Theou jest tylko
swdynamicznym pojeciem” o tresci czysto religijnej bez reflekséw politycz-
nych. Spotykamy to nawet w definicji R. Schnackenburga. Tymeczasem Loi-
sy’emu chodzilo wlasnie o zaznaczenie ciaglo$ci pomiedzy gloszonym przez
Jezusa krolestwem Bozym a Kosciotem jako instytucjg. Na drugim planie
wspoélczesnych tendencji kryje sie cheé¢ uzasadnienia, Ze basileia tou Theou
to zgola co$ innego niz ekklesia, ktora jest wartoscig spoleczng i posiada ele-
menty terytorialne. N. Lohfink przechodzi kolejne etapy dziejow Izraela
i przyglada sie, jakie fre$ci wigzano w nich z pojeciem kroélestwa Bozego,
krélowania Jahwe czy tez Jahwe jako krola, jaka korelacja zachodzila miedzy
konkretng sytuacja spoleczno-polityczng a uzywaniem tych okre§len odnognie
Boga. Doprowadza sprawe do ksiegi Daniela i pokazuje, Ze istnieje cigglosé
miedzy zapowiedzig Jezusa o blisko$ci kréolestwa Bozego, troskg o zebranie
rozproszonego Izraela i ,Ko$ciotem”, ktéry wyrost po Jego $mierci i zmar-
twychwstaniu z opowiadania sie za Nim lub przeciwko Niemu. Loisy mial
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racje, myslae o cigglosci w wymiarach spotecznych kroélestwa Bozego zapo-
wiadanego i Kosciola.

3. Nadzieja Izraela na odnowe panstwa — w ujeciu Waltera Grossa
z Tubingi. O panstwie moéwig teksty przedstawiajgce Izraela pod wiladzg kroé-
16w. Autor nie bierze pod uwage dziela deuteronomistycznego ani tez wy-
powiedzi o przyszlym zbawczym krélu. W pozostalych tekstach oceniajgcych
pozytywnie instytucje krolewska i przyszie jej funkcje w narodzie i ludzie
Jahwe nie ma co prawda jednolitej koncepcji, ale zastuguje na uwagg na-
dzieja na odbudowe panstwowosci Izraela. Autor dokladnie analizuje pod-
stawowe Pismo kaplanskie (P2, nastepnie Jr 23, 5—6; 33, 14—26; oraz Ez 34,
23—24 i Ez 37, 22. 24—25. Wymienione i w osobnych punktach omoéwione
teksty powyzsze majg postaé bezwarunkowych obietnic, pochodza z réznych
wiekow, nie majg czeiciowo wzajemnych zwigzkéw literackich ani termino-
logicznych, ale wszystkie wyrazajg nadzieje, ze Jahwe chce, by w przyszio-
$ci powygnaniowej Izrael istnial w swym kraju jako panstwo. Jesli
‘am JHWH ma byé uznawany przez gojim (narody) jako goj (naréd), nie
moze pozostawaé wséréd nich w rozproszeniu, lecz musi mieé wlasne tery-
torium 1 uznanie miedzynarodowe jako byt panstwowy. Jahwe to uczyni,
dajac mu krola. Nie wszystkie teksty klada nacisk na identyczno$¢ tego kroé-
1a, ale jesli go blizej oktreslaja, ma to byé kroél z dynastii Dawida. Jako pan-
stwo am JHWH nie rézni sie od innych narodéw sasiednich politycznie, ale
rézni sie przez swoéj sposob zycia i stosunek do Boga. Autor zwraca uwagg,
ze nawet prorocy, krytykujacy ostro bledy i kryzys spoleczno-religijny, zwla-
szeza od VIII w., nie krytykowali samej panstwowosci jako takiej. Dlatego
tez nowy spoteczny porzadek sprawiedliwy mogt by¢é pomyslany réwnie
dobrze w powigzaniu z krélestwem, jak i bez niego.

4, Lud Bozy jako ,zgromadzenie” omawia Frank-Lothar Hossfeld
{(Bonn) jako zagadnienie socjologiczne: czy polgczenie pojeé ,lud Bozy” i ,ze-
branie”, ,zgromadzenie” jest samo przez sie zrozumiate oraz czy, jak uwa-
zajy systematycy, starotestamentowy lud BoZzy i nowotestamentowy Kosci6t
tworza ciagla linie rozwojowsg. Starotestamentowcy uwazajg, ze zmienil sig
podmiot ,lud Bozy”, gdy nastgpilo w VI w. przejscie od panstwa do gminy
wokoél Swigtyni jerozolimskiej. Autor zwraca uwage na badania socjologéw
religii, ktorzy wskazuja na dokonane po niewoli zmiany wewnetrznej struk-
tury Izraela, jak dowartosciowanie rodziny jako podstawowej grupy i wzmoc-
nienie wiladzy kaplanskiej, zmiany wobec wlasnej tradycji, jak przywigzanie
do Tory i pism prorockich oraz wicksze egzekwowanie przepiséw kultycz-
nych. Szczegblnie analizuje autor przesunigcie akcentéw w ksiedze Powto-
rzonego Prawa z poboznosci rodzinnej ludu Izraela na strukture gminy, co
jest nawrotem do ustroju przedpanstwowego, oraz szczegdlng ,eklezjologie”
podstawowego Pisma kaplanskiego (P&, w ktérym Izrael jest traktowany
jako gmina wzglednie kos$cidl ozywiony kultem.

Tak zatem o wzorach spokrewnionych z kosciolem w Nowym Testamen-
cie mozna moéwié dopiero w oparciu o Pwt i P®% Tu nastepuje nowe ujmo-
wanie calosciowe Izraela jako gminy Bozej, dla ktorej spisane Prawo i kult
stajg sie osrodkiem zycia. Struktury tworzg sie pomalu i to nie jako odno-
wienie poprzednich panstwowych instytucji, lecz raczej na wzoér stadium
przedpanstwowego lub w oparciu o modele kaplansko-prorockie.

5. Swiety lud Bozy — przedstawil Hans F. Fuhs (Wiirzburg), ukazuiac,
w jaki sposdb Izrael i Kosciél wypowiadajg sie o swietosei ludu Bozego uje-
tej w formule ’am gadosz. Przedstawione sa cztery grupy tekstow, jakby
w czterech rozdzialach (tylko rzymskimi punkiami oznaczonych). Do pierw-
szej nalezg najstarsze teksty z tradycji deuteronomicznej: Pwt 26, 19; Pwt
7, 1—6 (przemy$lenie wypowiedzi Wj 34, 11—16 i 23, 20—33 w sytuacji po-
wygnaniowej) — o relacjach miedzy Jahwe i wybranym Izraelem opartych
na wiernogci obietnicom; Pwt 14, 22 i 28, 9, zalezne od 7, 6 i 14, 2 (26, 19) —
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tylko Pwt mowi o ’am qadosz, paralelg moze byé Jr 2, 3 i moze inspirowala
mys$l o ,$wietym posiadaniu” i ,pierwocinach zniwa Jahwe” ujecie Izraela
jako ludu $wietego w Pwt. ’Am jako okreslenie Izraela wyraza w Pwt szcze-
golny stosunek do JHWH w odrodznieniu od innych narodéw zwanych gojim.
Okres$lenie gadosz dodaje akcentu calkowitego oddania do dyspozycji Bozej
w istnieniu i dziataniu tylko z wolnego wyboru i przyrzeczenia. Zadanie po-
stuszenstwa i zachowywania Prawa nie jest warunkiem, lecz wynikiem.
Wysubtelniony jest zmyst rownoéei i braterstwa w tonie narodu i1 wobec
innych ludzi, cudzoziemcéw. Druga grupa obejmuje tekst Wj 19, 3b—6 (7—8),
bardzo charakterystyczny, z wyrazeniem goj qadosz, segulla i mamlechet ko-
hanim. Wskazuje sie na zwigzki z teologig deuteronomiczno-wygnaniows
i Trytoizajaszem (Iz 61, 6; 66, 18. 21). Tekst pieknie wykorzystany teologicz~
nie w 1. P 2, 9. Trzecia grupa to wypowiedzi z Prawa S$wietosci (H) jak
Kpt 19, 2; 21, 8, a najstarsze miejsca o Swietosci Jahwe (1 Sm 6, 20; Iz 6;
Kpt 10, 3 i in) wigzg sie z objawieniem kebod JHWH i imienia Bozego —
wielki Krél, zadajacy czel, ktory wyprowadzil Izraela z Egiptu. Zadanie
Swietoéei od Izraela w Kpt 206, 7 n.; 28, 20 nn. opiera sie o stowo hibdil
(hif.) — oddzielil, wyodrebnil i wigZze sie z wyprowadzeniem z niewoli egip-
skiej. Odnosi sie do unikania sfery nieczystosci, zachowania kultycznych
tabu, $wiat, norm seksualnych i stworzenia porzadku spolecznego. Izrael nie
spelnit tego, jak wida¢ z zakonczenia Kodeksu $wietosci (Kpt 26) — aluzja do
katastrofy w 587 r. — jednak Jahwe gotuje w swej wiernoéci i zmilowaniu
nowg przyszlosé. Punkt czwarty odnosi sie do $wietoéci nowego ludu Bozego,
przedstawionej w oparciu o Lumen gentium z cytowaniem fragmentéw:
z rozdz. 2 (o ludzie Bozym), art. 9. 11. 12, 13 i z rozdz. 5 (0 powszechnym
wezwaniu do $wietoéci w Kosciele), art. 39. 40. 41.

6. Lud Bozy i jego przysziosé wedlug wypowiedzi Ksiegi Daniela -—
przedstawit Theodor Seidl z Monachium. Na koniec zostawiono te ksiege
bo wlasnie z niej spodziewaé¢ sie mozna, ze otrzymamy obraz spolecznos$ci
z czasOvs po niewoli i o zabarwieniu apokaliptycznym, prospekt eklezjologii
v wizji konczgcej Stary Testament. Autor omawia najpierw pojecie ,JIzraela”
w trzech réznych warstwach ksiegi, mianowicie w najstarszych aramejskich
opowiadaniach o Danielu i trzech towarzyszach (1, 6; 2, 17. 49; 3 nn.), w ara-
mejskiej ksiedze Daniela i w machabejskiej cze$ci ksiegi, by z kolei wiecej
uwagi i miejsca poswieci¢é jego przeszilosci, teraZniejszosci i przysziosci
w wypowiedziach z Dn 9. Caly Izrael z rozproszenia odnajdzie sig w nowym
wieku w krolestwie nalezgcym do Boga i kierowanym przez ,$wietych”, gdy
uzna i wyzna dzieje swej diugiej winy. Wspdlna jest tradycja Daniela ara-
mejskiego i hebrajskiego: przyszto$¢ Izraela czy to w ujeciu partykularystycz-
nym jak w rozdz. 11 i 12, czy uniwersalistycznym, jak w rozdz. 9, nie ra-
wigzuje do odrestaurowania kultu jerozolimskiego i gminy kultowej, ale kie-
ruje sie ku nowej eschatologicznej rzeczywistosci i spolecznos$ci w nowym
wieku (eonie), ktora bedzie darem Pana, ale pozostaje nieopisana blizej i nie-
okreslona. Jedno o niej da sie z calg pewnosciy powiedzie¢: w niej rzadzag
iuz nie ludzcy przedstawiciele wiadzy, lecz sam ,,Bég nieba”, wladca panstwa,
ktore trwaé bedzie po wszystkie wieki (Dn 2, 44). Co do wykladni ,Syna
Czlowieczego” i ,,Swietych Najwyzszego” autor przekazuje najnowsze dysku-
sie 1 uwaza, Ze nie ma jednomys$lnego zdania, ale hierze obecnie wedlug
K. Kocha goére przekonanie, ze w Synu Czlowieczym trzeba widzie¢ jedno-
stkowg postaé, natomiast ,$wietych” braé nalezy zbiorowo i oznaczajg byé
moze istoty niebieskie (dwo6r Bozy, aniolowie), nie ludzi.

Nadmieni¢ trzelba na koniec, Ze liczne i obszerne przypisy wprowadzajg
czytelnika w aktualne dyskusje naukowe i przekazujg cenne wiadomosci
z zakresu najnowszej literatury do szczegélowych zagadnien poruszanych
w tekscie.

0. Jozef Wiestaw Roston OFMConv., Warszawa



