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Zawarto§é: 1. KOMUNIKATY. Nowe badania nad Janem Moschosem. II.
PUBLIKACJE. 1. Wydanie poezji Gabriela Hymnografa. — 2. Z problematyki
duchowosci pracy. Akta sympozjum patrystycznego, Rzym 1985. III. SPRA-
WOZDANIA, 1. Nawr6cenie religijne w I—IV wieku. Sympozjum patrystycz-
ne w Rzymie (8—10 maja 1986 r.). — 2. Sympozjum patrystyczne we Wto-
clawku (3—4 wrzesnia 1986 r.) *.

I. KOMUNIKATY

Nowe badania nad Janem Moschosem

tagka duchowa Jana Moschosa to podstawowe Zrodito do dziejow mo-
nastycyzmu wschodniego VI i poczatkow VII w., i — szerzej — do historii
kultury tego okresu. Dokladniejsze studia nad tym zbiorem opowiadan
o mnichach i nad biografig autora (brak tej biografii w PG, wyd. kryt:
H. Usener, Der Heilige Tychon, Leipzig 1901, 90—96) oraz innymi Zr6-
dlami przynioslty kilka nowych danych oraz us$cislen do naszych wiadomo-
Sci o zyciu Moschosa. Szczegélnie warto zwroécié uwage na $wietne opra-
cowanie i tlumaczenie wtloskie profesora R. Maisano z uniwersytetu
w Salerno: Giovanni Mosco, Il Prato. Prezentazione, traduzione e com-
mento di.., Napoli 1982,

Jan Moschos urodzit sie ok. 550 r. w Cylicji, a nie w Palestynie, jak
dotad utrzymywano: o jednym z bohateréw swego dziela pochodzgcym
z Cylicji moéwi jako o swoim rodaku (por. R, Maisano, dz. cyt., 36—37).
Z anonimowej biografii wynika, ze zycie §w. Jana Moschosa przebiegalo
spokojnie, choé¢ przypadio na trudne czasy sporéw chrystologicznych oraz
najazdéw perskich i arabskich. Jan przez niemal 50 lat wedrowal od klasz-
toru do klasztoru, przebywajac w licznych osrodkach w Palestynie i na
- Synaju, odwiedzil takzie klasztory w Egipcie i w Syrii. Owocem tych po-
drozy sg materialy tworzace Lgke duchowq. Ostatnie lata swego zycia spe-
dzit jednak nie w Rzymie, jak dotychczas sgdzono, lecz w Konstantynopolu.
Biografia wspomina, Ze Jan na wies¢ o tym, ze Jerozolima wpadla w rece
Persow (maj 614 r.), opuscit Egipt i udat sie ,,do wielkiego miasta Rzymian”.
Rzymianami, zaréwno w dziele Moschosa, jak i u innych éwezesnych auto-
réw greckich, byli Bizantynezycy (okreslenie ,,Grek”, ,Hellen”, bylo jeszcze
synonimem ,,poganina”), Jan wiec wraz ze swym nieodlacznym przyjacielem,
Sofroniuszem, udat sie do Nowego Rzymu — Konstantynopola, i tam, w je-
dnym z klasztoréow, pozostal az do $mierci. Zresztg wymienione w dziele
wyspy, ktore odwiedzil, Cypr i Samos, sg potozone na drodze z Aleksandrii
do stolicy Bizancjum (R. Maisano, dz. cyt., 38). Tracg zatem na wartosci
poszukiwania $ladéw i powigzan Moschosa 1 Sofroniusza w Owczesnym
Rzymie, ale zachowuje znaczenie cze§¢ dla Rzymu wyrazona w Zqce.

Jak wykazuje K. Rozemond (Jean Moschos, patriarche de Jérusa-
lem en exile, 6149—634. Vig. Chr. 31, 1977, 60—67), Jan Moschos podczag
swego pobytu w Konstantynopolu poza spisaniem dzieta pelnit funkcje pa-
triarchy Jerozolimy na wygnaniu. Te opinie R. Maisano uwaza za prawdo-
podobng. Potwierdzeniem hipotezy jest jeden z listéw Jana Damascenskiego.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest Stanistaw Kalinkowski,
Warszawa.
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Nadto paryski rekopis dzieta Moschosa nosi tytul: Zgka Jana i Sofroniusza,
patriarchéw $wietego Miasta Chrystusa, naszego Boga. K. Rozemond iden-
tyfikuje tez z Janem Moschosem adresata trzech listow Maksyma Wyznaw-
cy skierowanych do ,arcybiskupa Jana, patriarchy na wygnaniu”.

Jako date $mierci Jana Moschosa uczeni sg sklonni przyjmowaé rok
634, a nie 619 (K. Rozemond, R. Maisano, podobnie J. Gribomont w Di-
zionario degli Istituti de Perfezione, t. IV, Roma 1974, 1284—1285). Anonimo-
wy 2y\yot moéwi  jedynie, ze jego zwloki zlozono w poczatkach Osmej
indykeji; moze to odpowiadaé latom: 604, 619, 634. Biografia jednak
dodaje, Ze Sofroniusz, respektujac wole zmarlego, powidzt jego zwloki na
Swieta gére Synaj, by tam je pogrzebaé, oraz ze obecnosé Arabdéw wykluczyla
dostep do Synaju i Sofroniusz zlozyl zwloki Jana w klasztorze Teodozjusza
pod Jerozolimg. Odpowiada to najbardziej sytuacji z roku 634. Warto do-
daé, ze w tym roku Sofroniusz zostal patriarchg w Jerozolimie, przejmujgc
zapewne dziedzictwo po swym zmartym mistrzu i przyjacielu.

R. Maisano we wprowadzeniu do tlumaczenia przedstawia sytuacje re-
ligijng 1 polityczna, w jakiej zy! Moschos. Podkresla w dziele fragmenty
$wiadczgce, ze Moschos zaangazowal sie po stronie Kosciola chalcedonskiego.
Kosciél ten, zwany przez monofizytéw melchickim, byl silny w Palestynie
i na Synaju, w Egipcie za$ i w Syrii melchici stanowili mniejszosé. W 6wcze-
snej tez Palestynie kwitlo wéwczas zycie monastyczne, podczas gdy w Egip-
cie zaczelo upadaé¢, miedzy innymi z powodu sporéw monofizyckich i two-
rzenia sie Kosciola koptyjskiego. Zblizalo sie tez nowe niebezpieczenstwo —
monoteletyzm, na ktore jako pierwszy zareaguje Sofroniusz. Jan Moschos
jest ostatnim tak wiernym $wiadkiem Zycia religijnego w prowincjach
wschodnich (Palestyna, Synaj, Egipt, Syria) przed inwazjg arabska.

Podstawe do dalszych badafn i tlumaczen bedzie stanowié zapowiedzia-
ne wydanie krytyczne kLgki duchowej, jakie przygotowuje Ph. Patten-
den z uniwersytetu w Cambridge. Praca wydawcy nie bedzie latwa. Zbidr
opowiadan o $wietych mnichach by! szeroko rozprzestrzeniany i kopiowany,
dodawano do niego lub pomijano niektére opowiadania, zmieniano rozdzialy,
wtgczano do réznych florilegiéw. Ostatnie, stare juz, wydania nie obejmo-
waly catodci dziela, liczne rozdzialy pisma sa nie wydane lub rozproszone
w réinych pismach. Np. 14 nie wydanych rozdzialéw opublikowal T. Nis-
sen w Byzantinische Zeitschrift 38 (1938) 351—376; 10 nowych rozdzialow
wydal E. Mioni w Orientalia Christiana Periodica 16 (1951) 61—94; 4 roz-
dzialy znane dotad tylko w wersji lacinskiej opublikowal Ph. Pattenden
w The Journal of Theological Studies 26 (1975) 38—54. R. Maisano tluma-
czyl Egke na podstawie wydania zamieszczonego w PG, ale konsuliowatl
takze lepsze rekopisy.

W jezyku polskim istnieje dawny przeklad kgki duchowej ks. J. Pi-
skorskiego (Zywoty Ojcéw, Krakéw 1688). Diuzsze fragmenty tluma-
czyt takze ks. M. Starowieyski, Znak 27 (1975) 799—3810.

ks. Jézef Naumowicz, Warszawa

1I. PUBLIKACJE

1. Wydanie poezji Gabriela Hymnografa

Gabriel Hymnograf byl dotychczas znany historykom literatury
bizantynskiej jedynie z imienia oraz nielicznych fragmentéw poezji rozrzu-
conych po réznych wydaniach!, P, B. Paschos w atenskim pi$mie ,, Theo-
logia” wydal niemalze calo$é utworéw poetyckich Gabriela 2.

t'H. G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen
Reich, Miinchen 1959, s. 606.

2 Theologia 48 (1977) 248—284; 488—525; 825—843; 49 (1978), 96—125;
528—563; 834—887; 50 (1979), 90—121; 320-—348; 502—519.
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O samym poecie wiemy niewiele. Zyl prawdopodobnie w X wieku, byé
moze pochodzil ze wschodniej Azji Mniejszej, a zyl, jak sie przypuszcza,
w konstantynopolskim klasztorze Stoudion. Dzieta zachowane pod jego imie-
niem przypisywano czasami réznym poetom. Paschos wypowiada sie jednak
za jednym autorem-Gabrielem, Jest wiec Gabriel autorem nastepujacych kon-
takionéw (w nawiasie podaje numer w wydaniu Paschosa): 1. Proeortion na
Epifanie (1); 2. O $w. Teopempcie i 1003 meczennikach (3); 3. O $w. Teofi-
lakcie z Nikomedii (4); 4. O archaniele Gabrielu (8); 5. O $§w. Febronie (3);
6. O $w. .S_'ymeonie salos (szalonym) i jego towarzyszu Janie (6); 7. Proeortion
na Przemienienie (2); 8. O mnichach umartych (9); 9. O $w. Focjuszu i Ani-
cecie (7).

Wszystkie te utwory nie byly dotychczas wydane lub tez wydano je tylko
fragmentarycznie. Paschos wydal je w calo$ci z wyjgtkiem ostatniego, ktod-
rego koncowych zwrotek nie udalo mu sie odnaleZé. Ponadto Gabriel jest
autorem pieciu kanonéw: 1. O $w. Lukaszu Stiriocie (12); 2. Na Wigilie
Niedzieli Palmowej (10); 3. O narodzeniu przez Najswietszq Dziewice; 4. Na
Wigilie $w. Soboty; 5. Proeortion na Niedziele $w. Przodkéw (11).

Z tych kanonéw Paschos wydal tylko trzy. Kanon O narodzeniu znany
jest wylgcznie z noty Dimitriewskiego, natomiast kanon O Wigilii $w. Sobo-
ty istnieje w jednej z bibliotek Atosu, ale wydawcy nie udalo sie dotych-
czas zdobyé tekstu; obiecuje wiee wydanie go, skoro tylko otrzyma odpis.

Ponadto Paschos wydaje Idiomele na Hypapante (13) oraz kanon O obra-
zie zwanym Portaissa.

Do kazdego z tych utworow Paschos opracowal wstep, zawierajgcy poza
danymi o samym utworze réwniez jego system metryczny. Teksty sg wydane
krytycznie, opatrzone komentarzem oraz przekladem francuskim. Na koncu
wydania znajdujg sie indeksy: jezyka greckiego, szczegblnych wlasnosci gra-
matycznych oraz skrypturystyczny.

Trudno jest dzi§ ocenié miejsce Gabriela w hymnografii bizantynskiej,
ktéra mimo wielkiego wysitku bizantynologéow XIX i XX w. stanowi naj-
bardziej zaniedbang cze$é literatury bizantynskiej, tak ze M. Geerard
w swym Clavis Patrum Graecorum zrezygnowal z je] systematyzacji. Bez
watpienia stoimy jednak wobec wazkiego wydarzenia, choé¢ wydanie w tru-
dno dostepnym piSmie atenskim na pewno nie zaspokaja potrzeb historykéw
literatury. Mamy wiec nadziejg, Zze po uzupelnieniu brakéw znakomity bizan-
tynista obdarzy nas wydaniem ksigzkowym.

ks. Marek Starowieyski, Warszawa

2. Z problematyki duchowosci pracy
Akta sympozjum patrystycznego
(Rzym, 15—17 marca 1985 r.)

W dniach 15—17 marca 1985 r. odbylo sie w Papieskim Uniwersytecie
Salezjanskim w Rzymie sympozjum patrystyczne poswiecone duchowosci
pracy w katechezie Ojcow Kosciola III i IV wieku. Akta tego sympozjum
zostaly opublikowane w formie ksigzki noszgcej tytut Spiritualitda del lavoro
nella catechesi dei Padri del III—IV secolo, pr. zb. pod red. S. Felici,
Roma 1986, Libreria Ateneo Salesiano, s. 284 + 4 il.

O wyborze tej problematyki zadecydowala przede wszystkim jej aktual-
no$é, jesli sie zwazy zar6wno na nauke Soboru Watykanskiego II, zawarta
gtéwnie w konstytucji Gaudium et spes, jak i na encyklike Jana Pawla II
Laborem exercens z 1981 r., zwlaszcza na ostatnig jej czeéé, dotyczaca
wiasnie duchowosci pracy. O kolejnosci za§ omawiania poszczegblnych te-
matéw rozstrzygnelo zdaniem organizatoréow kryterium chronologiczne, po-
zwalajgee w bardziej bezpos$redni spos6éb ukazaé rozwdéj mysli Ojcow w tym
zakresie w IIT i IV wieku.
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A. Quacquarelli (L’educazione al lavoro: dall’antica comunitd cri-
stiana al monachesimo primitivo) méwige o wychowaniu do pracy w okresie
trwajacym od pierwszych lat istnienia wspdlnoty chrzescijanskiej do po-
czatkéw zycia zakonnego podkresla, iz polegalo ono gléownie na takim ksztal-
towaniu $wiadomosci czlowieka, aby uwazal on swojg dzialalno$é za wyraz
naturalnej sklonnosci do wspoélpracy z Bogiem. Postawe takg potrafili
w spos6éb doskonaly rozwijaé w sobie przedstawiciele starozytnego monasty-
cyzmu, dla ktérych praca byla srodkiem stluzgcym do ich duchowego wzrostu.

Problem pracy i odpoczynku w perspektywie zaréwno doczesnej, jak
i eschatycznej, ktéory Ojcowie rozwigzujg przy pomocy egzegezy odpowie-
dnich tekstéw biblijnych, omawia w syntetyczny sposéb P. Siniscalco
(Riposo e lavoro mella prospettiva terrena ed escatologica). Autor ten wska-
zuje zwlaszcza na trzynastg ksiege Wyznann $w. Augustyna, w ktorej kwestia
ta jest w sposob oryginalny przedstawiona.

C. Riggi opierajgc sie na dziele Epifaniusza z Salaminy Panarion
(80, 1—-3), w ktorym ten wielki herezjolog wystapil z ostrg krytyka sekty
mesalian wzbraniajgeych sie od pracy pod pretekstem poswigcenia czasu
na modlitwg, moéwi o religijnym wymiarze pracy w $wiecie poganskim (Di-
mensione del lavoro nel mondo pagano in Epifanio).

Koncepcje pracy zawartg w De opere monachorum sw. Augustyna przed-
stawia B. Am.ata (S. Agostino: De opere monachorum. Una concezione
lantimanichea?/ del lavoro). Podkreslajgc niezwykly charakter tego pisma,
jedynego zresztg w starozytnosci chrzescijanskiej, ktére jest poswiecone
w calosci temu zagadnieniu, autor ukazuje réwniez wplyw, jaki wywieralo
ono na rozwdj duchowo$ci pracy. Mimo iz biskup Hippony pisal je z mySlg
o mnichach, to jednak oredzie w nim zawarte posiada wartosci nieprze-
mijajgce.

Z kolei A. Nazzaro przedstawia nauczanie $w. Ambrozego na temat
pracy w jej wymiarze etyczno-religijnym i teologicznym, tudziez znaczenie,
jakie zdaniem biskupa Mediolanu praca posiada dla zycia spolecznego, po-
litycznego i zakonnego (Il lavoro nei motivi esegetici di Ambrogio).

Dla $w. Bazylego, ktoérego w ferminologii wspblczesnej mozna okresli¢
mianem ,czlowieka kontemplacyjnego w dzialaniu”, modlitwa i praca sta-
nowily nierozerwalng jedno$é. O korzysciach, jakie z tego harmonijnego
zwigzku zdaniem wielkiego Kapadocczyka wyplywajg, informuje nas
T. Spidlik (,Abbondare mnell’opera di Dio” nel pensiero di S. Basilio).

Przedstawienia mys$li §w. Jana Chryzostoma na temat roli pracy w du-
chownym rozwoju osoby ludzkiej dokonuje O. Pasquato (Vita spirituale
e lavoro in Giovanni Crisostomo: ,,Modeli” di un rapporto). Autor podkresla
przy tym aktualnos$é zasad zawartych w nauczaniu Chryzostoma dla dzisiej-
szego czlowieka.

Omoéwienie zagadnienia pracy na podstawie najstarszych Zrédel mona-
stycznych znajduje swoje miejsce w relacji F. Pricoli Ridolfinie-
go (Il lavoro mnelle piu antiche fonti monastiche). Autor opiera sie na ta-
kich dzietach, jak Zywot Antoniego, Reguta Pachomiusza, Zywoty Pachomiu-
sza i Historia Lausiaca. Podobny charakter ma réwniez relacja T. Orlan-
diego, ktory za punkt wyjscia bierze starozying literatur¢ monastyczng
vowstalg w jezyku koptyjskim (Il lavoro nella primitiva letteratura mona-
stica copta). Koncepcje pracy i jej znaczenie dla zycia ascetycznego mnichow
omawia na podstawie dziela Institutiones Jana Kasjana L. Dattrino (La-
©or0o e ascesi nelle ,Institutiones” di Giovanni Casiano).

Wizje pracy zawartg w doktrynie pelagianskiej przedstawia V. Messa-
na, ktéory wskazuje na jej zgodno$é w niektérych punktach z ortodoksyjng
doktryng chrzescijanska, czego dowodem jest m.in. fakt akceptacji pewnych
iej elementéw tak przez teologie katolicka, jak i protestancka, zwlaszcza po
Soborze Watykanskim II (Il lavoro nella prospettiva pelagiana).

O pracy intelektualnej ukierunkowanej na egzegeze Pisma Swietego,
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a tak bardzo preferowanej przez $§w. Hieronima traktuje w swojej relacji
J. Gribomond (Lavoro e Parola di Dio in S. Girolamo). Autor przepro-
wadza analize mektorych listow Strydonczyka w ktérych problematyka du-
chowosci pracy zajmuje szczegolne miejsce.

E. Giannarelli opierajac sie na starozytnych zroédiach klasycznych
i chrzeScijanskich ukazuje przyklady kobiet, dla ktérych praca byta narze-
dziem stuzgcym do ich duchowego wzrostu (Il tema del lavoro nella lette-
ratura cristiana antica). Autorka bierze zwlaszcza pod uwage Zywot Makry-
ny §w. Grzegorza z Nyssy oraz korespondencje $w. Hieronima prowadzona
przez niego z arystokratami rzymskimi na temat Wychowama dziewczat.

Dwie kolejne relacje majg charakter interdyscyplinarny i niejako uzu-
peiniajg dokiryne Ojcéw na temat duchowosci pracy. A, Triacca omawia
zwigzek liturgii z pracg na podstawie starozytnych Zrédel; zwigzek ten swoje
najdoskonalsze odzwierciedlenie znajduje w Ofierze Mszy swietej (,,Diurno
labore fatigati”: nella Liturgia i riverbero della ,;,mens biblica” dei Padri.
Una tensione catechetica bivalente). Natomiast D. Mazzoleni przedstawia
problematyke duchowosci pracy na przykiladzie inskrypcji paleochrze$cijan-
skich, zawierajgcych liczne wskazdéwki co do rozwoju wykonywanych zawo-
dow w pierwszych wiekach chrzescijanstwa (Il lavoro nell’epigrafia cristiana
antica).

Autor ostatniej relacji G. Gatti (Teologia del lavoro ieri e oggi) moéwi
na temat teologii pracy w jej historycznym i wspélczesnym wymiarze, uka-
zujac wplyw, jaki wywarli na jej strone duchowsg przedstawiciele staro-
chrzes$cijanskiego pismiennictwa w III i IV wieku, w pozytywnym i nega-
tywnym znaczeniu.

ks. Jan Glisciniski SDB, Warszawa

III. SPRAWOZDANIA

1. Nawrocenie religijne w I—IV wieku.
Sympozjum patrystyczne w Rzymie (8—10 maja 1986 r.)

Instytut Patrystyczny ,Augustinianum” w Rzymie zorganizowal pietna-
ste z kolei sympozjum, tym razem na temat Nawrdcenie religijne w I—IV
wieku. Sympozja te, odbywajgce sie tradycyjnie w maju, maja w zalozeniu
swoim charakter miedzynarodowy, choé¢ zdecydowang wiekszo$¢ ich ucze-
stnikéw stanowig Wiosi.

Tematyka tego sympozjum miala na celu ukazanie nie tyle procesu
chrystianizacji w Imperium Rzymskim i poza nim, ile raczej fenomenu na-
wrécenia w pierwszych czterech wiekach. Wedlug zalozen programowych
doswiadczenie nawrdcenia w omawianym okresie mialo byé rozpatrzone
w trzech zasadniczych aspektach: 1) przej$cie z jednej formy lub grupy re-
ligijnej do innej; 2) problem apostazji, rozumianej jako dobrowolne przej-
Scie z chrzescijanstwa na poganstwo; 3) zjawisko rekonwersji. Material Zré-
diowy dla tak ujetej tematyki stanowig gléwnie $wiadectwa, ktére przeka-
zali w swych dzielach nawréceni; na czolo wysuwajg sie tu Wyznania
sw. Augustyna. Na sympozjum zgloszonych zostalo 30 referatéw i komuni-
katow, z ktérych wygloszono 25 (w jezyku wloskim, francuskim i angiel-
skim).

Niestety zabraklo uporzadkowania wykladéw wedlug wyzej wymienio-
nego schematu. Przyjeto kolejno$é chronologiczng, co utrudnialo percepcije.
Braklo klucza metodologicznego, ktory ulatwilby zaszeregowanie porusza-
nych tematéw. Przyjeta kolejnos¢ chronologiczna sprawiala, ze moéwiono
o konwersji i apostazji na przemian. Zabraklo referatu czy choéby komu-
nikatu na temat rekonwersji. Odczuwalo sie brak referatow wiodacych,
woko6t ktorych koncentrowalyby sie komunikaty.
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Problematyke poruszang na sympozjum mozna umieécié na czterech
plaszczyznach. Pierwszg stanowit wyklad wprowadzajacy pt. Doswiadczenie
nawrécenia w Nowym Testamencie (P. Grech). Drugg plaszczyzne stano-
wig Ojcowie Kosciola, ktérzy dla problematyki nawro6cenia sy reprezenta-
tywni. M6éwiono o Ireneuszu, Tertulianie, Klemensie Aleksandryjskim, Hila-
rym z Poitiers, Grzegorzu z Nazjanzu i Augustynie. Nieprzybycie prelegenta
z Bukaresztu spowodowalo pominiecie Synezjusza. Zabraklo niestety wzmian-
ki o Cyprianie czy Orygenesie. Trzecia plaszezyzne stanowisg inne postacie
starozytnodci chrzescijanskiej spoza kregu Ojcéw, a wiec Konstantyn Wielki
(fenomen jego nawrocenia) i Julian Apostata (fenomen jego apostaziji).
Czwartg wreszcie plaszezyzne stanowig tematy ogdlne: 1) pojecie nawrdce-
nia w jezyku lacinskim i greckim; 2) nawrdcenie w Rzymie w III wieku —
Swiadectwa archeologiczne w katakumbach; 3) nawrécenie i reakcja pogan-
ska pod koniec 1V wieku; 4) konwersja arystokracji rzymskiej.

Nie sposéb streseci¢ tutaj wszystkich wygloszonych referatéw i komuni-
katow, tym wiecej, ze nie wszystkie sprostaly celowi okresSlonemu w tema-
tyce sympozjum, Ograniczymy sie zatem do zreferowania dwoéch zagadnien,
ktére stanowily rdzen wygloszonych referatow 1 komunikatéw. Pierwsze
to proba odpowiedzi na pytanie, czym w $wietle $wiadectw Ojcdéw Kosciola
bylo dla czlowieka starozytnosci chrzescijafiskiej nawrécenie i co dla niego
oznaczato. Nawro6cenie na chrzescijanstwo — w rozumieniu Ojcdéw — bylo
nobilitacjg czlowieka, pomagalo mu odzyskaé obraz Boga, a tym samym
wynosito cziowieka, odrywato od poziomu $wiata zwierzat, od pewnego
stanu ,,dzikosci” (tak rozumial nawr6cenie Grzegorz z Nazjanzu, a takze Au-
gustyn). Nawrédcenie (tac. conversio) bylo zwrotem (versus) do Boga, lecz
zawsze cum — czyli z ludimi. W tym ujeciu nawrbcenie oznaczalo takze
zwrocenie sie do ludzi. Wedlug Augustyna dzieki nawrdceniu czlowiek staje
sie nie tyle dobrym chrzescijaninem (wyznawcg Chrystusa), ile raczej verus
amicus (list 258); staje sie przyjacielem wszystkich ludzi. Natomiast vera
amicitia ipsi etiam Deo sociavit. W ten sposéb nawrdcenie staje sie poje-
dnaniern z samym sobg. Augustyn moéwi o dwoéch elementach nawrécenia:
1) trzeba kochaé czlowieka, aby odnaleZé Boga; 2) trzeba pozostaé w Bogu,
aby kontynuowaé milosé czlowieka. Istnieje zatem $cisla wzajemna zalez-
nos$é miedzy nawroéceniem moralnym a religijnym,

Na szczegblng uwage zastuguje opis procesu nawrdcenia przedstawiony
w VII ksiedze Wyznan., Wedlug Augustyna nawrécenie zaczyna sie od co-
gitare. Czlowiek w procesie rozumowania dochodzi do pojecia Boga, ktory
jest omnipotens, incorruptibilis, incommutabilis. Jest to pojecie Boga nie
tyle chrzescijanskie, ile raczej racjonalne. Istotne jest w tym momencie
u czlowieka doswiadczenie Boga, ktore daje pewno$é Jego istnienia. Analiza
tre$ci zawartych w terminie incorruptibilis doprowadza w konsekwencji do
uznania Boga za aeternus. Drugi etap procesu nawrécenia wedlug Augusty-
na to odkrycie posrednictwa Chrystusa. Czlowiek bowiem, majac pewnosé
istnienia Boga, musi réwnoczeénie dojé¢é do wniosku, ze jest On tak wielki,
iz nie mozna Go zrozumieé. Trzeba jednak w Niego wierzy¢ (wiara jest juz
wtedy oczywistodcig). Ta sytuacja prowadzi w koncu do odkrycia posred-
nictwa Chrystusa, ktéry poprzez Objawienie przybliza czlowiekowi tajemnice
Boga, co oznacza pelng konwersje na chrzescijanstwo. Chociaz w powyzszym
schemacie zauwazalny jest wplyw neoplatonizmu, to jednak nalezy przyznaé,
ze sposréd wszystkich Ojcow Kosciola Augustyn przeanalizowal fenomen na-
wrocenia najwszechstronniej.

Drugie zagadnienie to préba wyjasnienia tendencji nawrotu do pogan-
stwa, zaznaczajaca sie u chrzescijan dosé silnie poczgwszy od konca IV wie-
ku. A. Quacguarelli wysunagl opinie, ze pod koniec IV wieku sytuacja
pogan byla analogiczna do sytuacji chrzescijan w II wieku, kiedy apologeci
walczyli o wolnoéé i uznanie chrzescijanstwa. Pod koniec IV wieku sytuacja
jest odwrotna: o wolno§¢ i uznanie swojej religii muszg walczyé poganie,
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N. Gauthier z kolei zwrécil uwage na inny fakt. Na przelomie IV i V
wieku nie zaznacza sie juz opozycja miedzy kulturg chrze$cijanska a hellen-
skg, czyli poganska. Znajduje to swoje.odzwierciedlenie na niwie intelek-
tualnej. Dochodzi do zatarcia roéznic, tym latwiej, ze nie widaé kontradykcji
miedzy platonizmem a neoplatonizmem, ktéry uprawia wiekszos¢ OjcoOw
Kosciota. Sprzyja to wytworzeniu korzystnego klimatu do przyjmowania
z powrotem poganstwa. Na tym tle mozna tez umiesci¢ postaé Juliana Apo-
staty, Aby .zrozumieé¢ jego przej$cie na poganstwo, trzeba wpierw zapytaé,
jakim byl chrze$cijaninem. OdpowiedZz jest jasna: nigdy nie byl silnym
chrzescijaninem. Chwiejno$é przekonan doprowadzila go do apostazji.

Przytoczone wyzej analizy 1 opinie niewatpliwie naswietlajg fenomen
nawrécenia religijnego w pierwszych wiekach. Trzeba przyznaé z uznaniem,
ze organizatorzy sympozjum zaproponowali bardzo ciekawa tematyke i na-
kredlili jej ambitne ramy. Chociaz realizacja zalozen programowych sympo-
zjum rodzi niedosyt, a rozplanowanie tematéw poszczegdlnych referatow
i komunikatéw budzi zastrzezenia, to jednak inicjatywe ,,Augustinianum?”
organizowania dorocznych miedzynarodowych spotkan specjalistow w za-
kresie starozytno$ci chrzescijanskiej nalezy uznaé za niezwykle cenng a pro-
ponowang tematyke za oryginalng i ciekawa. Znajduje to swoje potwier-
dzenie w temacie zaproponowanym na rok 1987: Chrzeécijanstwo i judaizm.
Dziedzictwo i konfrontacje do Soboru Nicejskiego.

ks. Bogdan Czesz, Poznaf

2. Sympezjum patrystyczne we Wleclawku
(3—4 wrzesnia 1986 r.)

W dniach 3—4 wrzednia 1986 r, odbylo sie doroczne spotkanie Sekcji
Patrystycznej przy Komisji Episkopatu ds. Nauki Katolickiej. Tym razem
miejscem sympozjum bylo Wyzsze Seminarium Duchowne we Wiloctawku.
Biskup pomocniczy wioclawski, ks. dr R. Andrzejewski, czlonek sekeji,
serdecznie powital wszystkich wuczestnikéw na Mszy s$w. rozpoczynajgcej
spotkanie i wyglosil homilie wprowadzajacg w klimat mys$li Ojcow Koscio-~
ta, a takze podkredlit, ze zblizajacy sie Kongres Eucharystyczny wymaga
takze patrystycznego przygotowania.

Sesja poranna rozpoczela sie o godz. 10. Przewodniczgcy sekeji, ks. dr
B. Czesz, powital ksiezy biskupoéw, ordynariusza J. Zarebe i R. Andrze-
jewskiego. Ks. biskup ordynariusz przywital gorgco zebranych 1 zyczyt
owoenych obrad. Nastepnie przewodniczacy wprowadzit uczestnikéw w idee
przewodnia spotkania wyglaszajac motto, ktéorym byly stowa Ignacego Antio-
chenskiego: ,,Starajcie sie o to, aby zawsze gromadzié sie na liturgii Bozej”.
Tym samym przypomnial, ze naczelnym tematem sympozjum jest Eucha-
rystia. Z Kkolei zebrani uczcili modlitwag $p. ks. A. Bobera, dlugoletniego
czionka sekeji, a w ostatnim okresie Zycia jej wiceprezesa.

Sesji porannej przewodniczy!l ks. doc. dr Marek Starowieyski. Jako
pierwszy mial wystagpié ks. bp doc. dr E. Ozorowski z wykladem Uwa-
runkowania i kierunki rozwoju mnauki o Eucharystii w starozytnoéci. Pod
nieobecno$é prelegenta tekst referatu odczytat doc. dr J. Wojtczak. Autor
referatu podkreslil, iz pojecie i ryt Eucharystii uksztaltowaly sie w $rodo-
wisku zydowskim. Ow judaistyczny koloryt mozna wyraznie odeczytaé z ta-
kich na przyklad zwrotéow, jak ,spozywaé¢ pasche”, ,wziaé¢ kielich” ,owoc
winnego krzewu”, ,przymierze” itp. TakzZe liturgia eucharystyczna sigga
do wzordéw synagogalnych. Hellenizacja pojeé nastgpitla na przelomie I i II
wieku: w $rodowisku hellenskim zakielkowalo semickie ziarno. W Aleksan-
drii nauka o Eucharystii rozwijata sie w potgczeniu z filozofia Platona,
w Antiochii zas§ w polaczeniu z filozofig Arystotelesa. Obie filozofie mialy
wielki wplyw na rozwéj chrystologii w obu osrodkach. Zachdéd na poczgtku
akcentowal aspekty prawne i role kaplanskie, dla Wschodu najwazniejsze
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bylo mysterion. Tak wiec u Cypriana i Hilarego odnaleZé mozna wymiar
eklezjalny Eucharystii.

Nastepnie s. mgr M. Borkowska wyglosila komunikat na temat Rola
Eucharystit w walce z szatanem u QOjcéw Pustyni. Ojcowie Pustyni o Eu-
charystii moéwili bardzo malo: na 166 apoftegmatéow tylko jeden dotyczy
Eucharystii. Mozna wysnué wniosek, ze otaczali Eucharystie szczegbly czcig.
Ojcowie Pustyni byli nastawieni na nieustanng walke z szatanem. Samo
odejscie na pustynie bylo rzuceniem mu wyzwania. Nagroda za trud tej
walki byla wiasnie Eucharystia. Eucharystia oczyszczala, dodawala mnichom
sit duchowych, ale przede wszystkim przedstawiana byla jako nagroda.
W dyskusji nad komunikatem glos zabierali: ks. dr B. Czesz, ks. doc, M. Sta-
rowieyski, ks. doc. E. Stanula, ks. doc. E. Staniek, doc. J. Wojtczak i dr
T. Golgowski.

Sesje popoludniowsq, ktorej przewodniczyt ks. dr S. Pieszczoch, roz-
poczgl wyklad dr B. Wronikowskiej pt. Nowe spojrzenie na prace
J. Bilczewskiego ,,Eucharystia w $wietle najdawniejszych pomnikéw”. Autor-
ka referatu przedstawila za J. Bilczewskim Eucharystie w sSwietle najdaw-
niejszej ikonografii podchodzgc krytycznie do danego materiatu. Najstarsze
malowidla chrzescijanskie datuje sie na poczatek III wieku. Przedstawiaja
one przede wszystkim motyw uczty. Sg tez ikonografie ukazujgce rozmno-
zenie chleba na uczcie, ale te juz powstawaly od IV wieku. Sg roéwniez
malowidla chleba i ryby. Nie znaczy to jednak, wbrew opinii J. Bilczew-
skiego, ze wszystkie te obrazy przedstawiajg uczte eucharystyczna, moga
te byé réwnie dobrze przedstawienia zwyczajnych uczt zawierajacych je-
dynie elementy symboliki chrzescijanskiej.

Po tym wykladzie doc. B. Filarska wyglosita komunikat pt. Typy
Eucharystii w itkonografii IV wieku. Wedlug prelegentki w pierwszych wie-
kach pojecia ,typ”, ,figura”, ,alegoria” t{raktowane byly na og6l zamiennie.
Wybitnymi teoretykami ikonografii chrzescijanskiej byli Ireneusz i Hilary
z Poitiers. Najczesciej wystepujace w ikonografii motywy alegoryczne, ktére
w egzegezie biblijnej uznane sg za prototypy Eucharystii, to winne grono,
chleb, pasterz, owca, ryba, baranek itp. Sg takZe inne, ktére nazwaé¢ mozina
autentycznymi typami Eucharystii, np. ofiara Izaaka i Abrahama — ofiara
meki Panskiej, ofiara Abla — ofiarowanie sie za brata, i oczywiscie chleb,
jako najwyrazniejszy typ Eucharystii. W dyskusji nad referatem i komu-
nikatem udzial wzieli: ks. doc. E. Stanula, dr T. Golgowski, doc. B. Filarska,
dr E. Jastrzebowska.

Tego samego dnia odbylo sie spotkanie wykladowcoéw patrologii i ar-
cheologii, podczas ktéorego omodwiono problemy dydaktyczne, a takZe przed-
stawiono sprawy aktualne Sekcji Patrystycznej i patrystyki na $wiecie.
Wprowadzenia do dyskusji na temat dydakiyki patrologii dokonat ks, doc.
M. Starowieyski. W dyskusji moéwiono o koniecznosci opracowania no-
wego podrecznika patrologii, postulowano, aby patrologia stata na poczatku
studiow teologicznych. Takze profesorowie roéznych .dziedzin teologicznych
powinni wskazywaé na dziela Ojcow Kosciota jako na Zrédio.

Na zakonhczenie pierwszego dnia sympozjum przewodniczacy sekeji ks.
dr B. Czesz zapoznal uczestnikow z ostatnimi sympozjami i kongresami pa-
trystycznymi oraz zapowiedzial majgce sie¢ odbyé w najblizszym czasie.

Nastepnego dnia rano uczestnicy sympozjum zgromadzili sie na Mszy
sw. w intencji $p. ks. A. Bobera. Homilie wygtosil ks. dr W. Kania.

Poranng sesje otworzyl referat ks. dr. S. Longosza pt. O. Andrzej
Bober jako filolog i patrolog. Z kolei ks. dr T, Kaczmarek wyglosil
dwuczesciowy wyklad oparty na listach §w. Cypriana: Tajemnica kielicha
Panskiego wedtug listu 63 oraz Eklezjalny wymiar Eucharystii. List 63 skie-
rowany do Cecyliusza jest jedynym pismem sprzed Soboru Nicejskiego trak-
tujgcym o Eucharystii. Cyprian udziela w nim nagany akwarianom, spra-
wujgcym Eucharystie bez wina. Odnosi Eucharystie do ofiary krzyzowej
i podkresla, ze bez wina nie bedzie w kielichu Krwi Pana. Eucharystia
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ma wymiar eklezjalny, jest bronia w czasie prze§ladowania. Eucharystia
jest $ciSle zwigzana ze zbawczg dzialalnoscig Ko$ciola, Podezas Eucharystii
dokonuje sie zjednoczenie Chrystusa z ludem odkupionym.

Nastepnie ks. doc. dr F. Draczkowski wystgpit z komunikatem pt.
Termin ,eucharistia” w pismach Klemensa Aleksandryjskiego. Klemens
Aleksandryjski uzywal réznych terminéw na okres$lenie Eucharystii: pokarm
niemowlat, cialo Pana, winne grono, mleko niebieskie, chleb niebieski, mi-
lo§¢ i in. Sam termin eucharistia wystepuje w jego pismach tylko 19 razy,
w tym 15 razy jest stosowany na okreslenie modlitwy i postawy dziekczyn-
nej. W czterech przypadkach oznacza Cialo i Krew Chrystusa.

Na zakonczenie przewodniczgcy sekcji, ks. dr B. Czesz podzickowal pre-
legentom 1 dyskutantom za przyblizenie problematyki Eucharystii u po-
szczegdlnych autordw  starozytinosci chrzedcijanskiej, a takze wszystkim
uczestnikom za przybycie.

Danuta Tum, Rybnik

11 — Collectanea Theologica



