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WPROWADZENIE DO KODEKSU PRAWA KANONICZNEGO

Kodeks Prawa Kanonicznego zawiera przepisy dyscyplinarne
Kosciola lacinskiego (aczkolwiek nie caloksztalt tych przepiséw —
poza nim pozostaly przepisy dotyczgce Kurii Rzymskiej oraz ogto-
szone odrebna konstytucjg prawo dotyczgce beatyfikacji i kanoni-
zacji). Obejmuje on rozpoznane przez Kosciél powinnosci wiernych
wynikajace z faktu wlgczenia ich w jeden organizm wspélnotowy,
ktérego Glowsa jest Chrystus. Stanowi wiec wyraz aktualnej $wia-
domosci prawnej Kosciota.

Kosciét katolicki jest zdarzeniem w historii prawa. Majac swa
geneze w Objawieniu dokonanym w Chrystusie nie jest on wytwo-
rem politycznego czy kulturowego rozwoju ludzkosci, ale zaczat
swojg dzialalno$¢ w pewnym momencie historii, takze historii pra-
wa. Zastal on nagromadzone doswiadczenie prawne ludow, od naj-
starszych czasow ujmowane w pojecia i przekazywane kolejnym
pokoleniom. W te historie prawa — przede wszystkim w te,
ktorg zarejestrowano w Starym Testamencie — wilgezyl sie
Kosciét. Z nastaniem chrzescijanstwa historia prawa toczy sie
w dwu porzadkach: swieckim i religijnym. Od poczatku tez Kosciot
okazuje sie otwarty na osiggniecia kultury prawnej. Nie waha sie
rowniez asymilowa¢ ich na wlasne potrzeby. Czyni to jednak
w sposéb zréznicowany, nadajac niektdorym pojeciom nows tresé
wynikajgeg z oredzia chrzescijanskiego (np. nowe rozumienie wia-
dzy czy sprawiedliwosci) lub tez wprowadzajac pojecia nowe, nie
znane dotychczas w obiegu prawnym (np. diakonia jako zasada re-
lacji miedzyosobowych). Wsrod tych ostatnich znalazl sie tez ter-
min canon, przyjety — w odréznieniu od lex -— na oznaczenie
wskazan udzielanych jako obowigzujagce w Kosciele. Od Soboru
Nicejskiego I (r. 325) prawo koscielne okresla sie jako Canones.
Na uzytek praktyczny gromadzono kanony w zbiory, ktoére
w pierwszym tysigcleciu mialy zasadniczo charakter prywatny.
Dopiero od Grzegorza IX (1227—1241) papieze polecaja sporzadzaé
zbiory urzedowe oglaszane ich powagg.

Na forme prawa koscielnego wywieral wplyw aktualny stan
kultury prawnej Europy. Ze wzgledu na miejsce Kosciola w zyciu
spoteczno-politycznym byl to zresztg przez dlugie okresy wplyw
wzajemny. Przyjeciu form wzorowanych na prawie panstwowym
sprzyjalo szczegdlnie stosowanie zwlaszcza przez teologie potry-
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denckg terminologii, ktéra pozwalala ukaza¢ Kosciél jako spotecz-
nos¢ wprawdzie swoistego rodzaju, ale podobng do panstwa. W tym
nurcie zrodzila sie tez idea nowoczesnej kodyfikacji prawa kosciel-
nego, wzorowanej na imponujacych kodeksach oglaszanych w pan-
stwach europejskich XIX w. Na tej fali wyroést pierwszy Kodeks
Prawa Kanonicznego z r. 1917. Przed nim powszechne prawo ko-
Scielne miescito sie w Corpus Iuris Canonici, bullariach, zbiorach
soboréw oraz w aktach papiezy i kongregacji Kurii Rzymskie],
zawierajacych dorobek dziewietnastu wiekow ustawodawstwa ko-
Scielnego. Forme kodeksu postanowiono tez zachowa¢ przy zaini-
cjowanej przez Jana XXIII odnowie prawa koscielnego.

Przejecie form wyksztaltowanych w kulturze prawnej napo-
tyka jednak na granice. Do glebszego uswiadomienia sobie tego
faktu przyczynit sie takze styk Kosciota ze zréznicowanymi kregami
kulturowymi: powszechne prawo koscielne skierowane jest do wier-
nych zyjgcych wsréd roéznych, nieraz wysoce odmiennych kultur
prawnych. Ale nawet w zasiegu kultury prawnej kontynentu euro-
pejskiego nie wszystkie jej osiggniecia daja sie zastosowat w pra-
wie koscielnym, za§ adaptacja niektérych innych, acz mozliwa,
niekoniecznie musiataby okazaé sie pozyteczna. M. in. nie przyjely
sie w Kosciele podzialy prawa, jakie spotykamy w prawie Swiec-
kim. Stalo sie tak ze wzgledu na zasadnicze, znacznie glebsze niz
to mozliwe w jakiejkolwiek innej spolecznosci sprzegnigcie egzy-
stencji jednostki z zyciem wspoélnoty: status chrzescijanina ma ze
swej istoty charakter wspélnotowy, udzial we wspéinocie warun-
kuje egzystencje chrzescijaniskg. Dobra wiernych nie da sie od-
dzieli¢ od dobra wspdlnoty — w jednym i drugim chodzi o uczes-
tniczenie we wspblnocie wiary i mitosci. To wlasnie przeszkadza
wprowadzeniu podzialu prawa koscielnego na prawo publiczne
i prywatne (chociaz — zwlaszcza w prawie procesowym — jest
mowa o dobru publicznym i prywatnym). Nie wyodrebniono tez
w kodyfikacji prawa koscielnego prawa konstytucyjnego, mimo
ze odnosne prace przygotowawcze byly daleko zaawansowane, a ko-
lejne schematy koscielnego prawa fundamentalnegoe wywolywaly
ozywiong dyskusje. Chociaz wiec Kodeks pomyslany jest jako ksie-
ga dyscypliny koscielnej, zawiera on tez podstawowe zasady ustro-
jowe Kosciota. Kodeks stanowi Zrodio istnienia i poznania obowig-
zujacego w Kosciele lacinskim prawa. Wierni — §wieccy i duchow-
ni — mogg i powinni zasta¢ w nim wskazania dla sytuacji, w ja-
kich znajduja sie lub moga sie znalez¢ jako wierni Kosciola (tym
praktycznym wzgledem kierowano sie wylaczajage z Kodeksu prze-
pisy dotyczace Kurii Rzymskiej oraz postepowania beatyfikacyj-
nego i kanonizacyjnego, a wiec spraw nie wchodzacych na orbite
codziennego zycia wiernych).

Kodeks z r. 1917 opieral sie konsekwentnie na zasadzie tzw.
spotecznosci doskonatej, tzn. niezaleznej od jakiejkolwiek innej,
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zmierzajgce] do realizacji sobie wlasciwego celu i wyposazonej
w niezbedne ku temu $rodki. Wérdd tych ostatnich szczegélng role
przypisywano wiadzy koscielnej, co spowodowalo, ze Kodeks byl
W pierwszym rzedzie zbiorem praw dla duchownych.

Pod wplywem nauki o Kosciele Soboru Watykanskiego II do-
strzezono niewystarczalno$é¢ pojecia spotecznosci jako zasady praw-
nej Kosciola. Wspoélczesne rozumienie tego stowa nie pozwala bo-
wiem zawrze¢ w nim istotnego faktu, ze Kosciél stanowi wspdlno-
te bosko-ludzka. Dlatego wlasnie w kanonistyce posoborowej toruje
sobie droge przekonanie, ze zasade prawa koscielnego trzeba wi-
dzie¢ we wspdlnocie (communio).

Nie da sie ukryé¢, ze znacznymi partiami nowego Kodeksu na-
dal rzadzi zasada spotecznosci. Trudno jednak byloby przeoczyé
wplyw takze zasady wspdlnoty na jego ustalenia i dyspozycje.
Réwniez w konstytucji Sacrae disciplinae leges wymienia sie ,,do-
ktryne ukazujgcg Kosciél jako wspélnote” jako jedng z nowosci
nowego Kodeksu uzasadniong naukg soborows.

Kosciét posiada wiec swoje prawo nie dlatego, ze faktycznie
speinia wszystkie cechy przyjmowane w definicji spolecznosci (ani
dlatego, ze abstrahujac od wiary mozna go traktowaé jak kazdg
inng spolecznose), lecz dlatego, ze tworzy on zaoferowang i za-
dang ludziom wspélnote z Bogiem. Poczgtek i podstawe ma ta
wspblnota w Chrystusie, ktéry objawil ludzkosci powolanie jej
przez Boga Ojca ,,do uczestnictwa z sobg w Zyciu i chwale” (Ad
gentes 2) i przez ktdérego ludzkos$¢ osigga jednos¢ z Bogiem i mie-
dzy sobg. Wspélnota z Bogiem, jakiej dostepujemy przez Chrys-
tusa, jest nieodlaczna od wspélnoty z innymi ludZmi: dzieci jed-
nego Ojca sg dla siebie bra¢mi; z usprawiedliwienia przed Bogiem
rodzg sie nowe powigzania miedzyosobowe. Ich podstawg jest dar
powolania, za$ rozmaitos¢ daréw pocigga za sobg bogactwo powig-
zann miedzyosobowych, mocno ze sobg splecionych. Ta bosko-ludz-
ka wspolnota o wymiarze jednocze$nie wertykalnym (z Bogiem)
i horyzontalnym (z braémi), realizowana na tym $wiecie, jest zna-
kiem i zapoczatkowaniem przyszlej wspélnoty, ktorg nam chiecano
i do ktérej zmierzamy. Dlatego nie mozna Kosciola, organizmu
wspoblnotowego, ktérego Glowg Chrystus uswiecajgcy go przez swo-
jego Ducha, sprowadza¢ do jakiej$ tylko organizacji o celach reli-
gijnych. Wyrasta on bowiem ze zbawczej woli Boga zgromadze-
nia wszystkich ludzi w jedno$¢ z Nim i miedzy sobg. Ten proces
gromadzenia dokonuje sie juz tu na ziemi: najpierw na etapie
przygotowawczym Starego Przymierza, obecnie na etapie podleglej
pietnu czasu realizacji dzieki jednoczacemu dziataniu Chrystusa
obecnego przez swojego Ducha — az do peini u konca wiekéw.

Jak dlugo nasza wspo6lnota z Bogiem podlega ograniczeniom
czasu i przestrzeni, jest ona dla nas nie tylko darem, ale i zada-
niem: historia zbawienia juz sie dokonuje, ale jeszcze sie nie wy-
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pelnia. Wspdlnota z Bogiem i z braémi zostala juz nawigzana, ale
nie osiggnela jeszcze nieodwracalnej peli. Prawde zbawienia i mi-
1o$¢ Bozg przejmujemy jako dar do urzeczywistnienia w historii —
przez $wiadectwo prawdzie i praktyke milosci. Swiadectwo to i pra-
ktyka stanowig podstawowy obowigzek tych, ktorzy doznali juz
daru wspdélnoty. Z tym obowigzkiem staje kazdy chrzeécijanin wo-
bec innych ludzi, za§ wykonujgc go — dajac swiadectwo prawdzie
i praktykujac mitogé — buduje wspdlnote. Realizuje to, co sam
otrzymal do urzeczywistnienia. Zadanie to wynika z faktu powo-
lania do wspodlnoty. Usprawiedliwienie, jakiego czlowiek doznal,
zobowigzuje go nie tylko do wdziecznosci wobec Boga i tych, kto-
rzy posredniczyli w procesie zbawczym, lecz obliguje go do wig-
czenia sie w aktywnosé Kosciola dajgcego s$wiadectwo. Z istoty
tego, czym czlowiek stat sie w Kosciele, jest on podmiotem upraw-
nionym i zobowigzanym do dzialania.

Sam wiec fakt doznanej wspbélnoty wyznacza podstawowe za-
dania chrze$cijanina: uczestniczyé we wsp6lnocie oraz wspéldzia-
taé w jej urzeczywistnianiu. Swiadomo$¢, ze juz tworzymy wspdl-
note, kaze igczye sie z innymi, gdy jej dajg $wiadectwo — zwlasz-
cza przez udzial w dzialaniach, w ktérych wyraza sie u$wiecajgca
obecno$¢ Boga we wspolnocie, w szczeg6lnosci zas§ w przekazywa-
niu slowa i w sprawowaniu sakramentéw. Poniewaz nie sposob
wyznawaé Bozg prawde i milo$¢ bez praktyki miltosci, obowigzek
Swiadectwa ogarnia calg egzystencje chrzescijansks.

W samym darze wspélnoty bosko-ludzkiej, jaka jest Kosciél,
tkwi podstawa 1 punkt wyjsciowy ustawodawstwa koscielnego.
Struktura tej wspdlnoty ludzi zigczonych ze sobg poprzez Chrys-
tusa, jej Glowe, charakteryzuje sie wewnetrzng dynamiks norma-
tywng. Gloszac prawde zbawczg Koscidl przypomina zarazem miesz-
czace sie w niej wezwanie. Uswiadamia wiernym, Ze wspdlnota,
jakiej doznali, jest dla nich darem i zadaniem. Przedstawia pod-
stawowe struktury chrzescijanstwa wynikajgce z trwajgcego w nim
uswiecajgcego dziatania Ducha SWthego Swiadom zadania urze-
czywistniania wspdlnoty Kogciél ujmuje zbawczg sytuacje chrzes-
cijanina w kategoriach praw i ohowigzkoéw. Prawo koécielne to wiec
ujecie miedzyosobowych struktur Kosciola oraz wyznaczonych przez
zbawczg sytuacje wspoOlnotows chrzescijanina praw i obowigzkow.

Chociaz Kodeks dotyczy jedynie Kosciola lacinskiego, zostal on
wydany przez papieza, najwyzszego prawodawce koscielnego. Jest
on typowym aktem — najwyzszej — wladzy ustawodawczej. Mimo
ze k. 135 stwierdza, iz wladza rzadzenia dzieli sie na ustawodaw-
czg, wykonawczg i sgdowsg, to jednak wladza ta tworzy jedng ca-
tose, skupiong w reku pasterzy. Na calos¢ te sklada sie zreszig
obok wiladzy rzadzenia réwniez wladza nauczania i uswiecania.
Wtadza w Kosciele nie uzasadnia sie potrzebami porzgdkowymi spo-
fecznosci, lecz samg jego naturg. Kosciol bowiem jest znakiem
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1 urzeczywistnieniem przyszlej, obiecanej nam jednosci dzieki jed-
noczgcemu dziataniu Chrystusa obecnego w Kosciele przez swojego
Ducha. Przez chrzest wierni zostajg powolani do dawania $wia-
dectwa urzeczywistnianej jednosci, przez S$wiecenia za§ pasterze
otrzymujg misje wyrazania jednoczgcego dzialania Chrystusa. Wy-
konujg ja przez dzialania bedace znakiem obecnoéci Chrystusa,
w szczegOlnosci przez gloszenie stowa i sprawowanie sakramentow.
7 obowigzkiem tym wigze sie troska o przyjecie slowa, o udzial
wiernych w liturgii, a takze o zgodnos$¢ ich zycia z wiarg. Wska-
zZujg wigc wiernym, co dla ich zycia wynika z zyskanej pozycji
chrzescijanina, pouczajg, czego wymaga zachowanie i budowanie
jednosci wspodlnoty, zabiegaja o to, by praktyka zycia chrzescijan
byla czytelnym s$wiadectwem wiary. Organizujg jednos¢ przypomi-
najgc wiernym ich wspdlnotowe prawa i obowigzki, tak by wszy-
scy wierni zachowali zywg, egzystencjalng jedno$¢ w Chrystusie,
a Kosciol wyraziscie jawil sie swiatu jako ,,sakrament, czyli znak
i narzedzie wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego” (Lumen gentium 1). Odpowiedzialno$é pasterzy
powolanych do stuzby jednosci sprzega sie z odpowiedzialnoscig
wszystkich wiernych za dar jednosci.

Odpowiednio do zasad ewangelizacji, by ,wyraza¢é Nowine
Chrystusowg przy pomocy poje¢ i jezyka roznych ludéw” (Gaudium
et spes 44), przedstawiajac wiernym ich prawa i obowigzki Kosci6t
siega po znane we wspdlczesnej kulturze techniki prawodawcze.
Jedng z nich jest forma kodeksu obejmujgcego calo$¢ okreslonego
materialu prawnego (w Kodeksie Prawa Kanonicznego jednak z wy-
jatkami, o ktéorych juz wspomnieliSmy, oraz z zaciesnieniem do
Kosciota lacinskiego). Material prawny dzieli sie na jednostki tech-
niczne, grupowane z kolei w wieksze, uporzadkowane calosci. Pos-
tulowany przez prawo sposdb postepowania wspoélczesnie nazywa
sie normg prawng. Konstruuje sie ja z przepisdéw stanowigcych
najmniejszg jednostke techniczng ustawy (w kodeksie kanon Ilub
jego paragraf). Przepisy formuluje sie w sposdb wysoce abstrak-
cyjny i ogélny, stad tez zakodowana w nich norma postepowania
réwniez ma charakter abstrakcyjny i ogoélny. Dzieki temu mozna
z nig konfrontowac¢ powtarzajace sie stany faktyeczne.

Taki, przyjety juz w Kodeksie z r. 1917, sposéb ujmowania
materialu prawnego w zdania ogélne ulatwil przyswajanie znajo-
mosci prawa i przyniost ogromng ulge administracji koscielnej,
zwolnionej juz od siegania do dawnych, rozlegtych zbioréw, na
ktore skladaly sie gléwnie rozstrzygniecia poszezegélnych przy-
padkéw, stanowigce precedensy prawne. Zostalo to jednak okupio-
ne nieprzejrzystoscia motywdéw uzasadniajgcych poszczegélne nor-
my. Z przepisow Kodeksu dowiadujemy sie, co i jak nalezy czy-
ni¢ lub nie czyni¢, ale w samej ustawie nie wyczytamy, dlaczego
nalezy tak wlasnie sie zachowaé¢. Tymezasem chrzescijanin winien
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uswiadomi¢ sobie motywy swego postepowania. Dostrzeganie racji
ustawy ma w prawie koscielnym duze znaczenie, gdyz nie chodzi
W nim jedynie o jej zewnetrzne przestrzeganie. Skoro Kosciél jest
znakiem us$wiecajgcej obecnosci Bozej, to jego zycie ,,zewnetrzne”
pozostaje autentyczne i prawdziwe tylko wtedy, gdy odpowiada mu
»wewnetrzna” postawa. O wywolanie i utrwalanie takiej postawy,
znajdujgcej wyraz w zyciu wspolnoty, chodzi w calej dziatalnosci
pasterskiej Kosciola, réwniez w dziatalnosci prawodawczej.

Postulatowi temu usilujg po czesSci uczyni¢ zados$é liczne de-
finicje realne zawarte w Kodeksie, majgce uzasadni¢ normy nas-
tepujgce po definicji legalnej. Kodeks skierowany do wiernych
bazuje jednak na porozumieniu wiary miedzy ustawodawecyg i adre-~
satami. Zaklada on zmyst wiary (Lumen gentium 12) u wiernych,
ktérych ustawodawca chce pobudzi¢ do dalszego kroczenia wspdlng
drogg wiary. Dlatego przypisuje sie w prawie koscielnym tak duze
znaczenie przyjeciu i akceptacji prawa.

Zwrotmy w tym miejscu uwage, ze ustawy nie stanowig
w Kosciele jedynego zrédia prawa. Réwnorzednym zrédlem jest
tez zwyczaj. Nie chodzi o przeciwstawienie ustawom prawa zwy-
czajowego. Prawo stanowione oraz prawo zwyczajowe skladajg
sie na jeden, spdjny system prawa, w znacznej zresztg mierze pra-
wo zwyczajowe zostalo przyjete i ogloszone jako ustawa. Istota
zagadnienija polega na tym, ze prawo koscielne tworzy sie we
wspélnotowej praktyce wiary. Ta bowiem ma zawsze postaé¢ kos-
cielng, znajduje swoéj ksztalt w praktyce Kosciota. Dlatego wiara
jest istotnym wyznacznikiem prawa koscielnego. I to zaréwno wte-
dy, gdy postepowanie kierujacych sie zmystem wiary wiernych
prowadzi do wytworzenia prawa zwyczajowego, jak tez woweczas,
gdy w poczuciu odpowiedzialnos$ci za wiare prawo stanowig paste-
rze. Ani w jednym, ani w drugim przypadku nie zostaje jednak
naruszona jednos¢ i wiez wiernych oraz pasterzy. Nie ma bowiem
praktyki wiary wiernych bez udzialu pasterzy, ktorych zgoda na-
lezy tez do czynnikdéw konstytutywnych prawa zwyczajowego.
Wspoldzialanie to idzie jednak réwniez w odwrotnym kierunku:
dla ustawy ogloszonej przez prawodawce nie jest obojetne, czy
i jak zostanie ona przyjeta przez adresatow.

Niewatpliwie nie zalezy wazno$¢ ustawy od jej akceptacji ze
strony zainteresowanych. Ogloszenie prawa miesci w sobie rosz-
czenie do jego przestrzegania. Dopiero gdy jest przestrzegane, osig-
ga swol] sens. Poniewaz w Kosciele nie chodzi o represyjng sku-
teczno$¢ ustaw, nie mozna widzie¢ prawa w oderwaniu od nau-
czania wiary: prawodawca jest zarazem nauczycielem wiary. Tych
zadan nie da sie w Kosciele rozlgczyé. Stanowienie ustaw idzie
rownolegle do gloszenia prawd wiary i stuzy réwniez jej przeka-
zowi: przekazuje sie jg tak, jak jg Koscidél wierzy oraz jak jg Kos-
ciol praktykuje. Przypomnijmy, ze rdzen prawa koscielnego sta-
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nowi prawo Boze, a wiec rozpoznane z Objawienia i ogloszone przez
Koscioé! prawdy istotne dla tozsamosci i zycia wspoélnoty bosko-
~ludzkiej. Podobnie jak przekaz wiary nie ogranicza sie do okres-
lania dogmatéw, lecz podaje sie je w konkretne sytuacje ludzkie
jako odpowiedz na egzystencjalne pytania, tak tez oglaszanie praw
nie zamyka sie w proklamacji prawa Bozego, lecz zostaje ono
wpisane w zycie wspoOlnoty. W ten sposdéb powstaje organiczny,
spojny system prawa, na ktéry obok norm podstawowych skladaja
sie inne, pochodzenia koscielnego, stuzgce aktualizacji i realizacji
prawa Bozego w realiach historycznych. Pozostajg one w réznej
bliskosci do prawa Bozego, rdzna jest tez ich waga, wszystkie jed-
nak — nawet te ,peryferyjne” i czysto techniczno-porzadkowe —
znajduja sens w konkretyzacji prawa Bozego, sa srodkami prze-
kazu wiary i ksztaltowania zgodnie z nig praktyki koscielne].

O przyczynowosci i celowosci wszystkich norm kanonicznych
decyduje wiec wiara. Ona daje wglad w dobra i wartosci realizo-
wane w zyciu Kosciota., Rozpoznanie tych wartosci i ich odniesie-
nia do egzystencji chrzescijanskiej obiektywizuje si¢ w normie ka-
nonicznej. Jej przedmiotem sg wartosci chrzescijanskie, ktérych
powinnosciowy charakter wyraza sie w formie normatywnej. Nor-
ma sprzega protegowane wartosci z rzeczywistoscig spoleczng. Swoj
pelny sens osigga norma kanoniczna, gdy znajduje egzystencjalng
konkretyzacje i okazuje swoig skutecznos¢ owocujac dobrem du-
chowym wiernych.

Od poczatkdéw towarzyszy dzialalnosei prawodawczej Kosciola
zasada salus animorum suprema lex. Zasada ta orientowala rowniez
odnowe Kodeksu. Przydatnosé pasterskg wysuwa sie na czolo kry-
teribw jego oceny. Dzieki orientacji pastoralnej Kodeks bardziej
zdecydowanie niz poprzedni ujmuje aktywna pozycje wszystkich
wiernych, a porzadek prawny jawi sie jako wyraz wielkosci bo-
gatych rél i zadan, jakie w Kosciele i przez Kosciét sg do spelnie-
nia. Zadanie podstawowe to — jak juz wspomniano — budowanie
wspblnoty. To zadanie naswietla nam zasade, Ze nadrzednym pra-
wem i celem prawodawstwa jest zbawienie dusz. Wychodzgc od
samoswiadomosei Kosciota jako znaku zbawienia ujmuje ono istotne
dla jego misji dzialania integrujace wiernych w Zycie wspélnoty
dajacej $wiadectwo prawdzie o zbawczej obecnosci Boga. Zada-
niem pasterzy — a wiec rowniez ustawodawstwa — jest protego-
wanie tego udzialu, wydobywanie i ukazywanie jego mozliwosci,
a takze okre$lanie ram, aby dziatalno$¢ wiernych toczyla sie w nur-
cie wspolnoty i byla prawdziwie wspolnototwoéreza. Odnosne dys-
pozycje prawne stanowia wypadkowsg samoswiadomosci Kodciola
ocraz rozpoznania historycznych uwarunkowan jego misji. Tym wla-
Snie tlumaczy sie zardwno cigglosé, jak i rozwoj prawa: ustalenie
praw 1 obowigzkow dokonuje sie zawsze w okreslonej sytuacji hi-
storycznej. '
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Nowy Kodeks mocniej niz jego poprzednik ujmuje podmio-
towos$¢ wszystkich wiernych. Znajduje to najwidoczniejszy wyraz
w nowych tytulach o obowigzkach i prawach wszystkich wiernych
oraz o obowigzkach i prawach wiernych $wieckich. Tytuly te nie
obejmujg wprawdzie wszystkich aktualnie rozpoznanych praw
i obowigzkéw (jest bowiem o nich mowa przede wszystkim w ksie-
gach o nauczycielskich oraz o us$wigcajgcych zadaniach Kosciola),
przypominaja jednak, Ze wszyscy wierni sg uczestnikami postan-
nictwa Chrystusa. Z tego stwierdzenia wyprowadza sie w Kodeksie
wnioski okreslajagce prawa i obowigzki, tak jak te w obecnych uwa-
runkowaniach zycia Kosciola mogg i powinny byé¢ realizowane.
Najbardziej podstawowy wsérdd nich dotyczy zachowania otrzyma-
nej w darze wspolnoty (k. 209 § 1) i prowadzenia zycia $wietego
(k. 210) jako odpowiedz na dopuszczenie czlowieka do udzialu w zy-
ciu Bozym. W ten sposéb prawo staje sie jednym ze sposobéw
ksztaltowania swiadomosci wiernych i pobudzania ich aktywnosci.
Odpowiednio do kryterium pastoralnego zmierza do aktywizacji
udzialu wszystkich wiernych w zyciu Koéciola. Niewgtpliwie ustala
prawo kompetencje wynikajgce z réznorodnosci powolan i misji
w Kosciele, pozostaje to jednak wtérne w stosunku do podstawo-
wego celu, jakim jest wskazywanie sposobéw i drég do partycy-
pacji daréw zbawienia ozywiajacych Koscidl. W swietle tego celu
ksztaltuje sie porzadek prawny Kosciola, on tez decyduje o po-
rzadku stuzb wykonywanych w Kosciele oraz o skladajgcych sie
nan relacjach miedzyosobowych. Szczegélnie wyraznie zaznacza sie
kryterium stuzby w dyspozycjach dotyczacych hierarchicznego ustro-
ju Kosciola.

Zasada pastoralna inspirujgca prawo do protegowania udzialu
w darach zbawienia wyznacza jednak prawu takze zadania doty-
czgce ochrony wspolnoty, w ktdrej daréw tych dostepujemy. Praw-
ne ujecie aktywnej pozycji chrzescijanina we wspé6lnocie wymaga
okreslenia samej wspdlnoty oraz czynnikéw jg konstytuujacych.
W parze z tym idzie potrzeba ostrzezenia przed tym, co wspélnote
narusza. Skoro wsrdd realiow ludzkich zdarza sie odstepstwo od
wiary 1 zaprzepaszczenie milosci, nalezy ' do prawa koscielnego
wskazanie na zachowanie i dzialania, w ktoérych Kosciol siebie nie
odnajduje, a ktore wrecz zaprzeczajg partycypacji. Aby to wiernym
uswiadomi¢ i zdystansowaé sie do dzialan godzacych we wspdlnote,
zawiera Kodeks réwniez sankcje. Nie chodzi w nich o to, by ka-
ra¢, lecz by strzec tozsamosci wspélnoty — a takze, by wskazaé
droge powrotu. Porzadek kanoniczny, na ktdrego strazy stoi prawo,
takze wtedy gdy Scisle okresla kompetencje lub ustala sankcje, jest
wynikajgcym z ich natury porzadkiem komunikacji i aktualizacji
daréw zbawienia udzielonych ludzkosci. Jest to porzgdek spoleczny
zakotwiczony w ozywiajagcym Kosciol dzialaniu Ducha Swietego —
wyznaczony przez to wewnetrzne zycie Kosciola, wyrazajacy je
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i shluzacy jego pulsowaniu we wspélnocie, a tym samym wsréd
wszystkich jego wiernych. Kazdg norme kanoniczng trzeba inter-
pretowa¢ w kontekscie dynamiki wlasciwej Kosciotowi jako narze-
dziu zbawienia, w ktérym wszyscy wierni realizujg swoje powolanie.

Kodeks Prawa Kanonicznego to podrecznik zycia wiernych.
Jest nim jako ksiega prawa. Stwierdza, jakie z punktu widzenia
wiary jest i jakie w codziennej praktyce powinno by¢ zycie wspol-
noty koscielnej. Wierni znajdujag w nim odpowiedz na pytanie, ja-
kie zachowanie sie jest sluszne i jak nalezy postepowac. Nie jest
Kodeks podrecznikiem jedynym. Pozostaje wtérny wobec Ewan-
gelii, ktorej przekazowi stuzy. Podajac reguly — kanony — nie
zwalnia wiernych od podejmowania osobistych, odpowiedzialnych
decyzji. Nie wyreczajac wiernych, lecz zakladajac ich zmyst wiary
i sprawno$ci moralne chce im poméc w harmonizowaniu praktyki
z zyciem wspblnoty, w sprzegnieciu ich decyzji z tym, co akcep-
tuje caty Ko$ciol. Pomaga katolikom widzie¢ i oceni¢ ich pozycje
w Swietle wspdlnoty i kierujacych nig zasad. Daje wskazania po-
mocne i w przekonaniu Kosciota niezbedne dla opracowania przez
kazdego z wiernych wlasnej sytuacji wspoélnotowej i wyciagniecia
praktycznych wnioskéw.

Jak kazdy tekst pisany wymaga Kodeks czytania i zrozumie-
nia. Podano w nim reguly dochodzenia do jego zrozumienia (k. 17).
Przede wszystkim nalezy go czyta¢ i rozumie¢ w horyzoncie wiary.
Wiara w jej egzystencjalnej, koscielnej postaci tworzy hermeneu-
tyczny kontekst norm kanonicznych. Tylko w takim kontekscie
mozemy odkry¢, czego w okreslonym stanie rzeczy wymaga od nas
norma kanoniczna. Nie jest to przy tym informacja abstrakcyjna,
lecz skierowana i aplikowana do konkretnej sytuacji. Trzeba po-
wiedzie¢ wigcej: zrozumie¢ norme prawng znaczy poja¢ wlasng
sytuacje w $wietle prawa, a to jest rd6wnoznaczne ze zrozumieniem
jej w perspektywie wiary Kosciota. Oczywiscie zaklada to identyfi-
kacje z tg wiarg. Na takie utozsamienie sie liczy tez prawodawca
koscielny. Pozwala mu to postugiwaé sie w Kodeksie nie tylko for-
mg nakazéw czy zakazow, lecz takze zaleceniami, radami, zache-
tami. Nie cierpi na tym jakos$¢ prawa, lecz przeciwnie — podkre-
$lona zostaje w ten sposdb laczaca wszystkich wiernych, takze usta-
wodawce i adresatow ustawy, solidarnos¢ wiary. Ta solidarnosé¢ jest
warunkiem skutecznosci i owocnosci Kodeksu, ktéry — zakladajac
pojmowanie prawa koscielnego odpowiednie do osiggnietej przez
Kosciol samoswiadomosei — ma by¢ nie narzedziem gaszenia du-
cha, ograniczenia wolno$ci czy dlawienia spontanicznosci, lecz po-
mocg w realizacji powolania chrzescijanskiego oraz ,,instrumentem,
z ktorego pomocg Koscidél bedzie mogl sie urzeczywistniaé wedlug
ducha Soboru Watykanskiego II i coraz bardziej bedzie sie oka-
zywal odpowiedni do zbawczego swego zadania wykonywanego
w $swiecie” (konst. Sacrae disciplinae leges).



