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Zawarto§é: I. PRZYGOTOWANIE KATECHETOW DO PRACY Z MEODZIE-
ZA. Doroczne spotkanie wykladowcoéw katechetyki i pedagogiki. 1. Referaty.
— 2. Podsumowanie dyskusji. — II. NOWE PODRECZNIKI. 1. ZaloZenia
podrecznikéw. — 2. Dzialania katechetyczne. — 3. Struktura podrecznikéw.
— III. OSOBOWA GODNOSC CZELOWIEKA STWORZONEGO ,NA OBRAZ
I PODOBIENSTWO BOZE”. 1. Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo
Boze. — 2. Godno$§é czlowieka jako bytu osobowego. — 3. Nadprzyrodzony
charakter ludzkiej godnosci. — 4. Nowy wymiar ludzkiej godno$ci w Chrys-
tusie. — 6. Zakonczenie *.

I. PRZYGOTOWANIE KATECHETOW DO PRACY Z: MEODZIEZA

Doroczne spotkanie wykladowcow katechetyki i pedagogiki

Organizacja Narodéw Zjednoczonych oglosila rok 1985 Miedzynarodo-
wym Rokiem Mtodziezy. Fakt ten obudzit ogélnoswiatowe zainteresowanie.
Wyrazem troski o mlodziez ze strony Ko$ciola byt miedzy innymi apel apos-
tolski Jana Pawtla II Do mlodych catego $wiata.

Dyskusja nad wyborem problematyki omawianego przez nas sympozjum
odbyla sie w roku 1985. Nietrudno sie wiec domyslié powodu, ktéry skionii
czlonké6w konsulty do zaproponowania tematyki spotkania zwigzanej z ka-
techezg miodziezy. Sympozjum odbylo sie w dniach 13 i 14 lutego 1986 roku
w gmachu Akademii Teologii Katolickie] w Warszawie. Wykladowcy od-
powiedzialni za przygotowanie w Polsce przysziych katechetéw podjeli ref-
leksje nad stuzbg, jakg winni pelnié w stosunku do ,Kosciota miodych”.

W sympozjum uczestniczylo 47 osOb. Na szczegdlne podkre$lenie zastu-
guje fakt, ze zaszczycilo to spotkanie swg obecnoscig trzech biskupéw: me-
tropolita poznanski, arcbp dr Jerzy Stroba, bp dr Janusz Zimniak
z Katowic i bp dr Gerard Kusz z Opola. Przewodniczacy konsulty, ks.
prof. dr hab, Jan Charytanski SJ poprosil przedstawicieli episkopatu
o przewodniczenie liturgii, a takze obradom sympozjum.

Zgodnie z tradycja naszych spotkan otwarcia sympozjum dokonal rektor
uczelni, ks. prof. dr hab. Remigiusz Sobanski. Nastepnie zabrat gtos
przewodniczgcy Komisji Episkopatu do Spraw Katechizacji, metropolita po-
znanski, arcbp dr Jerzy Stroba. W wystgpieniu, zatytulowanym: Wska-
zania Nadzwyczajnego Synodu i wynikajace z nich wnioski dla katechizacji
w Polsce zwrécil uwage uczestnikéw spotkania na potrzebe statej refleksji
pastoralnej w duchu Soboru Watykanskiego II. Zdaniem Ojcéw Synodu,
ktérego moéweca byl czynnym uczestnikiem, Sobor Watykanski II byl wielka
taskg Bozg i darem Ducha Swietego, a jego uchwaly wlasciwym wyrazem
i wykladnig nauki Kos$ciola zawartej w Pismie Swietym i Tradycji. Z tego
powodu winni§my nieustannie ponawiaé wysitki w kierunku poglebienia

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kubik SJ,
Warszawa-Krakow
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znajomo$ci i wewnetrznej asymilacji nauki soboru, czyli przyjmowania jej
z mitosciag i wprowadzania w zycie. Trzeba zadbaé o rozpowszechnianie do-
kumentéw soborowych i posoborowych oraz o ich wspélne studiowanie. Na-
lezy dokona¢ rewizji treSci wykladéw z zakresu katechetyki, a takze prak-
tycznej dziatalnos$ci katechetycznej wiasnie w $wietle nauki soboru.

Za jedno z najwiekszych niebezpieczenstw w realizacji uchwalt soboru,
a takze w ogble zycia religijnego uznali Ojcowie Synodu szerzacy sie seku-
laryzacje. Skuteczng pomocg w przeciwstawianiu sie jej moze by¢é wlasnie
nauka soboru o tajemnicy i komunii Kosciola, ktérej podstawe stanowi we-
wnetrzny i nadprzyrodzony zwigzek z Tréjca Przenajswietsza. W katechezie
trzeba obie te prawdy sgleboko rozwazaé, pokochaé i rozbudowad.

Uczestnicy Nadzwyczajnego Synodu zdawali sobie w pelni sprawe z trud-
nosci, jakie pietrzg sie przed Kosciolem. Zwroécili uwage, ze nie da sie ich
rozwigza¢ Srodkami czysto doczesnymi. Potrzebne sg przede wszystkim po-
moce nadprzyrodzone -— czerpanie z tajemnicy zbawczej obecno$ci Boga
w Kosciele. Za jedng z przyczyn ,,anemii”, na ktérg cierpi realizacja uchwat
soboru, uznali nie$mialo$¢ we wprowadzaniu jego nauki w zycie, brak mieg~
dzy innymi odwaznego gloszenia prawdy o powszechnym powolaniu do sSwieg-
tosci oraz zasad moralnosci chrzescijanskiej.

Obserwujgc zZycie ludzkie, mozna zauwazyé¢ — stwierdzali Ojcowie Sy-
nodu — ze obok szerzgcej sie sekularyzacji réwnoczesnie budzi sie pragnie-
nie ,rzeczy Bozych” i $wiadome dazenie do Swietoéci wsrod ludzi prostych
i wyksztalconych oraz wsréd milodziezy. Nalezy te dgzenia wspieraé. Trzeba
Smialo okresla¢ wymagania wynikajgce z Ewangelii — zwlaszcza na od-
cinku zycia seksualnego i malzenskiego. Katecheza Jana Pawla II jest w tym
wzgledzie najlepszym przykladem do nasladowania.

Synod przypomnial takze dwie fundamentalne zasady wazne dla sku-
tecznego dziela ewangelizacji i katechizacji, mianowicie, ze posiuga stowa
staje sie owocna, jesli opiera sie o $wiadectwo Zycia i je$li prowadzi do li-
turgii. Ksigdz arcybiskup wyrazil w tym kontekscie zaniepokojenie, ze w Pol-
sce juz zauwaza sie niepokojgce zjawisko: ilo$é dzieci i miodziezy katechi-
zowanej nie zawsze odpowiada ilosci obecnych na Mszy $w. niedzielnej i ko-
rzystajacych z zycia sakramentalnego. Trzeba dlatego przemysle¢ dotych-
czasowg dzialalnos$é katechetyczng i tak jg ksztaltowaé, aby prowadzila do
Najswietszej Ofiary Mszy $sw. 1 sakramentéw. Zdaniem moéwey, wigcej miej-
sca w katechezie nalezy przeznaczyé na gloszenie tajemnicy Krzyza, zwlasz-
cza ze wspdlczesnego czlowieka z jednej strony drecza rdéznorakie cierpie-
nia zewnetrzne i wewnetrzne, z drugiej za$ pocigga go postawa konsum-
pcyjna, ktéora prowadzi do lekcewazenia rzeczywistoSci i wartoSci ducho-
wych.

1. Referaty

My$l przewodnia tegorocznego spotkania, zgodnie z zalozeniami orga-
nizatoréw sympozjum, miala wyznacza¢ sekwencja gloszonych referatow.

Na katecheze przychodzi milodziez juz w jaki$ sposéb uformowana. Pro-
gramy szkolne i $rodowisko spoleczno-kulturalne ksztaltujg jej swiadomosé
i postawy. Na katechizacji szuka rozwigzania swoich Zyciowych probleméw.
Czy zawsze czyni to z pobudek czysto religijnych? Jakie sg pozareligijne
przyczyny frekwencji? Na jakim tle $rodowiskowym przebiega formacja ka-
techetyczna miodziezy? Te oraz im podobne zagadnienia stanowily osnowe
referatu ks. dr. Bolestawa Klausa, Zadania katechezy mtodziezowej
w $wietle zatozer, programowych polskiej szkoly i dr Ireny Mierzwy, Po-
lak katolik — stereotyp, czy wzorzec postepowania?

Z kolei ks, prof. dr hab. Jan Charytanski SJ w referacie Cele
katechezy miodziezowej staral sie nakre§li¢ zadania katechezy mlodziezowej.
Katecheza musi bowiem wiedzieé¢, w jakim kierunku ma zmierzaé i co ma
stanowié konkretny owoc jego duszpasterskich i wychowawczych zabiegbw.
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Dwa nastepne referaty, ks. dr. Andrzeja Offmanskiego, Wycho-
wanie mlodziezy do wuczestnictwa w 2yciu Kosciola i doc. dr hab, Janiny
Stominskiej, Mechanizmy ¢ funkcje grup miodziezowych, mialy zwro-
ci¢ uwage na bardziej konkretne, praktyczne postulaty dotyczace katechezy
milodziezowej. Zdaniem obojga referentéw, spotkania katechetyczne mto-
dych winny by¢ dla nich przede wszystkim miejscem urzeczywistniania sie
Kosciola zaréwno w sensie wspdlnotowym, jak i instytucjonalaym.

Z uwagi na to, Ze wymienione przez nas referaty zostang niebawem
opublikowane w specjalnej pozycji ksigzkowej, poswieconej teorii i prakty-
ceh katechezy mlodziezowej, nie bedziemy na tym miejscu omawiaé szerzej
ich tresci.

2. Podsumowanie dyskusji

W Ogodlnej instrukcji Katechetycznej i Dekrecie o misyjnej dziatalnosci
Kosciota stwierdza sig, ze ,wiekszg wage trzeba przywigzywaé do pracy
katechety niz do doboru tekstéw czy innych pomocy” (por. DCG 77 i AG 17).
Na Nadzwyczajnym Synodzie Biskupéw 1985 roku takze zwroécono uwage
na role ,$wiadka” w postudze Stowa. Uczestnicy relacjonowanego przez nas
spotkania bardzo czesto powracali do tego wilasnie tematu.

Zabierajacy glos w dyskusji pytaniami i uwagami uzupelniali i posze-
rzali problematyke poruszang przez referentéw. Wiele glos6w dotyczylo ge-
nezy stereotypu ,Polak katolik”. Wskazywano na niebezpieczenstwa jego
niewlasciwego rozumienia i stosowania. Byloby niedobrze, gdyby funkcjo-
nowal w formie niezdrowej ,megalomanii”, zwlaszcza na tle $wiadomosci kry-
zysowych sytuacji Kosciola w zyciu innych narodéw. Podkreslano, ze w toku
katechizacji nalezatoby bardziej akcentowaé¢ drugi czlon referatu: ,,wzorzec
postepowania”. Roztropny katecheta moze znalezé bogaty material ilustra-
cyjny w historii Polski, ukazywaé wychowankom urok osobowosci chrzes-
cijanskiej, promieniujacy w zyciu wielu wspanialych sylwetek Polakow.

Autorowi referatu na temat celéw katechezy mlodziezowej podziekowano
za ukazanie problemu na tle réznych kierunkéw i tendencji katechetycznych,
proszonos o wyjasnienia i uzupelniano jego wypowiedzi. )

Najwiecej jednak miejsca w dyskusji zajat problem roli i osobowosci
katechety, wigzacy siz z trescig referatu na temat mechanizmoéw i funkcji
grup mlodziezowych. Dyskusja wykazala, ze zadanie formacji osobowosci
katechety tznano za pierwszorzedny czynnik dobrego ,przygotowania ka-
.techetow do pracy z mlodziezg”.

Kierownik grupy (katecheta) pelni réznorodne funkcje. Wigzg sie one
z celami grupy, ze stosunkami w niej panujgcymi oraz z ogdélnymi sytuacja-
mi, w jakich znajduje sie dana grupa. Wymieniono pie¢ funkcji, ktére po-
winien speiniaé¢ kierownik grupy.

1. Kierownik grupy (katecheta) ma tak organizowaé grupe i jej dzia-
lalno$é, aby mogta osiggnaé swoj cel. Sam musi bardzo dobrze zna¢ ten cel,
troszezyé sie o jego osiggniecie bardziej niz inni czlonkowie grupy, przewi-
dywaé roézne sytuacje, koordynowaé prace, dodawa¢ odwagi i dynamizowacd
wszystkich jej czlonkéw.

2. Kierownik grupy musi by¢ bardzo $wiadomy sytuacji, w jakiej znaj-
duje sie grupa, orientowa¢ sie, co aktualnie sie w niej dzieje i przewidywaé,
co moze jej zagrazaé. Musi jg widzie¢ na tle danego Srodowiska, spoleczen-
stwa i czasu.

3. Od kierownika grupy oczekuje sie, aby bacznie zwracal uwage na
stosunki panujgce wewnatrz grupy i na jej sp6ino$é. Powinien umie¢ zmniej-
sza¢ napiecia i rozladowywaé roznorodne konflikty, utatwia¢ zachowanie
jednosci w grupie.

4. Silg swojej osobowosci ma ukazywaé wartosci, zasady i idee danej
grupy, by¢ ucielesnieniem tych wartosci.

7 — Collectanea Theologica
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5. Kierownik grupy reprezentuje jg na zewnatrz wobec innych grup
i instytucji.

W toku dyskusji pytano o role kierownika grupy przyjmujgcej war-
tcsci specyficznie chrzescijanskie. Ma on troszezyé sie o ,budowanie Kos-
ciola”, rozwdj wewnetrzny poszczegdlnych cztonkdéw 1 calej grupy, rozwoj
religijnej osobowos$ci spolecznej czlonkdéw, Winien wprowadzaé ducha reli-
gijnego w Srodowisko. Klimat i styl zycia, jaki panuje wewnatrz grupy, jest
w duzej mierze zalezny od formacji religijnej, moralnej i psychologicznej
jej kierownika. Ma on przede wszystkim pamietaé, ze jego rola jest wtorna.
Glownym dzialajgcym jest Duch Swiety. Takie ujecie roli kierownika w gru-
pie ulatwia wzajemne relacje. Pozwala dostrzec wazno$é jego funkcji i jej
ograniczonos$é, pamietaé, ze nie dzialta sam, lecz w imieniu i razem z Du-
chem Swietym. Dlatego ma by¢ otwarty na tajemnice dziatania Boga w czlo-
wieku. Stad nie wolno mu pewnych rzeczy narzucaé, autokratycznie ucinaé
dyskusji i zamykaé¢ jej gotowymi formutkami. Powinien sie strzec infantyl-
nych stereotypowych rozwigzan. Ma go cechowaé otwartosé w stosunku do
innych, przestrzeganie zasady ,nieprzyspieszania wzrostu”, empatia, dyskre-
cja, umiejetno$¢ stuchania, odwaga, umiar, sprawiedliwo$¢, cierpliwosé, da-
lekowzrocznos$¢, kultura wewnetrzna, znajomosé psychologii. Ta ostatnia zdol-
nos$¢ jest bardzo przydatna kierownikowi grupy w rozumieniu réznego ro-
dzaju jej uwarunkowan, lekdéw, agresywnych zachowan poszczegdlnych czlon-
koéw itp., ktéore musi umieé roztadowaé i nalezycie nimi pokierowad.

Grupa katecheiyczna staje sie ,grupg” w prawdziwym tego slowa zna-
czeniu, gdy jej czlonkowie zdobywajg $wiadomos$é okre$lonych zadan (ce-
16w), pelnig w niej okres§lone funkecje, odczuwajg potrzebe dalszych wza-
jemnych inferpersonalnych kontakéw poza salky katechetyczng, usilujg na-
wigzaé rdznorodne wiezy ze Srodowiskiem.

0. Kryspin Z. Kacprzak OFM, Katowice

II. NOWE PODRECZNIKI

W roku 1985 udostepniono mlodziezy pierwszych klas szkdé! ponadpod-
stawowych podrecznik: Spotkania z Chrystusem . Latem za$ ub.r. wydany
zostal pod tym samym tytulem podrecznik metodyczny 2, przeznaczony dla
katechety. Obie pozycje ukazaly sie nakladem Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie. Opracowal je zespél pod kierunkiem ks. prof. dr. Jana Cha -
rytanskiego SJ. Podreczniki te dajg poczatek nowej serii katechetycz-
nej Spotkania z Bogiem. Ich adresatem jest mlodziez szkél ponadpodstawo-
wych. W niedalekie] przyszto$ci ma sie takze ukazaé pozycja, ktéra dostar-
czy katechecie wiecej teoretycznych wiadomo$ci na temat katechezy mto-
dziezy.

1. Zaloienia podrecznikéw

Zawarty w obu podrecznikach materiat katechetyczny koncentruja au-
torzy wokér osoby Jezusa Chrystusa. Poprzez zetkniecie milodych z Jezusem
Chrystusem uwielbionym cheg prowadzi¢ mlodziez do przyjecia stowa Bo-
zego, a nastepnie do dojrzalej wiary. Zamierzajgc realizowaé te wiasnie za-
dania, wytyczone wyraznie w adhortacji apostolskiej Jana Pawla II o ka-
techizacji w naszych czasach, autorzy podrecznikow nie poprzestajg na przy-
blizaniu miodym historii zycia Jezusa, lecz usituja doprowadzi¢ ich do oso-

1 Spotkania z Chrystusem. Materialy katechetyczne dla ucznia I klasy
szk6t ponadpodstawowych, pr. zb. pod red. ks. J. Charytanskiego SJ,
ks. R. Murawskiego SDB, ks. A. Splawskiego SJ, Warszawa 1985.

2 Spotkania z Chrystusem. Podrecznik metodylzny dla katechety, pr. zb.
pod red, ks. J. Charytanskiego SJ, R. Murawskiego SDB,
A. Splawskiego SJ, Warszawa 1986.
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bistej wiezi z Osobg Chrystusa zyjacego i dzialajacego dzi§ w Kosciele.
Eksponuja wiec tajemnice osoby Jezusa i Jego misje, a chege mlodym ula-
twi¢ decyzje wiary ukazuja wzory osobowe, $wiadectwa innych ludzi badz
przytaczajg odpowiednie fragmenty literatury.

W procesie dojrzewania wiary wazng funkcje odgrywajg motywy podej-
mowanych dzialan, dlatego tez w proponowanych materiatach czesto ekspo-
nujg autorzy istniejgcg od chrztu wieZ z Chrystusem. W ten za$ sposéb po-
dejmuja kolejne wskazania adhortacji (nr 5), jak réwniez Ogodlnej Instrukcji
Katechetycznej (nr 23), zalecajgcej prowadzenie mlodych poprzez katecheze
do wspoélnoty z Bogiem. W tym tez celu autorzy chcg uczy¢é miodych od-
krywania na co dzien znaczenia czynéw i siéw Jezusa Chrystusa, a w opar-
ciu o ich zrozumienie budzi¢ prze$wiadczenie, ze Jezus jest nie tylko posta-
cig historyczng, zalozycielem i Glowg Kosciola czy wzorem postepowania,
lecz przede wszystkim Nauczycielem ,,w znaczeniu wyjatkowym i na sposéb
tylko Jemu wiasciwy”, ktéry od Boga przyszedt (Adhortacja nr 8). Autorzy
materialdw, odwolujgc sie do wyznawanej przez Kosciél wiary, ucza
takze, ze Kos$cidl jest miejscem, w ktérym czlowiek doswiadcza dostepnego
w znakach sakramentalnych zbawczego dzialania Jezusa Chrystusa (np. jed-
nostki 12, 18, 25).

2. Dzialania katechetyczne

W omawianych materialach zwraca uwage troska o to, by milody chrzes-
cijanin zdobywal umiejetno$¢ poprawnego odczytywania slowa Bozego, jak
réwniez, by sie nauczyl w pelni uczestniczyé w sprawowanej przez Koscidl
liturgii, Te obie sprawy maja mu ulatwié lepsze zrozumienie zbawczego dzie-
ta Jezusa Chrystusa. Dlatego na rozne sposoby przygotowuje sie mtodych
do owocnego czytania Pisma Swietego. Nie chcgc jednak uprawiaé co§ w ro-
dzaju ,sztuka dla sztuki”, wskazuje sie na zwigzek slowa Bozego z liturgia.
Ma sie na uwadze wzajemng zalezno$¢ katechezy i Zzycia sakramentalnego.
Po wielokroé¢ podkresla sie w materiatach, ze w sprawowanej liturgii Kos-
ciola uobecnia sie zbawcze dzialanie Boga. W ten za$ sposob lifurgie obok
Pisma Swietego czyni sie Zrédiem doboru tresci katechezy.

Zgodnie z postulatem adhortacji, Zze w katechezie nie nalezy pomijaé
probleméw zycia ludzkiego (nr 38) oraz z zaleceniem na ten temat Ogodlnej
Instrukcji Katechetycznej (nr 49), autorzy podrecznikéw Spotkania z Chrys-
tusem poruszajg zyciowe problemy mlodych i uczg mlodziez interpretowania
ich w $wietle Bozego Objawienia. Na tej drodze staraja sie niwelowaé istnie-
igcg dwoisto$é: codzienne zycie i wyznawana wiara.

3. Struktura podrecznikow

Caly material katechetyczny omawianych podrecznikéw podzielono na
grupy tematyczne. Kazdej z nich wyznaczono konkretne cele i przyporzad-
‘kowano im odpowiedni material. Cele te podano w podreczniku metodycz-
nym. Nowoscig materialéw sa zamieszczone poza celami ogdélnymi katechezy,
takze cele szczegbélowe poszezegblnych jej czesci. Omawia sie je we Wpro-
wadzeniach teologiczno-antropologicznych podrecznika metodycznego.

Inny charakter ma podrecznik przeznaczony dla ucznia i ro6zni sie od
podrecznika metodycznego dla katechety, Roéznice omawia szczegbélowo
ks. J. Charytanski we wstepie do podrecznika metodycznego. I tak podrecznik
dla ucznia ma dostarcza¢é mlodym najistotniejszych elementéw 2z zakresu
chrystologii, zycia Kosciola i zycia chrzescijahskiego. Zawiera on niezbedng
wiedze, ktéora moze stawa¢ sie impulsem do osobistych rozwazan, poszukiwan
i decyzji. Ksigzka ta winna pomagaé mlodemu chrzescijaninowi w budzeniu
i rozwijaniu dojrzalej wiary. Natomiast charakterystyczng cechg podrecznika
metodycznego -—— przeznaczonego dla katechety — jest zwrécenie wieksze]j
uwagi na proces nabywania przez mlodych zdolnosei samodzielnego myélenia

7%
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religijnego. Ponadto, przez proponowane dzialania, zmierza sie do rozwijania
w mlodziezy umiejetnosci poprawnego mowienia o sprawach wiary.

Na zakonczenie mozna powiedzieé, ze przedstawione materialy kontynuu-
ja model wychowania religijnego zapoczatkowany w seriach podrecznikow:
Bog z nami i Katechizm Religii Katolickiej. Za ich osiggniecie nalezy uznaé
lgczenie glownych Zrédel katechezy: Pisma Swietego i liturgii — rozpatry-
wanych w s$wietle wypowiedzi doktrynalnych Urzedu Nauczycielskiego Ko-
$ciota — z sytuacjami i problemami przezywanymi przez miodych. Préby
rozwigzania spraw ludzkiego Zycia przy pomocy wyznawanej wiary stanowig
podstawe religijnej formacji mlodziezy, o ktoérej moéwi adhortacja (nr 38—
40). Warto tez podkreslié, ze proponowane dziatania zmierzaja do utrwale-
nia w $wiadomosci miodziezy przekonania, iz podstawsg i normg podejmowa-
nych dziatan jest Jezus Chrystus. Dlatego autorzy podrecznikéw czesto i chet-
nie postuguja sie stwierdzeniem, ze On wecigz zyje i dziala w swoim Ko-
$ciele. Co wiecej, uczg, ze w postudze sakramentalnej Kosciola ma miejsce
prawdziwe spotkanie czlowieka z Jezusem Chrystusem. By¢ moze wlasnie to
dazenie autoréw do rozbudzenia w mlodych potrzeby zywego kontaktu z Je-
zusem Chrystusem stanowi najwiekszg warto$¢ omawianych materiatow.

ks. Zbigniew Marek SJ, Warszawa-Krakoéw

III. OSOBOWA GODNOSC CZELOWIEKA
STWORZONEGO ,,NA OBRAZ I PODOBIENSTWO BOZE”

Wazne miejsce w przepowiadaniu Kosciola zajmuje problem godnosei
osoby ludzkiej. Mozna powiedzieé, ze Ko$ciol jest szczegdlnym obrotca ludz-
kiej godnoéci. Niejednokrotnie dal temu wyraz Jan Pawet II. On tez
wezwal czlonkéw Miedzynarodowej Komisji Teologicznej do podjecia pracy
badawczej nad godno$cia i prawami osoby ludzkiej. W wyniku pracy teologow
ukazalo sie syntetyczne opracowanie pt. Godno$é i prawa osoby ludzkiej,
w ktocym ukazano teologiczne podstawy ludzkiej godnosci oraz jej Zrodia
i prawdziwe znaczenie na gruncie teologii biblijnej. Sprobujmy nieco do-
kladniej przedstawié¢ to zagadnienie.

1. Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze

Pierwszy opis stworzenia cziowieka (Rdz 1, 26—27), wywodzacy sie
z tradycji kaplanskiej, przedstawia rozwinieta refleksje antropologiczna,
w ktére] godnosé osoby ludzkiej znajduje wieksze dowartosciowanie i gleb-
sze zrozumienie. Opis ten stanowigcy teologiczne wyjasnienie pochodzenia
czlowieka, przede wszystkim ukazuje nature ludzkiego bytu, odpowiada na
pytanie, kim czlowiek jest i jakie jest jego powolanie.

Pojecie czlowieka jako istoty stworzonej ,na obraz Bozy” wystepuje
w Starym Testamencie w pieciu miejscach (Rdz 1, 26—27; 5, 1; 9, 6; Syr 17,
1—4; Mdr 2, 23) i w rdznych kontekstach. Odczytanie pelnego wymiaru fre-
$ci obrazu Bozego zawartego w czlowieku i wzniostego charakteru jego oso-
bowej godnosci dostepne jest w rezultacie nieustannej refleksji nad pytaniem
o istote czlowieka, o to, kim on jest w relacji do Boga, i w jak bogatg struk-
ture osobowg zostal przez Niego wyposazony. Stwierdzenie, Ze czlowiek (mez-
czyzna i niewiasta) zostal stworzony na ,,obraz i podobienstwo Boze”, wska-
zuje na to, ze kazdy czlowiek jest obrazem Boga i calg swoja istota jest do
Niego podobny!. ,Stworzyl wiec Bég czlowieka na swo6j obraz, na obraz
Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27).

t Por. M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej
Starego Testamentu, Lublin 1979, 73, Uzyte stowo na okreSlenie czlowieka
adam ma znaczenie zbiorowe (ludzie) lub wystepuje w znaczeniu gatunko-
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Idee zawarta w opowiadaniu o stworzeniu czlowieka ,ha obraz i po-
dobienstwo Boze” wyjasnia poglebiona analiza zastosowanych stéw hebraj-
skich selem i demut. Wedtug niektérych egzegetow slowa te sg synonimami
badz wyrazeniami pokrewnymi?2 Idgc za zdaniem $w. Augustyna i $w. To-
masza z Akwinu nalezaloby te wyrazenia potraktowaé rozdzielnie jako rbézne
aspekty tej samej rzeczywisto$cis, Sens terminu selem wyraza sie w ze-
Wn'etr'znym i materialnym obrazie, w reprezentowaniu osoby, ktérg wyobraza.
Pojecie to podkresla istotng relacje, jaka wiaze tego, kto jest obrazem. z tym,
kogo reprezentuje jako obraz. Natomiast wyrazenie demut jest bardziej
abstrakcyjne i przedstawia pewne aspekty tego, co zawiera w sobie obraz4.

W podstawowym znaczeniu slowa selem nalezy wiec dopatrywaé sie cze-
gos istotnego i trwalego, w sensie plastycznego odbicia zewnetrznych cech
oryginalu oraz odbicia jego istoty i bytu, wewnetrznego zwigzku wskazujacego
na rzeczywistg obecno$é w nim pierwowzoru. Dzieki temu czlowiek stworzo-

wym. Wskazujg na to réowniez zastosowane w nastepnych wierszach zaimki
w liczbie mnogiej. Por. takze: L. Koelher, Die Grundstelle der I'mago-Dei-
-Lehre, Genesis 1, 26, w: Mensch als Bild Gottes, wyd. L. Scheffczyk,
Darmstadt 1969, 3—9.

2 Por. K. L. Schmidt, Homo imago Dei im Alten und Neuen Testa-
ment, w: Der Mensch als Bild Gottes, dz. cyt., 23—41; M. Filipiak, dz. cyt,
80. Egzegeci nie zawsze sg zgodni w interpretacji sensu i znaczenia sloéw
uzytych na okre$lenie czlowieka: ,obraz i podobienstwo Boze”. Slowo
»obraz” — selem znaczy odbicie, sylwetka, podobizna: por. J. Niemczyk,
Boég, $wiat i czlowiek. Elementy kosmo-antropologii starotestamentalnej, RT
9 (1967) nr 2, 76; J. Szeruda, Genesis 1—3. Przeklad i gltéowne mysli reli-
gijno-teologiczne, RT 2 (1960) 31; albo tez po prostu obraz, posag (Am 5, 26),
czy tez w ogé6le wizerunek: por. J. Chmiel, Czlowiek obrazem Boga.
U pcdstaw antropologii biblijnej, Znak 29 (1977) 365; J. W. Roslon, Sote-
riologiceny sens obrazu BozZego w czltowieku, CT 41 (1971) z. 3, 6—9; tenze,
Idea 2ycia wedlug pierwszych trzech rozdzialéow Ksiegi Rodzaju, STV 4 (1966)
nr 2, 276. Natomiast slowo ,podobienstwo” — demut oznacza wzdr, model,
kopia. Por. J. Szeruda, art. cyt, 31; J. Niemczyk, art cyt, 76, badZ
tez w znaczeniu bardziej abstrakcyjnym wyraza cechy podobienistwa jednej
rzeczy do drugiej (wzdr, forma, model, kopia); por. J. W. Roslon, Idea 2y-
cia..., art. cyt., 276, lub nawet nie ma roznicy istotnej w odniesieniu do siowa
selem; por. J. Chmiel, art. cyt, 365. Twierdzi si¢ rowniez, ze selem —
obraz odnosi sie do wewnetrznych form czlowieka, fizycznych granic ludzkiej
jednostki, a demut do podobienstwa w wewnetrznej istocie, w naturze d1_1—
chowej; por. J. Niemczyk, art. cyt, 83; badz tez ,obraz” w odniesieniu
do duchowego podobienstwa czlowieka do Boga przez posiadanie rozumu i wo-
1i, a ,,podobienstwo” w odniesieniu do nadprzyrodzonego zycia Boiegq (Rdz _5,
in); por. J. Chmiel, art. cyt., 365. Selem (wg Rdz 5, 1—3) moze takze
okregla¢ idee przekazywania zycia i jest okresleniem samego zycia, a demut
jest okregleniem podobienstwa do Stwoércy, ktére czlowiek przejawia jako
istota zywa, rozumna i wolna, jednak ograniczona pojeciem demut i nie po-
siadajaca zycia na réwni z Bogiem, albo tez selem okresla szczegbdlny rodzaj
zycia naturalnego otrzymanego tez od Boga, ale innego rodzaju niz selem;
por. J. W. Roston, Idea 3ycia.., art. cyt., 284; tenze, Soteriologiczny
sens..., art. cyt.,, 7T—117. .

3 Por. C. Spicq, Dieu et homme selon le Nouveau Testament, Paris
1961, 180—181.

4+ M. Filipiak, dz cyt., 80. Analize réznorakich aspektéw znaczenia
selem w Starym Testamencie przedstawia C. Priimm, Eikon et doxa apud
Paulum. Anthropologiae et christologiae biblicae specimen, Romae 1964,
1—12.
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ny ,na obraz Bozy” posiada w sobie co$ z boskos$ci, ale w granicach ludzkiej
osoby jako odwzorowanie Boga na miare ludzkiego bytu 5. Blizszemu dookre-
$laniu zwigzku, jaki zaistnial miedzy obrazem a jego pierwowzorem stuzy
pojecie ,demut — podobiefistwo”, ktére ukazuje wielorakie aspekty tego
zwigzku, jego nature i charakter, jak rowniez pewne ograniczenia osoby
ludzkiej w poréwnaniu z osobg Boga.

W czlowieku, okreslanym biblijnie jako ,obraz i podobiehstwo Boze”,
nalezy dopatrywaé¢ sie tresci ontologiczno-statycznej, w -jakim$§ stopniu od-
zwierciedlajgcej istote Boga, i funkcjonalno-dynamicznej, wynikajgcej z po-
dobienstwa do Boga® Czlowiek stworzony ,na obraz Bozy” posiada w sobie
poniekad boskg strukture bytu, ktérej nigdy nie moze utracié, pomimo nawet
popelnionego grzechu. Otrzymal bowiem podstawowe ukonstytuowanie bytu
osobowego i nigdy nie mozZe przesta¢ byé¢ tym, kim stal sie w akcie stwo-
rzenia. Ontologiczna struktura jednostki ludzkiej jest tym, co stanowi status
ludzkiego bytu, jego osobowej konstytucji, bez ktoérej czlowiek nie méglby
byé czlowiekiem a jako taki réwniez istotg stworzong ,na obraz Boga”.
Inaczej natomiast przedstawia sie sytuacja z funkcjonalno-dynamicznym po-
dobienstwem do Boga. Czlowiek zachowujac swoé] ontologiczny status moze
w wymiarze egzystencjalnym nie odpowiadaé wewnetrznej konstytucji bytu,
moze odrzuci¢ relacje, jaka istotnie wiaze go z Bogiem, a wiec odrzucie
egzystencjalne i funkcjonalno-dynamiczne podobienstwo do Boga. Mozliwosé
realizacji wewnetrznego bytu czlowieka, egzystencjalnego potwierdzenia tego,
kim czlowiek jest w relacji do Boga i kim moze staé¢ sie przez upodobnienie
do egzystencji dzialania Bozego, uzalezniona jest od osobowego zaangazowa-
nia ludzkiego bytu powolanego do zycia na podobienstwo Stwoércy. Podobien-
stwo Boie w czlowieku zwigzane jest zatem z dynamizmem Zycia Bozego,
ktérego czlowiek moze sie pozbawi¢ przez grzech i odzyskaé je na powrdt
w Chrystusie 7.

5 Por. W. Trilling, Stworzenie i wupadek wedlug Rdz 1—3, thL
E. Schulz, Warszawa 1980, 41; H. K. Schelkle, Teologia Nowego Testa-
mentu, t. 1: Stworzenie, Swiat, czas, czlowiek, tt. M. L. Dylewski, Krakow
1985, 105; K. Romaniuk, Stworzenie cztowieka jako przejaw odwiecznej
dobroci Bozej, ZNKUL 13 (1970) nr 3, 44; O. Loretz Schipfung und My-
thos. Mensch und Welt nach den Anfangskapiteln der Genesis, Stuttgart 1968,
66—178.

¢ M. Filipiak odrzuca interpretacje ontologiczno-statyczna jako nie-
zgodng z duchem Biblii, przyjmuje natomiast interpretacje funkcjonalno-dy-
namiczng w odniesieniu do czlowieka jako obrazu Bozego; por. dz. cyt., 84.
Nie §wiadezy to jednak, iz pewien aspekt pierwszej interpretacji nie moglby
znalezé miejsca na gruncie biblijnej interpretacji czlowieka; por. W. Hry -
niewicz, Czlowiek — istota otwarta na uczestnictwo w Bogu, w: By¢
czlowiekiem, Poznan 1974, 239; J. Anchimiuk, ,Aniotéw sqdzié bedzie-
my”. Elementy antropologii i angelogii w pierwszym liscie $w. Apostola
Pawta do Koryntian, Warszawa 1981, 34n.

7Por. J. W. Hryniewicz, A. Nossol, Antropologia teologiczna,
w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1985, 695—697. Powyzsza interpreta-
cja blizsza jest semickiemu ujmowaniu czlowieka jako integralnej jednostki
bytowe]j, przejawiajgcej swojg bytowsg konstytucje na réznych plaszczyznach
dziatania, zwlaszcza moralnego i religijnego. Interpretacja ta nawigzuje réw-
niez do tradycji Ko$ciola Wschodniego, ktéora zakorzeniona jest w nauce
greckich Ojcow Kosciola.
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2. Godnoéc czlowieka jako bytu osobowego

Zaréwno pierwszy, jak i drugi opis stworzenia czlowieka ukazuje Boga
w bliskiej relacji do $wiata, a przede wszystkim do czlowieka. W Rdz 2, 7
Bog sam bezposrednio angazuje sie w uksztaltowanie formy czlowieka i prze-
kazanie mu ,tchnienia zycia”, za§ w Rdz 1, 26 Bég wypowiada jakby uro-
czystg formule: ,Uczynmy czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam”. Nie-
zaleznie od przyjetej interpretacji zwrotu ,uczynmy”? mozna dopatrywaé
sie w nim doskonalej relacji miedzy osobami, ktore stanowiag podmiot stwo-
rzenia czlowieka oraz intencji stworzenia go na obraz tych ,relacyjnych”
0s6b i na podobienstwo ich ,relacyjnego” dziatania. Tak wiec czlowiek zo-
stal wyposazony (jako odzwierciedlenie obrazu Bozego) w ontyczng struktu-
re bytu relacyjnego i obdarzony — na podstawie podobienstwa do Boga —
zdolnoscig do ,relacyjnej” aktywnosci, ktérg powinien podjaé¢ i zrealizowaé,

Na tle relacyjnego ujecia antropologii ,,0obrazu i podobietistwa Boze-
go” ukazuje sie czlowiek jako osoba. Podstawowy sens pojecia osoby zawarty
jest wlasnie w relacyjnosci® Doskonalym przykiadem osoby jest Bég w try-
nitarnej relacji, ktéra znalazla wierne odwzorowanie w osobie ludzkiej. Re-
lacyiny, a wiec osobowy charakier ludzkiego istnienia zostal potwierdzony
juz w momencie, gdy mowa jest o stworzeniu czlowieka jako gatunku czy
tez mezezyzny i niewiasty, powotanych do wspdélnoty oséb (Rdz 1, 27; 2, 7.
22). Relacyjnosé osoby ludzkiej podkre$lil autor tradycji jahwistycznej uka-
zujac szczegdlng ofwartodé czlowieka na druga osobe: ,,dlatego to meiczy-
zna opuszcza ojca swego i matke swojg i lgczy sie ze swojg zZonag tak Scisle,
ze stajg sie jednym cialem” (Rdz 2, 24). Wspdlnota 0séb mezczyzny i niewia-
sty posiada z kolei ustanowiong przez Stwoérce osobows relacje do $wiata
(Rdz 1, 28-—30) i ostatecznie do Boga (Rdz 2, 15 — 3, 24). Bobg, stwarzajac
czlowieka na swoj obraz i podobienstwo stworzyl go wigc jako osobe, ktéra

8 Wérdéd egzegetow nie ma zgodnosci co do sposobu interpretacii tego
zwrotu. Niektorzy dopatruja sie sensu uzytej liczby mnogiej w podkresleniu
plurale maiestaticum Boga badz w szczegdlnej refleksji nad stworzeniem
azieta o wyjatkowe] wartosci, albo tez chodzi¢ moze o podkreslenie wyzszo-
$ei Stwoércy w stosunku do stworzenia. Inni widzg w tym wyrazeniu wezwa-
nie skierowane do pozostalych Osob Trojey Swietej, a jeszcze inni do istot
niebieskich; por. M. Filipiak, dz cyt, 84; A. Gelin, Pismo Swiete
o cztowieku, tl. D. Szumska, Paris 1971, 25; C. Jakubiec, Pradzieje biblij-
ne. Teologia Genesis 1—I11, Poznan 1968, 22; J. Szeruda, art. cyt, 31. Mo~
zna tez przypuszczaé, ze Bog w tym momencie wezwal na narade wszystkie
swoje doskonalosci, aby ukoronowaé¢ dzielo stworcze najdoskonalszym dzie-
tem, jakim moze byé tylko cziowiek: cale stworzenie bylo dobre, ale czlo-
wiek byl stworzeniem bardzo dobrym (Rdz 1, 31). Por. S. L.ach, Ksiega Ro-
dzaju. Wstep — przeklad z oryginatu, Komentarz, Poznan 1962, 192; tenze,
Pochodzenie, stan i upadek pierwszych rodzicow w $wietle wspblczesnej egze-
gezy, Lublin 1959, 28. ’

9 Pojecie osoby wyprowadza sie z greckiego zrodiostowu prosopon (pros —
otwarty na, w stosunku do; opa — twarz, oblicze, wyglad). Pojecie to miatoby
oznaczaé¢ skierowanie ku drugiemu, otwarto$¢ na innych. Dlatego pojecie oso-
by jest na wskro$ pojeciem relacyjnym. Jeszcze bardziej otwarto$é i trans-
cendencja osoby wyrazana jest w pojeciu hipostasis istotnie zwigzanym
z relacyjnym rozumieniem osoby. Por. W. Hryniewicz Ku integralnej
ontologii osoby ludzkiej, w: Tajemnica czlowieka. Wokét ossby i mysli ks.
Wincentego Granata, Lublin 1985, 353—357; T. Wilski, ,Tajemnica 0so-
by” — klucz do zrozumienia siebie i Boga, Com 2 (1882) nr 2, 26—29;
W. Granat, Personalizm chrzescijoniski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan
1985, 55 n.
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poprzez jako$¢ swych relacji do samego Boga, do drugiego czlowieka i do
Swiata staje sie bardziej osobg i jg potwierdza 10,

Sens stworzenia czlowieka ,na obraz Bozy” wyraza sie wiec w trwalej
strukturze ontologicznej, ktora stanowi podstawe bytu relacyjnego i kon-
stytutywna zasade istnienia. Podobienstwo do Boga wyraza natomiast rela-
cyjny charakter ludzkiego bytu. Gdy czlowiek nie odpowiada na wewnetrzng
strukture swojej natury, traci to podobienstwo badz je deprecjonuje, albo po
prostu nie wykorzystuje jako szansy potwierdzenia wlasnego bytu na miare
powolania Stwoércy. ,,Podobienstwo do Boga” jawi sie wiec jako zadanie mo-
ralne, jako cel i przeznaczenie czlowieka do pelnej doskonalo$ci. ,,Obraz
Boiy” pozostaje zawsze wezwaniem i powolaniem, jakby ziarnem, ktére ma
sie rozwinaé ku pelnemu ,podobienstwu do Boga”. Chociaz ,podobiensiwo”
moze zaniknaé, to jednak ,,0braz” zawsze pozostanie wezwaniem do pelnej
realizacji 11,

Czlowiek jako osoba stworzona ,na obraz i podobieastwo Boze” posiada
godno$¢ w pelni znang tylko Bogu, godno$é, ktéra objawia sie w auten-
tycznych relacjach osobowych. Dzieki temu, ze czlowiek jest osoba ,relacyj-
ng” posiada zdolno$é transcendencji, moze otworzy¢ sie na wartosci osobo-
we, oddaé¢ sie innym osobom w milosci; pozostaje zawsze jednostkg dialogalng
i w kazdej relacji moze budowaé innych, sam stajac sie bardziej doskonaty.
Moze on takze potwierdzi¢ swoéj osobowy status ontologiczny, wejsé na pla-
szezyzne osobowego zaangazowania i odstonié pelen blask i moc wilasnej
godnosci.

Godno$¢ osoby ludzkiej, ktéra wynika z faktu stworzenia czlowieka ,na
obraz i podobienstwo Boze”, przejawia sie w relacyjnym istnieniu czlowieka,
ale takze w jego funkecji reprezentatywnej. W biblijnych opisach stworzenia
czlowieka, poza wlasciwg czlowiekowi ,relacyjnoscig” zostala zawarta idea
,reprezentatywnosei”, ktéra wskazuje na istote bytu ludzkiego w sensie jego
natury i Zrédia jego mocy. Czlowiek zostal wyposazony w szczegb6lne atry-
buty, ktére pozwalajag mu godnie reprezentowa¢ Boga na ziemi.

W tradycji chrzescijanskiej wskazywano wielokrotnie na rézne preroga-
tywy czlowieka stworzonego ,ha obraz i podobienstwo Boze”, nadajgce jego
egzystencji wzniosla warto$é. Podkreflano jako istotne elementy rozum
i wole, duchowa nature czlowieka, podatno$é na dzialanie laski, nieSmiertel-
no$é duszy, zdolnosé poznania Boga, uczestnictwo w jego zyciu, zdolno$¢ mo-
ralnego doskonalenia sie i transcendencji. Szczegdélnie za$§ madro$é, zdolnoéé
milowania, tworzenie i panowanie nad $wiatem byly niezwyklym przywile-
jem wynikajgcym z ustanowionej przez Stwoérce pozycji czlowieka 12,

W ujeciu biblijnym godnos$é osoby ludzkiej ujawnia sie juz w samej
postawie Boga w akcie stworzenia czlowieka. Akt ten poprzedzony czy to
refleksja Boga, czy tez narada istot niebieskich, dobrze oddaje sens zamia-
ru stworzenia bardzo wartoSciowego dziela, roznego od $wiata, panujgcego nad

1 Por. R. le Trocquer, Kim jestem ja — czlowiek? Zarys antropo-
logii chrzedcijanskiej, tt. O. Scherer, Paris 1968, 18—20; A. Bonora, Czlo-
wiek obrazem ‘Boga w Starym Testamencie, Com 2 (1982) nr 2, 1in; R. Ro-
gowski, Czlowiek w odwiecznym planie Bozym, CS 7 (1975) 30n.

4 Por. M. Flick, Z. Alszeghy, Fondamenti di una antropologia
teologica, Firenze 1970, 71—73.

12 Por. A. Bonora, art. cyt, 6—15; W. Trilling, dz cyt, 41—45;
W. Granat, dz. cyt, 180n; M. Flick, Z. Alszeghy, dz. cyt., 65—67;
B. Mondin, Antropologia teologica. Storia, problemi, prospettive, Alba
1977, 91—122, Szczegdlowo zagadnienie obrazu w tradycji chrzescijanskiej
opracowal P. Schwanz Imago Dei als christologisch-antropologisches Pro-
blem in der Geschichte der alten Kirche von Paulus bis Clemens von Alek-
sandrien, Halle 1970, 87—173; L. A. Krupa, Obraz Bo2y w czlowieku wediug
nauki $w. Augustyna, Lublin 1948.
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nim w sposéb rozumny i wolny. Wszystkie byty zostaly powolane do istnie-
nia przez Slowo Boga, czlowiek za$ zostal stworzony przez Jego szczegblniej-
sze i uroczyste postanowienie, a wigc otoczony zostal nadzwyczajng troskg
i milosdcig Boga, co tez $wiadczy¢ musi o wartosci Jego przedsiewziecia. Bli-
skoé¢ Boga w akcie stworzenia czlowieka wyrazita sie zwlaszcza w Jego
relacji do czlowieka, ktérg mozna okresli¢ relacja miltosci, albowiem zostaje
przez Boga stworzone dzielo posiadajgce niezwykly wartosé i bedace przed-
miotem szczegblnego zaangazowania ze strony Stwoércy 13,

W Swietle antropologii biblijnej czlowiek odgrywa jako osoba specjalng
role wobec calego stworzenia, zajmuje wyjgtkowe miejsce w $wiecie. Ma bo-
wiem nasladowaé Boga w Jego dzialaniu i wykonywaé wladze nad $wiatem,
ma by¢ jakby przediuzeniem stwoérczego dzialania Boga (Rdz 1, 27n; 5, 1—3).
Czlowiek zdolny do myslenia, méwienia, dzialania i sgdzenia jest w stanie
opanowaé¢ przyrode, wchodzié z nig w tworczg relacje, a przede wszystkim
rozwijaé relacje z Bogiem. Podstawg tych mozliwosci czlowieka sg jego
wewnetrzne i ontologiczne dyspozycje. Osobowa konstytucja czlowieka, jego
status osobowy i ontologiczny, jest wilasciwoscig jednostki ludzkiej stworzo-
nej ,na obraz Bozy”, ktéra dzieki temu staje sie bytem zdolnym do interper-
sonalnych relacji. Bog stworzyl czlowieka jako osobe wyposazong w szcze-
goélne mozliwosci relacyjne wynikajgce z konstytutywnych zdolnosci jego
bytu 14,

Czlowiek w zamiarach Boga stal sie osobg z bogatg struktursg ontolo-
giczng i na tej podstawie zostal przez Niego wezwany do osobowych rela-
cji. Relacje miedzy Bogiem a czlowiekiem, rozszerzong na relacje do $wiata,
uzasadnia tresé blogoslawienstwa Bozego, Zapewnialo ono czlowiekowi potege
i panowanie nad $wiatem oraz ptodno$é (Rdz 1, 28), wyrazalo szczegdlng bli-
sko$é i solidarno$¢ Boga z calym stworzeniem. Bog zapewniajgc czlowieka:
wJa bede z toba” wyraza akt woli dawania czego$ z siebie badZ dawania
siebie kazdej osobie ludzkiej 5.

3. Nadprzyrodzony charakter ludzkiej godnoSci

W antropologii biblijnej cztowiek zawsze pojmowany jest integralnie,
mimo tego mozna wyrézni¢ jakby dwa sposoby moéwienia o czlowieku:
w aspekecie naturalnym i nadprzyrodzonym. Zwigzek czlowieka ze $wiatem,
z przyrodg oraz wszystkie jego psychofizyczne i naturalne zdolnosci na-
bierajg warto$ci nadprzyrodzonej w bezposrednim odniesieniu do Boga i za-
zytej z Nim przyjazni. Czlowiek stworzony ,na obraz Bozy” caly jest dzie-
tem Boga, lacznie ze sferg cielesng (Rdz 9, 6), ktéra wraz ze sferg psychicz-
no-duchowg ksztaltuje postawe nadprzyrodzonych relacji oraz wplywa na
catoksztalt zycia i dziatalno$ci osoby ludzkiej. Szczegdlne znaczenie w zZyciu
osobowym czlowieka posiada jego struktura duchowa, ktéra czyni go
w $wiecie bytem transcendentnym, zdolnym do przekraczania ograniczen do-

1 Por. C. Jakubiec, Pradzieje biblijne, dz. cyt., 22; M. Filipiak,
dz. cyt, 71; G. von Rad, eikon, w: Theological Dictionary of the New
Testament, wyd. G. Kittel, t1. G. Geoffrey, W. Bromiley, D. Litt, t. 2, Mi-
chigan 1976, 391; K. H. Schelkle, dz. cyt, 106; R. Rogowski, art. cyt.,
28n.

4 Por. J. Chmiel, art. cyt, 365 n; A. Gelin, dz. cyt, 30; C. Lo-
retz, Schépfung und Mythos, dz. cyt.,, 92—98; P. G. Dunckler, Das Bild
Gottes im Menschen (Gen 1, 26—27), w: Der Mensch als Bild Gottes, dz. cyt.,
77—178.

5 Por., K. Romaniuk, Stworzenie cztowieka jako przejaw odwiecz~
nej dobroci BozZej, art. cyt., 42n.



106 BIULETYN KATECHETYCZNY

czesno$ci i stwarza podstawe partycypacji w nadprzyrodzonym  Zyciu
Boga 18,

Element duchowy istotnie konstytuuje cztowieka jako osobe, stanowi pla-
szczyzne zycia nadprzyrodzonego, ktére najpelniej oddaje sens pojecia obrazu
Bozego w czlowieku. Duchowy charakter ludzkiego bytu wyraza sie w ro-
zumnym i wolnym dzialaniu, nade wszystko za§ w mozliwosci poddawania
sie dzialaniu Boga i u$wiecajgcej mocy Jego Ducha. Osoba ludzka obdarzo-
na pierwiastkiem duchowym posiada zdolno$é¢ transcendencji ponad wlasng
doczesng ograniczono$¢. Gilebokie zakorzenienie osoby w rzeczywisto$ci ma-
terialnej nabiera swojego sensu w odniesieniu do transcendencji i duchowego
zycia czlowieka. Czlowiek powolany do opanowania $wiata, do przeksztal-
cania materii, sam w niej uczestniczy, ale z nig sie nie identyfikuje, lecz ja
przekracza i wyciska na niej pietno duchowe. Ta szczeg6lna zdolnos$é czlo-
wieka do transcendencji i duchowy charakter zycia nadaje ludzkiej osobie
niezwykly godnosé 17,

Istotnym wyposazeniem natury czlowieka jako obrazu Boga jest takze
nieSmiertelnosé. Refleksja teologiczno-biblijna wigze $cisle fakt nieSmiertel-
nosci, a wiec wiecznego trwania, ze stanem pierwotnej sprawiedliwosci, sta-
nem bezgrzesznosci 8. Grzech spowodowal zalamanie relacji do Boga i calego
stworzenia (Rdz 8, 19—22), przede wszystkim za$§ w ramach ludzkiej natury,
zwigzanej z zyciem nadprzyrodzonym jako jej ostatecznym wymiarem: ,,bo
dla nie$miertelnosci Bog stworzyl czlowieka — uczynil go obrazem swej
wlasne] wiecznosci” (Md 2, 23) 19, Dzieki temu, ze czlowiek w swej naturze
posiada element nie$miertelnoéci, moze w sensie ontologicznym trwaé¢ wie-
cznie, Jezeli w swojej strukturze cielesnej obumiera, to jego nieSmiertelnosci
nie nalezZy rozumieé w odniesieniu do Zycia organicznego, zycia ziemskiego,
ale wiecznego zycia z Bogiem. Przyjazn z Bogiem i stan sprawiedliwo$ci
stwarza sytuacje egzystencji wolnej od $mierci (Mdr 3, 1), a wiec sytuacje
egzystencji najbardziej godnej czlowieka. Ostatecznie za$ niesmiertelnosé

16 Por, I.. Stachowiak, Jak rozumieé biblijne wypowiedzi o czlowie-
ku, STV 12 (1974) nr 1, 170—174; G. Bolzoni, Ciato obrazem Boga, Com
2 (1982) nr 2, 107—114; M. Flick, Z. Alszeghy, dz. cyt, 425—438;
E. Schlink, Die biblische Lehre von Ebenbilde Gottes, w: Der Mensch
als Bild Gottes, dz. cyt.,, 88—113.

17 Por. R. le Trocquer, Kim jestem ja — czlowiek? dz. cyt., 51—58;
W. Pannenberg, Kim jest czlowiek? Wspdtczesna antropologia w $wiecie
teologit, t1. E. Zwolski, D. Szumska, Paris 1978, 11—23.

18 Por. A. Gelin, dz. cyt., 32; J. W. Roston, Idea Zycia wedlug pierw-
szych trzech rozdziatéw Ksiegi Rodzaju, art. cyt., 285. C. Jakubiec stwier-
dza, ze zZycie udzielone czlowiekowi przez Boga (Rdz 1, 26) bylo w swoim
rodzaju doskonalsze od zycia innych istot zywych, nie posiadalo jednakze
charakteru nieSmiertelnosci, dopiero refleksja teologiczna wydobyla w Mdr
2, 23 ten nie$miertelny charakter ludzkiego zycia: Pradzieje biblijne, dz. cyt.,
25. Z kolei trzeba podkresli¢ to, ze kiedy w Starym Testamencie mowa jest
o niesmiertelnosci, nie ma tu jeszcze pojecia duszy nieSmiertelnej. Byloby
pewnym naduzyciem, gdyby te idee przypisywaé zwlaszcza najstarszym tra-
dycjom biblijnym; por. J. W. Roston, dz cyt, 358; I. Rozycki, Nowa
wnterpretacja dogmatu in sensu recto: zagadnienie nie§miertelnodci w stanie
sprawiedliwodci pierwotnej, ACr 5—6 (1973—1974) 493—498.

% Biblia Tysiaclecia, wyd. 3, w przypisie do wiersza 2, 23 przytacza we-
diug rekopisdOw greckich mozliwo$é wystepowania w miejscu ,,wiecznosci”
stowa ,natury”. ,Wiecznosé¢” jest szczegdélowym okresleniem elementu natury
Boga, natomiast ,natura” to pojecie ogdélne w odniesieniu do Boga, niewiele
moéwigce o Jego istocie, gdy jednakze czlowiek jest obrazem Jego wlasnej
natury, juz to wiele moéwi zar6wno o godno$ci czlowieka, jak i jego powola-
niu, zwlaszcza w odniesieniu do wartosci jego zZycia.
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stanowi forme nagrody za Zzycie sprawiedliwe, dobre i podporzadkowane wo-
1i Boga 20,

Na idei zycia udzielonego przez Boga i dajgcego uczestnictwo w Bozej
naturze opiera sie idea zbawienia. Pojecie obrazu i podobienstwa Bozego
wskazuje na szczegblng lgcznos$é czlowieka ze Stworcs, na szczegbdlne obda-
rowanie laskg milosci i zabezpieczenie lub uwolnienie od grozgcego czlowie-
kowi zta 2.,

Idee zycia i zbawienia podejmuje wyrazniej drugi opis stworzenia czto-
wieka, w ktoérym ,drzewo zycia” i ,drzewo poznania dobra i zla” s wy-
raznym znakiem posiadania nie$miertelnosci lub mozliwosci jej zaprzepaszcze-
nia. Obraz raju, ktéry wiaze sie z tymi dwiema mozliwosciami, jest z kolei
znakiem powolania do zazylej lgcznosci i bliskosci z Bogiem. Bog stwarzajac
cziowieka ,wzial i umiescil” go w raju, gdzie mial zapewnione zycie nie-
Smiertelne (Rdz 2, 15) 22,

Rozwiniecie starotestamentalnego pojecia obrazu i podobieAstwa BoZego
w odniesieniu do czlowieka oraz z tym zwigzanej idei zycia i nie$miertelno-
sci znajduje swoje miejsce na gruncie teologii Nowego Testamentu. Dokonuje
sie ono w odniesieniu do przybranego synostwa Bozego wszystkich ludzi
w Jezusie Chrystusie — najdoskonalszego obrazu BozZego i do zycia wiecz-
nego, ktore bhedzie udzialem wszystkich zbawionych.

4, Nowy wymiar ludzkiej godnoSci w Chrystusie

Czlowiek nie byl nigdy dokladnym obrazem Boga, byl tylko stworzony
»ha obraz i podobienstwo Boze”. Grzech pozbawil czlowieka tego, co stano-
wilo podstawe jego bytu osobowego, autentycznych relacji osobowych, prze-
stal by¢ tym, kim stworzyl go Bdég na swoj obraz i podobienstwo. Nowy
Testament ukazuje osobe Jezusa Chrystusa, ktory jako nowy czlowiek, no-
wy Adam, bedac ,,obrazem Boga niewidzialnego, pierworodnym wobec kaz-
dego stworzenia” (Kol 1, 15; por. 2 Kor 4, 4), posiada w sobie to, co utracit
cziowiek, a mianowicie najdoskonalsze podobienstwo Boze. On bowiem jest
odbiciem chwaly Bozej (J 17, 5; Hbr 1, 3), Slowem i Madroscia Bozg (1 Kor
1, 24.30) oraz Synem Bozym (Rz 8, 29). On dazy ku stworzeniu nowego czlo-
wieka (Kol 3, 10). W sposOb najpelniejszy reprezentuje Ojca jako panujacy
i suwerenny wobec $wiata, niesSmiertelny i pierwotny ws$réd umarlych, jed-
noczacy stworzenie i poddajgcy Bozym planom zbawienia (Kol 1, 15--20) 23,

Nowy Adam jako absolutny obraz Boga, potwierdzajacy go przez realiza-
cje zbawczej misji wobec $wiata i ludzi (Rz 5, 15—19) jest catkowicie rézny

2 Por. I. Rézycki, art. cyt., 493—497;, J. W. Roston, dz. cyt, 284,

4 Por. C. Jakubiec, Stare i Nowe Przymierze, Warszawa 1961, 28 nn.
Swiadczyloby o tym uzycie stowa bara, ktére moze odnosi¢ sie do zbawienia
jako nowego stworzenia (Iz 65, 17; Ap 21, 1) oraz sze$¢ dni stworzenia $wiata
zakonczone sidédmym dniem odpoczynku (szabat), co zarazem wskazuje na
potrzebe odpoczynku dla czlowieka. Odnosiloby si¢ to =zarowno do
odpoczynku od pracy jak rdéwniez do zbawienia cziowieka (Hbr 4,
9); por..J. W. Roslon, Idea 2ycia wedlug pierwszych trzech rozdziatow
Ksiegi Rodzaju, art, cyt.,, 273. H. Renckens laczy idee zbawienia z dzie-
lem stworzenia jeszcze w inny dosé oryginalny sposéb: ,Ksiega Rodzaju
objawia... pierwotna faze wielkiego planu zbawczego w ten sposdb, ze stwo-
rzenie czlowieka, jako wecielenie obrazu Bozego znajduje swoé] najglebszy
sens jako zapowiedZz Wecielenia Bozego”, J. Chmiel, art. cyt., 37.

22 Por. J. W. Roston, art. cyt., 340—346.

23 Por. G. Kittel, eikon, w: Theological Dictionary of the New Testa-
ment, dz. cyt., 395; J. W. Roston, Soteriologiczny sens obrazu Bozego
w cziowieku, art. cyt, 24n; K. L. Schmidt, Homo imago Dei, art. cyt.,
45—48; C. Primm, Eikon et doxa, dz. cyt., 42—84.
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od pierwszego Adama, ktéry nie potrafit do konca podjaé swojego szczytnego
powolania. W nowym Adamie objawila sie i zostala uosobiona J 1, 9; Kol
1, 13; Hbr 1, 3) Madros$é¢ Boza (Mdr 7, 25—27), ktéra istotnie wigze sie z rea-
lizacjg zbawczego planu Boga, z doprowadzeniem $wiata i ludzkosci do zba-
wienia 24, Czlowiek natomiast nie podjal dzieta zbawienia i realizacji Madro-
$ci w Swiecie. Zostal powolany do przekazywania zycia (Rdz 1, 28) i do nie-
$miertelnosci (Mdr 2, 23—24), a tymczasem sam $ciggnal na sicbie $mieré.
Chrystus za$ jako prawdziwy obraz Boga przyniést zycie, upodobnit czto-
wieka do Boga, a nawet uczynil go synem Bozym (Rz 8, 21—23; 3, 26), do-
konal udoskonalenia i wewnetrznej transformacji w nowego czlowieka (Kol
3, 9n; Ef 4, 22—24; 2, 10, Gal 4, 19; 6, 15; 2 Kor 5, 17) %,

Przez fakt Wcielenia Chrystus dokonal przemiany w naturze czlowieka
upodabniajac ja coraz bardziej do obrazu BoZego, jaki sam w sobie nosi.
Proces upodabniania sie czlowieka do obrazu Bozego dokonuje sie na dro-
dze zblizenia czlowieka do obrazu Bozego dokonuje sie na drodze zblizenia
czlowieka do Boga (Kol 3, 10), poprzez Chrystusa, z Chrystusem i w Chry-
stusie, az nastgpi catkowite zjednoczenie z Bogiem po zmartwychwstaniu
(1 Kor 15, 49; 2 Kor 3, 18). Obraz Bozy pierwotnie przynalezacy czlowiekowi,
jest na nowo odkrywany i osiggalny przez nasladowanie oraz urzeczywistnia-
nie obrazu Chrystusa. Nasladowanie Chrystusa daje mozliwo$é osiggniecia
pelnego urzeczywistnienia obrazu Bozego w czlowieku (Rz 8, 29) 2. Dzieki
dokonanemu zbawieniu Chrystus wprowadzil czlowieka na nowo w auten-
tyczne relacje osobowe, zwlaszcza w odniesieniu do Boga. Odtad czlowiek jest
obrazem Chrystusa i uczestniczy w Zyciu Bozym oraz chwale Syna BoZego
(2 Kor 3, 18) %,

Godno$é, jaka osiaga czilowiek w Chrystusie, jest identyczna z chwalg
i uczestnictwem w Boskiej istocie (Rz 8, 29). Ogladanie chwaly Pana daje
w niej udziat i pocigga do tego, by upodobnié¢ sie do obrazu Chrystusa (2 Kor
3, 18), zwlaszcza do obrazu ,czlowieka niebieskiego” (1 Kor 15, 48 n). Odbu-~
dowanie obrazu wigze sie z przyjaznig, jakg proponuje Chrystus, a to pociga,—
ga z kolei etyczne konsekwencje zwigzane ze zmiang dotychczasowego Zycia
i postawy wobec Boga i ludzi (Kol 3, 5—10) 28, .

W Chrystusie czlowiek odzyskuje przywilej synostwa, otrzymuje udziat
w synowskim dziedzictwie stajac sie dziedzicem Boga 1 wspoéidziedzicem
Chrystusa (Rz 8, 17; Gal 4, 7). Powolanie czlowieka do wspoélnoty zycia
7z Chrystusem prowadzi do najwyzszych wymiaréw godnoéci, w jakiej On
sam uczestniczy, a ostatecznie do nadprzyrodzonej milo$ci i poznania Boga
(1 Kor 13, 12; Gal 4, 9) %, )

Chwata, ktérg czlowiek zostal obdarowany jako obraz Chrystusa, jest
najwymowniejszym $wiadectwem godnosci wiasciwej kazdemu chrzescijani-
nowi. Pojecie ,,obrazu” i ludzkiej godnosci wigze sie z chwala, ktérg chrze-

24 Por, A. Gelin, dz. cyt, 35; J. K. Pytel, Cztowiek obrazem Boga
w Nowym Testamencie, Com 2 (1982) nr 2, 20 n. .

2% Por. J. W. Roston, Soteriologiczny sens obrazu BoZego w cztowieku,
art. cyt., 24—26; J. K. Pytel, art. cyt., 21—23.

2 Por. J. Chmiel, art. cyt, 367; G. Kittel, art. cyt, 396; A. Ge-
lin, dz. cyt. 33 n; J. Stepien, Teologia $wietego Pawila. Czlowiek i Ko-
$ciét w zbawczym planie Boga, Warszawa 1979, 80—85; M. Filipiak,
dz. cyt., 87; F. W. Eltester, Eikon im Neuen Testament, Berlin 1958,
156—164; P. Schwanz, Imago Dei..., dz. cyt., 51—57.

27 Por. C. Spicq, Dieu et 'homme selon le Nouveau Testament, dz. cyt.,
204.

28 Por. G. Kittel, art. cyt, 397, P. Lamarche, Obraz, w: Stownik
teologii biblijnej, dz. cyt., 595n.

2 C, Spicq, dz cyt., 204—212; J. Kowalski, Czltowiek jako obraz
Bozy w $wietle konstytucji ,,Gaudium et spes”, CzST 1 (1973) 125.
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$cijanin juz posiada (1 Kor 11, 7, a w pelni osiagnie jg w zyciu eschatolo-
gicznym (1 Kor 15, 49) 30,

Przyjazn z Chrystusem pozwala odbudowaé¢ obraz Bozy w czlowieku
(Kol 3, 10) i jednoczesnie mobilizuje do podjecia piyngcych stad konsekwenciji
dla zycia moralnego (Kol 3, 5. 8—9). Odnowiony obraz Bozy w czlowieku
dotyczy zar6wno moralnej jak i ontologicznej przemiany, ktéra zostanie
uwienczona w eschatologii (2 Kor 3, 18; 1 Kor 15, 35—58) 31,

5. Moralny kszfalt ludzkiej godnosSci

Gleboki sens zawartego w czlowieku obrazu Bozego zostal przedstawiony
juz Rdz 9, 6, gdzie chodzi z pewno$cig o ochrone ludzkiej godnosci i zagwa-
rantowanie podstawowego prawa do Zycia. Podobnie tez $w. Jakub broni
godnodci czlowieka przed zlorzeczeniem, ktore ubliza réwniez Bogu, Jego czei
i chwale, w ktoérej uczestniczy dzielo stworzone ,na podobienstwo Boze” (Jk
3, 9)%. Rowniez u §w. Pawla obraz Bozy w czlowieku jest Zrodlem szczegdl-
nej godnosci i' zobowigzan moralnych (1 Kor 11, 7—8). Mezczyzna bedac
obrazem Boga posiada zarazem tytul do chwaly, jest bowiem ,obrazem
i chwalg Boga” (11, 7). W tym miesSci sie suwerennos$é czlowieka wsrod
stworzenia | szczegblne powolanie do reprezentowania powszechnego pano-
wania Stwoércy nad calym s$wiatem. Godnosé czlowieka i szacunek dla niej
opiera sie na bliskiej relacji do Boga, bezposredniej zaleznos$ci i podobien-
stwie do Niego oraz na powolaniu do objawienia chwaly Bozej. Na pia-
szczyznie horyzontalnej te sytuacje oddaje zwigzek =zalezno$ci i wspblnoty
mezezyzny i kobiety (por. Ef 5, 22—33). W pouczeniach Apostoléw godnosé
czlowieka, jego chwatla, wynika bezpo$rednio z faktu stworzenia ,na obraz
i podobienstwo Boze”, za$ utrzymanie tej godnosci zwigzane jest Scisle z za-
chowaniem wtasciwe]j relacji do Boga i w stosunku do bliZznich, ktérzy chwa-
te Stworcy takze reprezentuja.

Integralno$é czltowieka biblijnego, stworzonego wedlug szczegdlnego za-
mystu Boga i postawionego w bezposredniej relacji wobec Stworcy rzutuje
na osobowy charakter ludzkiego dzialania. Czlowiek zdolny jest do pozna-
nia istoty rzeczy, relacji i powinnosci, odkrywa swoim rozumem zwigzki,
w ktorych zostal postawiony i potrafi sie do nich odpowiednio ustosunkowat.
Zdolny jest do podejmowania wolnych decyzji (Lb 27, 18; Ez 36, 27) i odpo-
wiedzialnoéci za dokonywane wybory (Rdz 3; 4, 7) oraz wyplywajgce z nich
konsekwencje (pwp 11, 26 n; 30, 15—20). Roéwniez wybdr najwyzszych warto-
$ci konstytuujacych osobowy byt czlowieka oraz wartosci nadprzyrodzonych
wraz z osoba Boga pozostaje na plaszczyznie catkowitej wolnosci (Mt 7, 13n),
ktoérej obce sg proby ograniczenia przez odgdérne przeznaczenie (Syr 15, 11. 15;
Jk 1, 13n; Rz 3, 5—8; 19 n) 33,

% Por. F. W, Eltester, dz cyt, 153—156; D. Mollat, Chwala, w:
Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., 135—139.

t Por., G. Kittel, art. cyt, 397; J. Anchimiuk, ,Anioléw sqgdzié
bedziemy”, dz. cyt., 19—48.

32 Por, C. Spicaq, dz cyt, 184—185.

33 Por. L. Roy, Wyzwolenie — wolnoéé, w: Stownik teologii biblijnej,
dz. cyt.,, 1098; J. Stepien, dz cyt., 85—95. Moze sie¢ nasuwaé jedynie pro-
blem granic wolnosci czlowieka w przypadku zbawienia, gdzie konieczna jest
taska Boza i doskonale postuszenstwo czlowieka. Do jakiego stopnia taska
Boza wplywa na postuszenstwo woli, a do jakiego stopnia te wolnos¢ woli
szanuje, pozostaje tajemnicg (Dz 22, 6—10; 1 Kor 15, 10; Flp 2, 12 n; J 6,
44; Ps 119, 36; Ez 36, 26n; Oz 2, 16n). Problem wolnosci pozostaje réwniez
w kontekécie do$é wyraznie narzucajgcej sie suwerenno$ci woli Bozej (Iz 6,
9n; Rz 8, 28n; 9, 10—21; 11, 33—36). Trzeba tu jednak dostrzec bezposrednig
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W zyciu osobowym czlowieka stworzonego ,na obraz Boiy” waing role
odgrywa sumienie, ktére znajduje si¢ u podstaw ksztaltowania relacji z Bo-
giem i moralnego wymiaru ludzkiej dzialalno$ci (Mdr 17, 3—8). Czlowiek bi-
lplijny Scisle zwigzany jest ze swoimi czynami, slowami i mys$lami, w nich
jest obecny i one rzutuja na jego pozycje w $wiecie i wobec Boga (Rdz 42,
1; 2 Sm 12, 13). Wewnegtrzny kodeks moralny czlowieka i pozytywne prawo
objawione przez Boga sg $cifle od siebie uzaleznione. Swiadcza o tym przy-
klady rozterki i dramatu ludzkiego sumienia przedstawione juz w pierwszych
ksiggach biblijnych (Rdz 4, 5-—14; 18, 19; Wj 1, 17; Lb 22, 18). Czlowiek po-
znajagcy wole Boga lub porzadek natury, stajacy wobec konkretnych zobo-
wigzan odczuwa powinno$¢ podporzadkowania sie badZ niemoznosé uwolnie-
nia od skutkéw wtasnego dzialania %4,

6. Zakonczenie

Godnosé osoby ludzkiej, ktérg potwierdza fakt stworzenia czlowieka ,na
obraz i podobienstwo Boze”, znajduje swojg wymowe w tym, co stanowi wy-
pcsazenie jego integralnej struktury bytowej, ktéra uzdalnia go do reprezen-
towania Boga na ziemi. Czlowiek stworzony ,na obraz i podobienstwo Boze”
czy tez stworzony z prochu ziemi i ozywiony tchnieniem Bozym moze pre-
tendowa¢ do zazylej przyjazni z Bogiem, a nawet do przywileju synostwa
Bozego. Refleksja biblijna nad stworzeniem czlowieka wskazuje na to, iz
jest on niewiele mniejszym od istot niebieskich, zostal uwienczony czcig
i chwatlg, a wobec stworzenia jest krolem, bowiem wszystko podporzadkowuje
sobie z racji Bozego powotania (Ps 8, 6—9). Chociaz w rzeczywistosci czlo-
wiek jest istotg znikomg na powierzchni calego $wiata, to jednak jego ludzka,
osobowa natura, ktérg otrzymal od Boga, stawia go ponad swiatem i nieco
nizej od istot niebieskich 3.

Godno$é czlowieka biblijnego przedstawia sie w pojeciach, ktére do kon-
ca nie wyrazajg istoty tej godnosci, jednakze wskazujq na pewne jej sympto-
my. Niewatpliwie o godnosci $wiadczy duchowe podobienstwo czlowieka do
Boga (Rdz 1, 26 n), osobowy — rozumny i wolny — charakter ludzkiego
zycia, ujawniajacy sie w rozmnazaniu i panowaniu nad $wiatem (Rdz 1, 28) 36,

Czlowiek posiada wymiar zycia specyficznie duchowego, ktére rézni go
od wszelkich innych stworzefi, a wynosi na plaszczyzne zycia nadprzyrod;o-
nego, zycia Bozego i stwarza mozliwo$¢ nie$miertelnej egzystencji zakorzenio-
nej w Bogu, ktéra w Nim sie ostatecznie realizuje %.

przyczynowosé Boga, z pominieciem przyczyn wtornych (Wj 4, 21; 7, 13n)
a takze pewne stopniowanie woli Bozej i sposdéb wyrazania jej na zewnatrz
w stosunku do ludzi (1 Tym 2, 4) i w stosunku do zatwardziatego grzesz-
nika (Ez 18, 23). o

34 Por, M. Filipiak, dz cyt, 67; W. Poplatek, Istota sumienia
wedtug Pisma $w., Lublin 1961, 41—56. W oparciu o sumienie i wynikajacy
z niego fakt odpowiedzialnosci W. Poplatek tworzy biblijng koncepcje osoby
ludzkiej i osobowos$ei moralnej, co w duzej mierze stanowi przyczynek do
pojmowania i dowartosciowania ludzkiej godnosci.

3% Por. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow
1983, 72; S. Grzybek, Antropologia Psalmu 8, STV 17 (1979) nr 1, 40n;
W. Trilling, Stworzenie i upadek wedlug Rdz 1—3, dz. cyt., 43.

@ Por. S. L.ach, Ksiega Rodzaju, dz. cyt., 194; S. Grzybek, Nowa
interpretacja biblijna dogmatu stworzenia cziowieka: monogenizm czy poli-
genizm, ACr 5—6 (1973—1974), 460; M. Filipiak, dz cyt, 86; W. Tril-
ling, dz. cyt., 44.

3% Por. S. Lach, dz. cyt, 199n; R, le Trocquer, dz cyt, 19—24.
J. Stepien, Teologia $wietego Pawta, dz. cyt., 80—98.
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Godnos$¢ wiec czlowieka biblijnego nalezy upatrywaé w obrazie i podo-
bienstwie Bozym, jakie zawarl! w jego naturze Stworca, w darze zycia, zwla-
szcza w jego wymiarze duchowym, w wyniesieniu na plaszczyzne dialogu
z Bogiem, w nie§miertelnosci i obdarowaniu zyciem Bozym — laska, w zje-
dnoczeniu Boga z naturg cziowieka w akcie Wecielenia, a wreszcie w Odku-
pieniu i ponownym upodobnieniu czlowieka do Bozego obrazu w Chrystusie,
nade wszystko zas§ w usynowieniu i obdarowaniu dzieciectwem Bozym. God-
nos$¢ cziowieka wynika z tego, ze czlowiek pochodzi od Boga, pozostaje w re-
lacji do Niego i do Niego tez powraca, aby otrzymac najwiekszy dar zbawie-
nia — catkowitego zjednoczenia z Nim w mitosci 38,

Godnos$é osoby ludzkiej jawi sie zatem jako najwyzsza warto$é ustano-
wiona przez Boga i szczegb6lnie dowartosciowana w Jezusie Chrystusie. W po-
wszechnej dyskusji woko6l godno$ci i praw osoby ludzkie] zrozumiale pierw-
szenstwo glosu posiada chrzescijanstwo, ktore nie tylko reflektuje nad god-
noscig, ale zostaje nig obdarowane przez Boga. Przepowiednie Ko$ciota oparte
na objawionej prawdzie o wzniostej godnodci czlowieka stworzonego i odku-
pionego przez Boga jest wainym elementem w procesie humanizacji $wiata
i doskonalenia czlowieka. Odkrywanie prawdziwej godnosci osoby ludzkiej
prowadzi z pewno$cig do odkrycia Boga i Jego milosci, ktéra jest Zréodiem
tego, co w czltowieku najdoskonalsze.

ks. Stanistaw Warzeszak, Lublin

% Por. J. Kowalski, Czlowiek jako obraz Bozy.., art. cyt., 105—130.



