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BIULETYN LITURGICZNY

Zawarto$é: 1. Opowiadanie o ustanowieniu i konsekracja w Mszale Pa-
wila VI. — 2. Zbior Mszy sw. o Najsw. Maryi Pannie *.

1. OPOWIADANIE O USTANOWIENIU I KONSEKRACJA
W MSZALE PAWEA VI

Szczytem liturgii eucharystycznej jest anafora zawierajaca opowiadanie
o ustanowieniu Eucharystii i slowa konsekracji. S3 one centralnym tekstem
Modlitwy eucharystycznej i jej rdzeniem!. Bowiem jak czytamy we Wpro-
wadzeniu ogdélnym do Mszatu Rzymskiego? w opowiadaniu o ustanowieniu
i konsekracji ,przez stowa i czynnosci Chrystusa spelnia sie ofiara, ktorg sam
Chrystus ustanowil w czasie Ostatniej Wieczerzy, gdy zlozyl w ofierze swoje
Cialo i Krew pod postaciami chleba i wina i dat je na pokarm i napdj Apo-
stolom i polecil im nieustannie odnawiaé to misterium” (nr 55 d).

W postaciach eucharystycznych uobecnia sie Chrystus mocg stéw kon-
sekracji. Sprawowanie Najswietszej Ofiary jest zawsze skuteczne, gdyz jest
czynem Chrystusa i KosSciola (WOMR 4). Omawiany tu centralny tekst
Modlitwy eucharystycznej, ktéory wprowadza w serce misterium Mszy $w.,
nie moze by¢ oddzielony od kontekstu, w ktorym wystepuje. Modlitwa i akcja
liturgiczna tworzg doskonalg jednosé i cigglo$é od przygotowania daréw do
Komunii $w. Opowiadanie o ustanowieniu jest we wszystkich anaforach
zwigzane tresciowo z tymi elementami, ktére je poprzedzaja jak i z tymi,
ktére po nim nastepuja. Stad wiekszo$é anafor wschodnich (szczegblnie egip-
skie) wprowadzaja opowiadanie o ustanowieniu slowem ,poniewaz” lub
»rzeczywiscie”, a w liturgii $w. Jana Chryzostoma role lgcznika pelni zaimek
wzgledny , ktory” 3.

Opowiadanie o ustanowieniu

Przytoczone wyzej zdania WOMR 55 d naswietlajg problem wlasciwego
rozumienia terminu ,opowiadanie o ustanowieniu”. Nie chodzi w nim o sa-
mg relacje z Ostatniej Wieczerzy lub tym bardziej o informacje o minionym
wydarzeniu. Sprawowanie Mszy $w., czyli Wieczerzy Panskiej (WOMR ),
oparte jest na nakazie Chrystusa: ,To czyficie na moja pamiatke”, nie za$:
»T0 mowcie...” badz: ,,O0 tym informujcie”. Opowiadanie o ustanowieniu nigdy
nie bylo rozumiane w sensie relacji badZz informacji samej o sobie. Zawsze
natomiast traktowano je jako kontynuacje i uobecnianie tego, co Jezus
uczynil. Swiadezy o tym $w. Pawel: »Ja bowiem otrzymalem od Pana to,

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bogustaw Nadolski
TChr., Warszawa.

1J. Hermans, Die Feier der Eucharistie. Erkldrung und spirituele
grschliesmng, Regensburg 1984, 247: ,es geht (..) um den Kern des Hochge-

etes”.

2 Odtgd: WOMR

3$N. M. Denis-Boulet, Analyse des rites et des priéres de la Messe,
w: A. G. Martimort, L’Eglise en priére, Tournai 1965, 411—412.
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co wam przekazuje, ze Pan Jezus te] nocy, kiedy zostat wydany, wzigl chleb
i dzieki uczyniwszy potamal i rzekl: «To jest Cialo moje za was wydane.
Czyncie to na mojg pamigtke». Podobnie skonczywszy wieczerze, wzial kie-
lich moéwige: «Kielich ten jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyn-
cie to, ile razy pi¢ bedziecie, na mojg pamigtke»” (1 Kor 11, 23—23)4.

Forma stowna uzyta przez Apostola (,,dzieki czynil”) wskazuje na to, Ze
Chrystusowi chodzilo o co§ bardziej istotnego niz sama relacja, a mianowi-
cie o modlitwe5 Ta za$ jest zawsze czynem osoby ludzkiej. Ko$cidl pierwot-
ny podjal intencje Pana z caly gorliwoscia. Swiadcza o tym teksty najstar-
szych z zachowanych Modlitw eucharystycznych oraz uksztaltowanego osta-
tecznie w VII w. Kanonu Rzymskiego. Ta sama modlitewna nuta rozbrzmie-
wa w anaforach powstatych po Vaticanum IIS.

Wypelniajge zatem nakaz Pana Koscidl rzeczywiscie czyni to, co On po-
lecil, a nie informuje badZz opowiada o przebiegu Ostatniej Wieczerzy.

Tak rozumiany zwrot ,opowiadanie o ustanowieniu” pozwala lepiej zro-
zumie¢ rozmaito$é wersji samego opowiadania. Pisma Nowego Testamentu
przekazujg cztery opisy wydarzen podczas Ostatniej Wieczerzy. Jak wiadomo
sg to wersje Mateusza (26, 26—29) i Marka (14, 22—25) oraz Pawla (1 Kor
11, 23—25) i Lukasza (22, 15—20).

Teksty opowiadania o ustanowieniu, zawarte w aktualnych Modlitwach
eucharystycznych, takze nie sg jednobrzmigce. Wyrazaja bowiem modlitwy
dzisiejszego Kosciola, kiéry wypowiada je stowami zrozumialymi dla wspoi-
czesnych ludzi tworzgcych zgromadzenie eucharystyczne. WOMR w nr 5
poleca ,dotozy¢ jak najwiecej staran o taki dobér i takie ulozenie form
i elementéw proponowanych przez Kosciél, aby uwzgledniajgc okolicznosci
0s6b i miejsca przyczynialy sie one intensywniej do czynnego i pelnego ucze-
stnictwa i lepiej odpowiadaly duchowemu pozytkowi wiernych”. Stad tez
poréwnujac teksty opowiadan stwierdza sie, Ze nie zawierajg one cech
niezmiennych oraz tych samych elementéow. Majg jednak rysy wspélne. Wszy-
stkie wersje lgczy aklamacja po przeistoczeniu i ukazaniu postaci oraz uje-
dnolicone slowa konsekracji chleba i wina. O tych ostatnich Pawel VI
w konstytucji apostolskiej Missale Romanum pisal: ,Majac na uwadze racje
pastoralne i pragngc usprawnié koncelebre, poleciliSmy, by slowa Panskie
w kazdej formule kanonu byly jednakowe”.

Cenne mysli na temat opowiadania o ustanowieniu wypowiada Th. Schni-
tzler 7. Jego zdaniem cata anafora, a zatem i omawiana jej cze$é¢, jest pie-
$nig eucharystyczng8. Stad m.in. plynie rozmaito$é wersji. Tworzgcy je Ko-
$cidl korzysta z bogactwa tresci dziekczynnej piesni Chrystusa ®.

Te ustalenia winny mieé¢ skadingd wymowe dla celebranséw, ktérzy nie
dbajg o dokladne wypowiadanie tekstu anafory, nie méwigc juz o slowach
konsekracji. Jesli bowiem kto§ zmieni tekst piesni lub melodie, ten znie-
ksztalca jej charakter i umniejsza bgdZ nawet zaciera jej znaczenie.

4 Zob. na ten temat L. K. L., De ,verbis institutionis” in anaphora,
Notitiae 9 (1973) 228—230.

5J. Hermans, dz. cyt., 248.

6 1968 r.. II, IIT i IV; 1974 r.: trzy anafory na Msze z udzialem dzieci,
oraz dwie o tajemnicy pojednania, a takze V Modlitwa eucharystyczna. Zoh.
na jej temat: B. Nadolski, Nowe modlitwy eucharystyczne dla synodu
Koéciola w Szwajcarii, Collectanea Theologica 45 (1975) z. 4, 97—98.

7 Was die Messe bedeutet? Hilfen zum Mitfeiern, Freiburg 1979, 159—163.
Zob. takze J. Brinktrine, Msza $w., Warszawa 1957, 165.

8 Th, Schnitzler, dz. cyt., 159: ,Der Abendmahlsbericht ist ein Lied,
genauer ein Teil des Hochgebetes, des Hochgesanges, der Eucharistia —
Danksagung. Ein Lied — das ist eine wichtige Feststellung!”

% Tamze, 161.
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Opowiadanie o ustanowieniu jako piesn podkreslono w zreformowanych
obrzedach Mszy Sw. dodajac nuty do tekstu opowiadania i stéw konsekracji.
Nawigzano w ten sposdb do przeszio 1100-letniej tradycji benedyktynskie)
$piewania tej czesci anafory 8,

Opowiadanie o ustanowieniu jest przepowiadaniem radosnej nowiny 1l
Glosi ona aktualng rzeczywisto$é zbawczg, tzn. Jezusa Chrystusa, ktoéry pod
postaciami eucharystycznymi jest Zrodiem zycia i pokarmem Kosciola, Ru-
bryka wymaga w tym momencie przyklekniecia dla oddania holdu i uwiel-
bienia tego, co sie stalo. Konsekrowane postaci sg ukazywane wiernym. Jest
to chwila podobna do wieczoru w Niedziele Zmartwychwstania, gdy Pan
nachylajgc sie ku swoim uczniom tchnal na nich i rzekl: , WeZmijcie Ducha
Swietego” (J 20, 22). W mocy tegoz Ducha moéwi teraz kaptan wypowiada-
ijac slowa Przeistoczenia. Sg one strefa psychicznego pokoju i pewnosci dia
uczestnikéw Eucharystii. Takg strefe zawierajg wszystkie sakramenty s$w.
Jest nig forma sakramentalna. Cala Modlitwa eucharystyczna. jak twierdzi
do dzi§ Kosciét Wschodni, ma moc konsekracji. Jednak slowa Pana: ,Bierz-
cie 1 jedzcie (...) To jest (...) Cialo moje (..) Bierzcie i pijcie (...) To jest (..)
kielich Krwi mojej” stanowig jej istotne slowa, sg konieczng i upewniajgcg
strefg, owym requiritus et sufficit 12, Przypominajg sie w tym miejscu stowa
Ksiegi Rodzaju: ,Bdég powiedzial i stalo sie” (por. r. 1). Realnosé i istota
przemiany lezy w porzgdku wiary 13.

Stowa kensekracji

Roéznica miedzy dzielem stworczym a przemiang mszalng jest w tym. ze
w Eucharystii nie zachodzg zmiany dostrzegalne ludzkim okiem. Aby je
uznaé, trzeba mie¢ dar wiary. Stad niemalze natychmiast po stowach kon-
sekracji padajg inne: ,Oto wielka tajemnica wiary”, ,Wielka jest tajemnica
wiary”, ,,Uwielbiajmy tajemnice wiary” lub ,Tajemnica wiary".

Ujednolicone stowa konsekracji zawierajg jednak pewng trudnosé psy-
chologiczng wynikajgeca z tlumaczenia zwrotu pro multis wystepujacego
w tekscie konsekracji wina. W kazdym wypadku tlumacz moze mieé¢ skru-
putv. Jesli slowa lacinskie przetlumaczy: ,za wszystkich”, nie odda teke<tu
dostownie. Jesli za§ przettumaczy: ,za wielu”, uczyni to ze $Swiadomoscig,
Ze zgodnie z kontekstem dalszym i blizszym winien powiedzieé: ,za wszy-
stkich”.

Tilumaczenie wloskie: per tutti czy niemieckie: fiir alle sprawialy trud-
noéé Pawlowi VI i ekspertom. Jesli jednak przeklad ,za wszystkich” bylby
niedopuszczalny, mozina by pomysleé, Ze przyznaje sie racje jansenistom

10 T'amze, 160.

11 Tamze, 162: ,Der Abendmahlsbericht bleibt (..) Evangelium, Verkiin-
digung der Frohbotschaft”.

.12 Tamze, 163. Zob. takie uwagi wypowiedziane przez P. Parscha,
Wtajemniczenie w ofiare Mszy Swietej w duchu odnowienia liturgicznego,
Krakow 1947, 188: ,Konsekracja nie jest wypowiedziana w formie prosby
ani twierdzenia (...), ale jest zamknieta w opowiadaniu o ustanowieniu Naj-
swietszego Sakramentu (...) dawna wielka modlitwa eucharystyczna (stary ka-
non) utrzymana byla wlasnie w formie opowiadajgcej”.

13 Celowo pominiety zostal problem wymawiania sléow konsekracji, jako
wykraczajgcy poza ramy nakreslone temu opracowaniu, aczkolwiek z nim
zwigzany. Wystarczy w tym miejscu przytoczy¢ rubryke zawartg w Mszale
Rzymskim dla Diecezji Polskich, Poznan 1986, s. 308 *: | W formulach, ktére
rastepuja, stowa Chrystusa nalezy wymawiaé starannie { wyraznie, bo tego
wymaga ich znaczenie”. Rubkryka zachowuje to samo brzmienie w tekscie
kazdej Modlitwy eucharystycznej.
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uznajacym, ze Chrystus umart jedynie za wybranych #. Wloskie i niemiec~
kie tlumaczenia oddaja dobrze istote ofiary Chrystusa i jej zbawczy wymiar.
Chrystus umarl bowiem za wszystkich ludzi, bez zadnych wyjatkéw. Nadto
tlumacz wloski i niemiecki nie zapomnieli, Ze w rzymskiej modlitwie Qui
pridie znajdowaly sie dawniej przed pateretur slowa pro mnostra omniumque
salute, ktore dzisiaj wystepuja jeszcze we mszy Wieczerzy Panskiej w Wiel-
ki Czwartek 1 w liturgii ambrozjanskiej. Przypuszcza sie, Ze dodatek ten
zostal wprowadzony w V w. przeciwko predestynacjonizmowi 15,

Inne wyrazenie zawarte w slowach konsekracji rzadko bylo przedmio-
tem dyskusji. Warto jednak o nim wspomnieé. Chodzi mianowicie o slowa
dodane do konsekracji chleba: ,(..) Cialo, ktére za was bedzie wydane”.
Jak wiadomo tekst konsekracji chleba w Mszale Piusa V brzmial: Hoc est
enim corpus meum, Dodatek, o ktérym mowa, przejeto na wyrazne zycze-
nie Pawta VI z Ewangelii wedlug $w. Rukasza (22, 19) oraz z 1 Kor 11, 24.
Wystepuje on takie w anaforze Hipolita (III w.), na ktorej wzorowana jest
II Modlitwa eucharystyczna.’® Dlaczego po III w. slowa te nie wystepuja
w formule konsekracji chleba, pozostaje sprawg nie wyjasniong. Aktualne
ich brzmienie odbiega od Mt 26, 26 (,Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje”)
i Mk 14, 22 (,Bierzcie, to jest Cialo moje”).

Stowa ,,(..) Cialo, ktére za was bedzie wydane” moga zdaniem niektd-
rych przywodzié na mysl ich interpretacje ograniczajgecg zbawienie jedynie
do wybranych. ,,Za was” jest tu rozumiane jako ,za wierzacych”, ,za
przyjmujacych”. Mimo tych zastrzezen Pawel VI zadecydowal o ich wprowa-
dzeniu do formuly konsekracji chleba. W sformulowaniu tym pulsuje bo-
wiem milo$é, ktorg sw. Pawel wyraza w stowach. , Teraz za§ juz nie ja zyje,
lecz zyje we mnie Chrystus. Choé nadal prowadze zycie w ciele, jednak
obecne zycie moje jest Zyciem wiary w Syna Bozego, ktéry umilowal mnie
i samego siebie wydal za mnie” (Ga 2, 20). Owo ,za was” przechodzi wiec
w ,,za mnie” 17,

»Slowa «tajemnica wiary» — jak czytamy w konstytucji apostolskiej
Missale Romanum — wylgczone z kontekstu stow Chrystusa Pana i wypo-
wiadane przez kaplana, stanowig wstep do aklamacji wiernych”,

Opowiadanie o ustanowieniu i slowa konsekracji, cho¢ sa jedna z czesci
Modlitwy eucharystycznej, jednak maja dla niej podstawowe znacznie.
W pewnym sensie sg one sumg teologiczng 8 ukazujgca, ze Stare Przymie-
rze realizuje sie¢ w peilni w Nowym zawartym we Krwi Chrystusa. Uobecnia
sie ono sakramentalnie w Kosciele sprawujacym Pamigtke Pana.

Znaczenie omawianego tu tekstu podkreslone jest takze postawag wier-
nych: stojg oni podczas Modlitwy eucharystycznej, ,klekaja za$ na czas
konsekracji, chyba ze stanie temu na przeszkodzie brak miejsca, wieksza
liczba obecnych czy inne uzasadnione przyczyny” (WOMR 21) 19,

# Th, Schnitzler, dz cyt, 165. W przekladzie francuskim pro mul-
tis oddano przez pour la multitude, co oznacza ,za mnoéstwo”. Znaleziono
w ten sposOb posrednie rozwigzanie miedzy ,za wielu” i ,za wszystkich”.

15 Tiumaczenie polskie brzmi: ,On to w dzien przed meka za zbawie-
nie nasze i catego $wiata, to jest dzisiaj”. Por. tez J. Brinktrine,
dz. cyt., 165.

16 Tekst anafory i stowa konsekracji chleba zob. J. Wierusz-Ko-
walski, Liturgika, Warszawa 1956, 447, Modlitwa eucharystyczna z papi-
rusu z Der Balyzeh (III w., Egipt) ma je w rozszerzonej postaci: ,ktéra za
was sie oddaje na odpuszczenie grzechéw”. Por. J. Michalak, Liturgika,
Plock 1939, 45.

17 Th. Schnitzler, dz cyt., 165.

18 Tamze, 166.

¥ Choé klekanie jest zasadniczo znakiem ukorzenia i pokuty, jednak
z biegiem czasu nabralo takze znaczenia oddania czci i modlitwy.
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Aklamacja po przeistoczeniu

Jeszcze przed Soborem Watykanskim II niektorzy liturgisci wypowiadali
sie za wprowadzeniem aklamacji po przeistoczeniu na wzoér liturgii wschod-
nich 2, W ten sposéb m.in. podejmowali oni troske papiezy $w. Piusa X,
Piusa XI i Piusa XII o uaktywnienie udzialu wiernych we Mszy $w.

Sredniowieczny zwyczaj adorowania Naj$wigtszych Postaci podezas tzw.
,bodniesienia” byl znakiem =zapotrzebowania na udzial wiernych w tym
momencie Mszy Sw. Na poczatku XVI w. $piewano podczas podniesienia
O salutaris hosia lub inne pie$ni eucharystyczne 2. Stynne Ave wverum nale-
zy takze do tej grupy Spiewakoéw 22. Podobnie nalezaloby zrozumieé istnie-
jacy jeszcze przed Vaticanum II zwyczaj Spiewania Benedictus qui wvenit
po zakonczeniu ukazywania kielicha. Spiew ten byl jakby aklamacjg po
przeistoczeniu.

Znamienna jest tez interpretacja udzialu wiernych w tej czesci liturgii
Mszy $w., jakag spotyka sie w powaznych skgdingd opracowaniach na temat
Mszy $w. i uczestnictwa w niej, jeszcze sprzed 1960 r. Np. J. Brinktrine pi-
sze: ,(..) w dzisiejszej liturgii rzymskiej pierwsze miejsce zajmuje obecnosé
Chrystusa, wywolana slowami ustanowienia”. Udzial w tej czeSci Mszy $w.
powinien polegaé ,na adoracji Boga—Cziowieka, ktory jest obecny wsréod
nas. W tym celu wprowadzono wielkie podniesienie. Podczas podniesienia
wierni powinni adorowaé i wpatrywaé sie w $§wietg Hostie i $wiety Kielich
méwige stowa, z ktérymi zwigzany jest odpust: Dominus meus et Deus meus
(J 20, 28). Z samego obrzedu podniesienia wynika, ze patrzenie na $wiete
postaci jest rzeczg najwazniejszg” 2.

Wprowadzone dzi§ aklamacje nie stanowig wiec nowosci. Znalaziy one
uznanie w komisji opracowujgcej nowy Mszal Rzymski, a osobistej inter-
wencji Pawla VI zawdzieczamy, ze stowa Misterium fidei zostaly przezna-
czone do wypowiedzenia przez celebransa, ktory tym samym wzywa lud do
dania odpowiedzi. ,Modlitwa eucharystyczna wymaga, aby wszyscy stuchali
jej ze czeig i w ciszy oraz uczestniczyli w niej przez aklamacje przewidzia-
ne w obrzedzie” (WOMR 55 n) 24,

Kazda z czterech aklamacji po ukazaniu postaci konsekrowanych jest
cze$cig Modlitwy eucharystycznej, choé¢ w inny sposoéb niz jej czesci wypo-
wiedziane przez samego kaplana. Istotna jest w tym wypadku — jak moéwi
Th. Schnitzler — zmiana adresata 2. Anafora odmawiana przez przewodni-
czagcego liturgii, ktéry uobecnia cale Mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa,
a wiec Glowe i czlonki, skierowana jest do Ojca. Aklamacja za§ wypowia-
dana przez wiernych, zgodnie z brzmieniem kazdej z nich, zwrécona jest
do Chrystusa. Lud Bozy wyznaje swg wiare w prawdziwg, aktualng i oso-
bowg obecno$¢é Pana. W wierze rozeznawana jest terazniejsza obecnos$é Tego,
ktéry umarl, zmartwychwstatl oraz przyjdzie w chwale (I aklamacja). Slowa
jej wziete sa z niewielkg zmiang z anafory syryjskiej: ,,Wspominamy $mieré
Twoja, Panie, wyznajemy Twoje Zmartwychwstanie i oczekujemy Twego
drugiego przyjscia” 2,

Uczestnicy Eucharystii obdarowani Bogiem nie moga nie by¢ apostoia-

20 Po. J. A. Jungmann, Missarum sollemnia, t. 1, Paris 1950, 289—290.

21 J, Brinktrine, dz. cyt., 171

22 Th, Schnitzler, dz. cyt., 167.

2 Dz. cyt., 172—173.

24 Zob. takze tekst konstytucji apostolskiej Missale Romanum: ,Slowa
«tajemnica wiary» wylgczone z kontekstu sitow Chrystusa Pana i wypowia-
dane przez kaplana stanowig wstep do aklamacji wiernych”.

2% Dz, cyt., 167.

26 Zob. N. M. Denis-Boulet, dz. cyt., 416.
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mi: ,,(..) nie moiemy nie méwié tego, co widzielismy i co slyszeliSmy” (Dz
4, 20). To apostolskie powolanie wypowiedziane w obrzedach rozestania, ma
swoj poczatek po przeistoczeniu. Spotkanie ze Zmartwychwstaltym, ktory
karmi uczniow swym Cialem i Krwig, kaze glosié Jego zbawcza meke
i oczekiwaé na drugie przyjscie w chwale (II aklamacja). Z jej sformulo-
waniem stownym kojarzy sie zdanie wyjete z anafory z Der Balyzech
(II1 w.): ,$mieré¢ twojag opowiadamy 1 zmartwychwstanie glosimy” 7.

Jezus wybawil nas przez krzyz i zmartwychwstanie swoje. On jest Zba-
wicielem $wiata (III aklamacja). Za nas umarl, zmartwychwstal i dla
nas powrdci (IV aklamacja).

Cisza, ktora nastepuje w czasie ukazania postaci po przeistoczeniu, po-
dobna jest do chwili, w ktérej Jan rozpoznal zmartwychwstalego Pana po
cudownym polowie ryb i powiedzial do Piotra: ,,To jest Pan” (J 21, 7). Apo-
stolowi nie pozostalo nic innego jak rzuci¢ sie w morze, by jak najszybciej
znalez¢ sie w bliskosci Pana i swym przykladem pociggngé lowigcych 28.

W stownej formie aklamacji zawarta jest w pewien sposdéb synteza wia-
ry apostolskiej. Uderza takze bardzo osobisty i pelen zaufania zwrot: ,,Two-
ia”, .,Twego”, ,Ty”. W Ewangelii wedlug $w. Jana zapisane jest wyznanie
Apostola Tomasza, ktore rzuca $wiatlo na te bardzo osobiste sformutowania.
Tomasz méwi do Jezusa zmartwychwstalego: ,Pan moéj i Bog madj”. Siowa
te oznaczajg, ze Panem chrzescijanina jest Chrystus i wierzgcy moze o Nim
powiedzieé: ,On jest moéj’. Podobnie uczy $w. Pawel: ,Chrystus umitowal .
mnie i wydal siebie samego za mnie” (Gal 2, 20).

Aklamacje sa wyrazem wiary i milosci, ktérymi zgromadzony Kosciot
pozdrawia zmartwychwstalego Pana. Ten zas§ obiecuje wuczniom powrét
w chwale dla ostatecznego dokonania zbawienia.

Majac na wzgledzie taki ich charakter wydaje sie sprawg oczywista, Ze
nie powinny byé wymawiane cicho, lecz glosno. Najwlasciwszg formg ich
wykonania jest $piew. Maja one bowiem charakter wielkanocnych spotkan
uczniéw z Panem, a ich wynikiem jest wyznanie wiary przybierajace wy-
miar $wiadectwa 29,

Doda* jeszcze nalezy, ze nie powinny byé wypowiadane przez kaptana,
gdy odprawia bez ministranta badz gdy wierni nie potrafia odpowiedzieé.
To samo odnosi sie do koncelebry sprawowanej przez kaptanéw bez udzialu
wiernych 30,

ks. Andrzej Rojewski, Plock

2. ZBIOR MSZY SWIETYCH O NAJSW. MARYI PANNIE

Juz w marcu 1985 roku organ Kongregacji do Spraw Xultu Bozego
informowal o przygotowaniu na prosbe biskupow i kustoszy sanktuaridéw
maryjnych zbioru formularzy mszalnych o Naj$w. Maryi Pannie!. Z koncem
1886 r. pismo to przedstawilo ogloszong juz Collectio Missarum de beata
Maria Virgine 2, drukujgc dekret oglaszajgcy ten zbiér, wykaz formularzy
wchodzacych w jego sklad, wprowadzenie teologiczno-pastoralne do tych for-
mularzy oraz wprowadzenie do lekcjonarza przeznaczonego na te Msze Sw.

Dekret oglaszajagcy wspomniany zbiér nosi date 15.8.1986 r. Stwierdza

27 J Michalak, dz. cyt, 47.

28 Th. Schnitzler, dz cyt., 168.

28 Tamze.

3 Notitiae 3 (1969) 324—325.

1 R. Barbieri, Collectio Missarum Beatae Marice Virginis, Notitiae
21 (1985) 151—155.

2 Notitiae 22 (1986) 900-—947.
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on, 2e zbidor ten nalezy traktowaé jako dodatek do DMszalu Rzymskiego.
W jezyku lacinskim mozna go uzywaé¢ z chwilg ogloszenia, w jezykach
za$ narodowych po zatwierdzeniu przekladu przez Stolice Apostolska.

Collectio Missarum de beata Maria Virgine obejmuje 46 formularzy
mszalnych., Ich wykaz zostat sporzgdzony wedlug ukladu roku liturgicznego.
Nagléwki poszczegolnych formularzy stanowig swoista litanie przedstawia-
jgca wydarzenia z zycia Matki Bozej i Jej tytuly. Na okres adwentu prze-
widziane sg trzy formularze (Matka Boza jako wybrana z pokolenia Izraela,
Zwiastowanie i Nawiedzenie). Okres Bozego Narodzenia ma szesé formularzy
(Boza Rodzicielka, Matka Zbawiciela, Blogostawiona Dziewica w Epifanii Pa-
na i w Ofiarowaniu Panskim, Swigta Maryja z Nazaretu i z Kany). Okres
Wielkiego Postu posiada pieé formularzy (Uczennica Pana, dwa formularze
o Dziewicy stojgcej pod Krzyzem, Wstawianie sie Matki Najswietszej, Matka
pojednania). Na okres Wielkanocy Collectio Missarum ma cztery formularze
(Blogosiawiona Dziewica w Zmartwychwstaniu Panskim, zrodlo swiatta i zy-
cia, Matka Boza w Wieczerniku, Kroélowa Apostotow). Formularze mszalne
na okres zwykly w ciggu roku zostaly podzielone na trzy sekcje. W pierwszej
sekeji jest 11 formularzy podkre§lajgeych tytuly Najsw. Maryi Panny wy-
prowadzone z tekstow Pisma Swietego i ukazujace Jej zwiazek z Kosciolem
(Matka Pana, nowa Niewiasta, Imie Maryi, Sluzebnica Panska, Swigtynia
Boga, Stolica madrosci, trzy formularze ukazujgce NMP jako Obraz i Matke
Kosciola, Niepokalane Serce Maryi, Krélowa Wszech§wiata). Dziewieé¢ for-
mularzy drugiej sekcji ukazuje tytuly Matki NajSwietszej zwigzane z Zyciem
duchowym wiernych (Matka i Posredniczka laski, Zrodlo zbawienia, Matka
i Mistrzyni duchowna, Matka dobrej rady, Przyczyna naszej radosci, Ostoja
wiary, Matka pieknej milosci, Matka swietej nadziei, Matka jednosci). Wre-
szcie osiem formularzy trzeciej sekcji ukazuje tytuly podkreslajgce wsta-
wiennictwo Matki Bozej (Krolowa i Matka milosierdzia, Matka Bozej Opatrz-
nosci, Matka pocieszenia, Wspomozenie chrzescijan, Blogostawiona Dziewica,
Uzdrowienie chorych, Krdolowa pokoju, Brama nieba).

Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do omawianego zbioru dzieli sie
na sze$¢ czeSci. Jest w nich mowa o Matce Bozej w sprawowaniu misterium
Chrystusa, o naturze Collectionis missarum, o jego strukturze, o uzyciu tych
formularzy, o sitowie Bozym w formularzach tego zbioru i o mozliwosei
adaptaciji.

Wprowadzenie to najpierw przypomina nauke o kulcie liturgicznym NMP
zawartg w VIII rozdziale Komnstytucji dogmatycznej o Kos$ciele Soboru Wa-
tykanskiego II (KK 67), Konstytucji o $wietej liturgii (KL. 103) i w adhor-
tacji Pawla VI Marialis cultus (n. 2). Stwierdza ono takze, ze $wiadectwem
poboznosci maryjnej s nie tylko Mszal Rzymski i Liturgia Godzin, lecz
takze inne ksiegi liturgiczne np. czesé rytualu zawierajgca blogostawienstwo
obrazéw Matki Bozej czy obrzed koronacji Jej obrazdéw. Czesé¢ pierwsza tego
wprowadzenia ukazuje liturgie na tle dziejow zbawienia 1 stwierdza, ze
Najsw. Maryja Panna w te historie takze weszla, bedac obecna na roéine
sposoby w tajemnicach zycia Chrystusa. Msze $§w. o NMP posiadaja swoja
moc i sens z Jej Scistego uczestnictwa w historii zbawienia. Kosciét wspo-
minajac Matke Zbawiciela przede wszystkim $wietuje misterium Chrystusa.
W mszach Swietych o NMP sprawuje sie dziatanie Boze dla zbawienia lu-
dzi — taki jest jeden z podtytuléw tej czesci ukazujgcy obecno$é Matki
Bozej w tajemnicy zbawienia od Jej Niepokalanego Poczecia. poprzez tajem-
nice Wcielenia, zZycia publicznego do misterium paschalnego. Z kolei wpro-
wadzenie przypomina o obecnoSci Chrystusa w czynnosciach liturgicznych
i zaznacza, ze Maryja ,wzieta do nieba, nie zaprzestala zbawczego zadania,
lecz poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam
dary zhawienia wiecznego” (KK 62). Stwierdza takze, Ze Kosciol doswiad-
cza unieustannie, zwlaszeza w liturgii, ze Maryja jest Jego Matkg i Wspo-
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mozycielkg (n. 12). Liturgia za$§ wyraza 1acznosé, zjednoczenie z aniotami
i $wietymi, przede wszystkim za$ z Bozg Rodzicielka. Wprowadzenie do
zbioru Mszy $w. o NMP ukazuje réine sposoby lgcznosci Kosciola z Maryjg
w liturgii: z Nig Kosciél uwielbia Boga Ojca, z Nig pragnie stuchaé stowa
Bozego i zachowywaé je w sercu, z Nig pragnie uczestniczy¢ w misterium
paschalnym Chrystusa, pragnie nasladowa¢ Ja w modlitwie Wieczernika przed
Zestaniem Ducha Swigtego, Jej wstawiennictwa i obrony wzywa. Maryja
jest w czynnosciach liturgicznych przykladem cnét dla wiernych, w Niej
Kosciél jak w ,przeczystym obrazie z radoscig oglada to, czym caly pragnie
i spodziewa sie by¢” (KL 103).

Druga cze$é wprowadzenia omawia nature tego zbioru formularzy mszal-
nych. Zbiér ten zmierza do tego, aby w roéznorodno$ci tekstéw dla oddania
czei NMP zachowaé czysta nauke Koéciola i wlasciwie wspomina¢ wydarze-
nia historii zbawienia zwigzane z zyciem Matki Bozej. Zbiér ten powstal
w wielkiej mierze z wlasnych formularzy Koscioldw lokalnych lub zgroma-
dzen zakonnych, a takze z tekstéow samego Mszalu Rzymskiego. Jest on
przeznaczony przede wszystkim dla sanktuariow maryjnych, gdzie czesto
odprawia sie Msze §w. o NMP., a takze dla wspdlnot kosScielnych, ktére
w soboty okresu zwyklego pragna zgodnie z prawem liturgicznym odprawicé
Msze Sw. o NMP., Uziycie formularzy tego zbioru jest dozwolone w dniach,
kiedy wedlug Ogdlnego wprowadzenia do Mszalu Rzymskiego mozna odpra-
wi¢ msze dowolng. Ogloszenie tego zbioru nie zmienia postanowien zawar-
tych w przepisach o kalendarzu liturgicznym oraz w wydaniach typicznych
Mszatlu Rzymskiego czy lekcjonarza.

Trzecia czes¢ wprowadzenia ukazuje strukture zbioru przedstawiajge
ogdlnie ilosé formularzy, ktoére opisano w wykazie. Stwierdza sie tu, ze
zbidér sklada sie z dwoch wolumindéw: pierwszego zawierajgcego teksty mo-
dlitw, antyfon i formul blogostawienstw, i drugiego zawierajgcego czytania
biblijne wraz z psalmami responsoryjnymi. W pierwszym woluminie sg
wstepy ukazujace znaczenie historyczne, liturgiczne i duszpasterskie wspom-
nien lub tytuiéw maryjnych.

Cze$€é czwarta tego wprowadzenia moéwi o uzyciu formularzy mszalnych
o NMP. Podana tu zostaia ogo6lna zasada, ze przy ich uzyciu nalezy uwzgled-
nia¢ okresy roku liturgicznego. Zasadniczo nalezy wiec uzywaé ich w okre-
sie wyznaczonym w zhiorze, ale dla stusznej przyczyny mozna niektérych
uzy¢é w innym okresie, np. przeznaczony na okres Bozego Narodzenia for-
mularz o Maryi z Nazaretu mozna uzy¢ takze w okresie zwykilym, podobnie
formularz o Matce pojednania przeznaczony na okres Wielkiego Postu. Na-
tomiast formularz o Matce Bozej w Epifanii wzglednie w Zmartwychwstaniu
Panskim nie moze by¢ uzyty poza okresem Bozego Narodzenia wzglednie
‘Wielkanocy.

Zbiér ten przeznaczony jest przede wszystkim dla sanktuariow maryj-
nych. Kongregacja do Spraw Kultu Bozego zwykla byla udzielaé tym sank-
tuariom indultu na czestsze odprawianie Mszy $w. o Matce Bozej. Formularzy
mszalnych omawianego zbioru mozna uzywaé w tych sanktuariach we wszy-
stkie dni z wyjatkiem wyliczonych w tabeli pierwszenstwa dni liturgicznych
w numerach 1—8, Zezwolenie to dotyczy tylko pielgrzymujgcych kaplanéw
lub Mszy $§w. odprawianych dla pielgrzymow. W okresie Adwentu, Boiego
Narodzenia, Wielkiego Postu i Wielkanocy poza obchodami na wzor swigt
i uroczystosci nalezy uzyé czytan biblijnych z dnia. Co za$§ dotyczy Mszy
sw. wiasnej sanktuarium, to nalezy unikaé¢ uzywania caty czas jednego tylko
formularza, Wypada, aby opr6cz niego wzigé formularze tego zbioru dosto-
sowane do okresow liturgicznych. Formularzy tych mozna zgodnie z podang
wyzej zasadg ogo6lng uzywaé¢ wszedzie we wspomnienia dowolne o NMP
w sobote oraz w dni liturgiczne zezwalajace na dowolny formularz mszalny,
przy czym nalezy pamigta¢ o tym, ze w wyborze formularza decydowaé ma
dobro duchowe wiernych. Wprowadzenie przypomina, Ze poboznosci maryj-
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nej nie powiekszy sie przez mnozenie Mszy $w. o Matce Bozej, lecz przez
odpowiednie wykorzystanie wszystkich czesci sktadowych liturgii, a wiec
czytan, $piewow, homilii, modlitwy powszechnej, dla poglebienia kultu ma-
ryinego.

Pigta cze$é wprowadzenia poswiecona jest stowu Bozemu w formula-
rzach tego zbioru Mszy $w. o Matce Bozej. Szczegblny przedmiot kazdego
wspomnienia liturgicznego wyraza sig w tekstach modlitw i czytan biblijnych,
ktore zostaly wybrane ze szczegblng starannoscig. Czytania te tworza pewna
calo$é. Mozna w nich wyrdznié trzy rodzaje czytan: a) czytania tak Nowego,
jak Starego Testamentu, ktore dotycza zycia i postannictwa Najswietszej
Dziewicy lub proroctwa odnoszgce sie do Niej; b) czytania Starego Testamen-
tu, ktore od dawna odnosi sie do Matki Bozej; ¢) czytania Nowego Testamen-
tu nie dotyczagce Blogostawione] Dziewicy, ale ukazujace cnoty wiary, na-
dziei, mitosci, pokory, milosierdzia, czystosci serca, kiére w Matce Bozej
byly najlepiej realizowane. Kazdy formulatz tego zbioru ma propozycje
dwoch czytan: pierwsze ze Starego Testamentu lub z Listéw Apostolskich,
za§ w czasie wielkanocnym z Dziejéw Apostolskich lub z Apokalipsy,
a drugie z Ewangelii, jednakie w uroczystych celebracjach mozna wybracé
trzy czytania (dodatkowsg lekcje bierze sie z czytan wspdlnych o Matce Bo-
zej lub z dodatku lekcjonarza omawianego zbioru). Chociaz czytania poszcze-
goélnych formularzy zostaly jak najbardziej stosownie dobrane, to jednak
zostala dana mozliwos¢é doboru innych odpowiednich czytan z tekstéw
wspodlnych o NMP albo z dodatku lekcjonarza tego zbioru. W okresie Adwen-
tu, Bozego Narodzenia, Wielkiego Postu i Wielkanocy nalezy braé czytania
z dnia z wyjatkiem obchodéw na wzér $wigt i uroczystosci, a w okresie
zwyklym w ciggu roku moina wzigé czytania z omawianego zbioru lub
z lekcjonarza ferialnego.

W széstej, bardzo kroétkiej czesci mowa jest o mozliwo$ci adaptacji tego
zbioru w réinych krajach. Konferencje episkopatéw maja przygotowaé jego
ttumaczenia na jezyki narodowe z zachowaniem zasad dotyczgcych przekla-
dow tekstow liturgicznych oraz przygotowaé odpowiednie melodie. Konfe-
rencje te moga takie w odpowiednim dodatku umiescié zatwierdzone juz
formularze Mszy $w. o Matce Bozej podkreflajace tytuly w danym kraju
lub regionie szczegdlnie czezone.

Wprowadzenie do lekcjonarza Collectio Missarum de beata Maria Vir-
gine sklada sie z dwoch czeéci. Pierwsza cze$é tego wprowadzenia jest
prawie dostownym powtérzeniem treSci zawartej w pigtej czesci wprowadze-
nia do samego zbioru. Zreszty pigta cze$§é wprowdzenia zbioru formularzy
Mszy §w. o Matce Bozej i pierwsza cze$é wprowadzenia do jego lekcjonarza
posiadajg ten sam tytul. W drugiej cze$ci wprowadzenia do lekcjonarza
zbioru Mszy $§w. o NMP ukazana jest Matka Boza jako wzoér Kosciola stucha-
jacego stowa Bozego. Kosciél gloszacy w liturgii stowo Boze nierzadko na-
pomina wiernych, ahy ,byli wykonawcami siowa, a nie tylko sluchaczami”
(Jk 1, 22), o wedlug slow Pana ,blogostawieni sg ci, ktorzy stuchajg stowa
Bozego i zachowuja je” (Ek 11, 28).

W ciggu wiekéow wielu bylo $wietych, ktérzy kochali slowo Boze i zbli-
zali sie do niego jako- do zZywego Zrodia, jednak na pierwszym miejscu
stawia Koscié! Najsw. Maryje Panne jako wzdér ucznia wiernie stuchajgcego
stowa Bozego. Ona to wystuchala z wiarg poselstwa Gabriela i przyjela je
z miloscia (por. £k 1, 38). Ona rozwazala slowo Boze w swoim sercu (por.Ek
2, 19, 51). To slowo prowadzilo Jg do odwiedzin krewnej Elzbiety (por. Lk
1, 54). W Kanie wzywala uczniow do wypelniania tego, co Jej Syn powie
(por. J 2, 5). Stojac pod krzyzem przyjeta stowo Syna, ktéry Jej matczynej
opiece powierzyl ukochanego uecznia (por. J 19, 25—26). Po Wniebowstgpieniu
pozostata w Jerozolimie i trwajgc z Apostolami na modlitwie (por. Dz 1, 14)
otrzymata dar Ducha Swietego. Stad liturgia rzymska stawia Maryje jako
wzor przyjmowania Slowa Bozego. Wprowadzenie przypomina tu stowa ad-

7 — Collectanea Theologica
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hortacji Marialis cultus. ,,Podobnie czyni Koscidt, ktory — zwlaszeza w swie-
tej liturgii — stucha stowa Bozego i przyimuje je oraz glosi i czci, a takze
udziela Chrystusa jako chleba zycia; ktory ponadto w jego swietle bada,
jakie sg znaki czaséw i wyjasnia oraz przezywa wydarzenia ludzkie” (n.1%).
Wprowadzenie to Konczy sie apelem do pasterzy, aby pouczali wiernych od-
wiedzajgcych sanktuaria maryjne lub uczestniczacych w soboty w Mszach
$w. ku czci Matki Bozej, Ze szczegdlnym objawem czci wobec Naj$wietszej
Dziewicy jest poprawne gloszenie stowa Bozego w czynnosciach liturgicz-
nych i oddawanie mu czci ze szczegblna miloscig, wierne stuchanie i zacho-
wywanie w sercu, rozwazanie w mysli i wypowiadanie ustami, wierne po-
stepowanie za nim i ksztaltowanie nim calego Zzycia.

Po tekscie lacinskim przedstawionych wprowadzen znajduje sie tekst
wloski wprowadzenia do zbioru Mszy $w. o NMP i do lekcjonarza.

ks. Stefan Cichy, Katowice



