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«EGO EIMI» W EWANGELII SW. JANA
ZNAKIEM BOSKIEJ GODNOSCI JEZUSA

Tajemnicza formula ,,Ja jestem” czesto wystepujgca na kartach
ST i NT od dawna zaprzgtatla umysty filozoféw, teologow i egzege-
tow. Juz Ojcowie Kosciola opierajgc sie na aparacie pojeciowym
mysli greckiej dopatrywali si¢ w tych slowach istoty Bozego byto-
wania. Po tej samej linii szty dociekania uczonych scholastycznych.
W czasach nowozytnych, kiedy wiecej uwagi zwrocono na wiedze
biblijng z zakresu egzegezy i archeologii biblijnej, wynikla koniecz-
no$¢ weryfikacji starych pewnikéw filozofii i teologii, w tym takze
spojrzenia na problem biblijnego zwrotu ,Ja jestem”. Wsrod catej
gamy opinii i sgdéw dotyczgcych tej kwestii, wydaje sie, iz wazny
glos ma tutaj egzegeza, ktora juz ze swoich zalozen badawczych pre-
destynuje do wiarygodnego zrodia, mogacego nam dostarczyé¢ wia-
domosci na temat wilasciwego znaczenia Ego eimi. Egzegeci nie daja
jednak jednoznacznych rozwigzan. Jedni za H. Gressmannem ' uwa-
zaja, ze jest to wypowiedz wymijajaca. Inni za T. C. Vriezenem *
sadzg, ze moze to byé¢ czesciowa wypowiedz Boga objawiajacego sig
czlowiekowi. M. Reisel® i jego zwolennicy uwazaja ja za zagadke.

W zasygnalizowanym problemie jawi sie juz ciekawa kwestia
wzajemnych relacji miedzy formulg ,Ja jestem” w ST a ta samg
formulyg w NT. Stad tez rodzi sie pytanie o znaczenie tak czesto
wypowiadanego przez Jezusa ,Ja jestem” w Ewangelii §w. Jana.
Jaki to zwigzek ma ze starotestamentalng formutly ,Jestem, ktory
jestem?”.Co w oparciu o te relacje mozna postulowaé¢ odnosnie do
najwyzszej godnosci Jezusa?

Wyczerpujgcego rozstrzygniecia tak postawionych kwestii nie
mozna oczekiwaé tylko ze strony egzegezy biblijnej. Moze ona po-
méc nam zrozumieé¢ znaczenie formuly ,Ja jestem” w ST, gdzie
spotykamy sie z kilkoma jej odmianami. W postaci oryginalnej:
’Ehjeh a3er ’ehjeh, czy tez w formie zastepczej: Ani Adonaj, badz
Ani Hu. Septuaginta tlumaczy interesujacy nas zwrot jako Ego
eimi. Takie tez ma on brzmienie w Ewangelii $w. Jana. Pytamy
wiec, czy redaktor czwartej Ewangelii wkladajac w usta Jezusa Ego
eimi pragnie nawigza¢ do starotestamentalnego imienia Boga-

1 H Gressmann, Mose und seine Zeit, Gottingen 1913, 35.
2 T. C. Vriezen, ’Ehjeh ader ’ehjeh. Festschrift fiir Bertholet, Tlbingen

$ M. Reisel, The mysterious name of YHWH, Groningen 1957, 4.
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-Jahwe? Czy tg droga chce da¢ nam wystarczajaco czytelny znak
boskiej godnosci Jezusa? W poszukiwaniu odpowiedzi na tak po-
stawiony problem musimy odwola¢ si¢ do najistotniejszego tekstu
objawiajgcego imie Boga (Wj 3, 14—15). W nim przypuszczalnie
tkwig zrédla nowotestamentalnej formuty objawienia ,,Ja jestem”.

1. ’Ehjeh aSer ehjeh — ,Jestem, ktéry jestem” (Wj 3, 14)

»Mojzesz rzekt Bogu:

«Oto pojde do synow Izraela i powiem im:
Bdg ojcow naszych postal mnie do was.
Lecz oni mnie zapytaja, jakie Jego imie,
to c6z im mam powiedziec?»
Odpowiedziat Bég Mojzeszowi:

«Jestem, ktory jestem»,

i dodal:

«Tak powiesz synom Izraela:

Jestem

postal mnie do was.»

Moéwit dalej Bog do Mojzesza:

«Tak powiesz synom Izraela —

Jahwe

Bég ojcéw waszych,

Bog Abrahama, Bog Izaaka, i Bog Jakuba
postal mnie do was.

To jest imie moje na wieki

i to jest moje zawotanie

na najdalsze pokolenia»” (Wj 3, 13—15).

Ten tekst jest umieszczony w kontekscie opowiadania o powo-
taniu Mojzesza na wodza Izraela (Wj 3, 1nn.). Wobec czekajgcej mi-
sji Mojzesz domaga sie jasnego poznania swego mocodawcy. Dlatego
pyta o imie. Odpowiedz, jaka otrzymuje, ma dwdch adresatow.
Bog przedstawia si¢ wprost Mojzeszowi: ,Jestem, ktdry .jestem”
(Wj 3, 14a) i upowaznia go, by powiedziat pytajacym synom Izraela:
,»Jestem poslal mnie do was” (Wj 3, 14b) oraz: ,, Jestem, Bog ojcow
waszych, Bég Abrahama, Bog Izaaka, Bég Jakuba poslal mnie do
was” (Wj 3, 15). Zauwazmy, ze odpowiedz zawarta w Wj 3, 14b i 3,
15 bezposrednio koresponduje z zgdaniem wyrazonym. wczesniej
przez Mojzesza: ,,..gdy oni zapytajg mnie jakie jest jego imie, to coz
mam im odpowiedzie¢?” Natomiast Wj 3, 14a sprawia wrazenje jako-
by bylo kierowane wprost i jedynie do Mojzesza. Zastanawia nas,
jaka role posiada w. 14a zawierajgcy zagadkowe samookreslenie
Boga: ,Jestem, ktory jestem” (’Ehjeh aSer ’ehjeh)? Odpowiedz
w duzej mierze zalezy od wynikéw badan egzegetycznych dotyczq—
cych perykopy Wj 3, 14—15. S -
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Cechg charakterystyczng starszych komentarzy * omawiajacych
ten tekst jest opinia, Ze na pytanie postawione przez Mojzesza wy-
starczajaco odpowiada w. 14b: ,Jestem (Ehjeh) postal mnie do
was”. Zas w. l4a jest tylko prébg wyjasnienia tego, co zawiera
w sobie podmiot Ehjen. Natomiast w. 15 jest zbytecznym i za obszer-
nym uzupelnieniem w. 14. Dlatego mozna traktowac go jako dublet.

Zupelnie inne stanowisko zajmuje M. Reisel ®, ktéry broni au-
tentycznosci zaréwno wersetu 14, jak i 15. Sadzi, Ze obecne w nich
trzy odpowiedzi uzupelniaja sie. Formula Ehjeh jest streszczeniem
jej diuzszej wersji ’Ehjeh aser ’ehjeh.

W pozniejszych komentarzach egzegeci® prébujg p6js¢ tym
$ladem i podkreslajg koniecznos¢ diluzszej formuly zawartej w w.
14a. Albowiem Wj 3, 14a adresowane jest tylko do Mojzesza, nato-
miast Wj 3, 14b stanowi objawienie skierowane do szerszej spolecz-
nosci synéw Izraela. Imie Boga Ehjeh podane we w. 14b wydaje sie
skrécong wersjg formutly zawartej we w. 14a.

Z najnowszych badan wynika, ze Wj 3, 14a mozna traktowact
jako tekst redakcyjny. Tym samym nie jest wprost odpowiedzia,
jaka Mojzesz mial zanies¢ ludowi. Wiersz 14a jest wigc probg inter-
pretacji imienia Bozego, ktére dla Izraela przyjmie forme Jahwe
tzn. ,,On jest”. Wyrazenie to nie jest pustg formg gramatyczng, jest
imieniem Boga. Dla pelniejszego ujecia jego tresci musimy zwrocic
uwage na niektére elementy gramatyczne samego stowa Jahwe, by
méc doszukiwaé sie w nim tresci teologicznych. W s$wietle filologit
trzeba stwierdzi¢, ze Jahwe pochodzi od rdzenia hwh. Ma on w je-
zyku hebrajskim dwie odmiany: jedna odpowiada arabskiemu slowu
hwj i ma znaczenie ,upada¢”, druga znéw jest identyczna z takim
samym rdzeniem w jezyku aramejskim, syryjskim i ma znaczenie
Stawaé sie, by¢”. Ten drugi rdzen przybral w jezyku hebrajskim
forme hjh’. Pochodzgce od rdzenia hjh imie Jahwe moze by¢ for-
ma czasownikowg (werbalng) badz tez rzeczownikows (r.ominalna).
Bardziej prawdopodobna wydaje sie opinia uwazajgca imig¢ Jahwe
za forme czasownikowg. Wtedy jednak trzeba ustalic czy wystepu-
je ono w postaci prostej Qal, czy w formie przyczynowej Hifil. Je-
zeli z powodu dzwieku ,,a” w przedrostku uwazaloby sie ,, Jahwe”
za forme Hifil, woéwczas imie to oznaczaloby tego, ktdry sprawia
istnienie, czyli stwoérce ®. Ze wzgledéw filologicznych takiego wyjas-

4 W. Rudolph, Der Elohist von Ehodus bis Josue, BZAW 68 (1938) 9n.;
E. Auerbach, Moses, Amsterdam 1935, 36—45.

5 M. Reisel, dz. cyt., 10 n.

¢ B.S. Childs, The Book of Exodus, Philadelphia 1974, 60—98; F. Mi-
chaeli, Le livre de ’Exode, Neuchatel-Paris 1975, 47—51; D. J. Mc¢ Car-
thy, Ex 3,14. History, Philology, Theology, CBQ 40 (1978) 311—322.

7S. Amsler, hjh, sein, THAT I, 477—486.

8 W. R. Arnold, The Divine Name in Ex III, 14, JBL 24 (1905) 120 n.;
W. F. Albright, Contribution to Biblical Archaelogy and Philology, JBL
43 (1924) 376 n.
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nienia nie mozna przyja¢. Stowo hajah nigdy nie wystepuje w jezy-
ku hebrajskim w formie Hifil. Dlatego stowo Jahwe wystepuje
w formie Qal i oznacza tego, ,ktéry jest”, ale z odcieniem aktywne-
go ujawnienia istnienia °.

Imie Jahwe wiec, w $wietle filologii oznacza nie tylko tego,
ktéry jest, ale i tego, ktéry dziala. Za tym ostatnim wyjasnieniem
filologicznym imienia Jahwe przemawia tekst biblijny Wj 3, 14
oraz jego kontekst. Ksigga Wyjscia ukazuje Boga ojcoéw Izraela,
Istniejacego i Wybawiajgcego swoj lud z niewoli. Wiasnie ten zbaw-
czy aspekt zostal podkreslony w formule ’Ehjeh aSer ’ehjeh, ktorg
uwazamy za interpretacje imienia Boga Jahwe. Autor wypowiedziat
w niej co$ szczegdlnego. Swojg interpretacje imienia Boze-
go powigzal z czasownikiem hjh wystepujgcym dwukrotnie.
Stosownie do semickiej mentalnosci tak objawione imie Bo-
ga lgczy sie z doswiadczeniem Jego we wszelkich przejawach
swojej dzialalnosci . Redakcyjny tekst Wj 3, 14a wzywa do wiary
w Boga, ktéory w swoich czynach objawia swoje istnienie. Nie dla
wszystkich sg one jednakowo czytelne. Dowodzi tego przyklad fara-
ona. Nalezaloby jeszcze dodaé¢, ze i dla tych, ktérzy uznajg Boga-
-Jahwe, doswiadczenie Jego obecnosci nie bedzie takie samo. Bedzie
ono proporcjonalne do wiary. Jest bowiem pewien obieg miedzy
do$wiadczeniem a wiarg. Do$wiadczenie Boga bedzie zalezalo od
stopnia, w jakim akceptuje sie istnienie Jego. Tak jest w calej hi-
storii zbawienia. Jahwe jest ze swoim ludem na tyle, na ile ten
wierzy w Jego zbawczg obecnosé. Nawet po okresie praktycznej nie-
wiary kazdy powr6ét i uznanie Jego istnienia sprawia, ze Jahwe
wkracza i zbawia — On Jest. W tym slowie Boga ,,Jestem” widzi-
my i dzisiaj wyraz jego pomocnej bliskosci. Jak dla Izraela, tak
i obecnie dla kazdego czlowieka wypowiedziane przez Boga ,,Je-
stem” znaczy tyle co ,,Jestem tutaj”’, ,Jestem dla ciebie”. Jego byt
tlumaczy sie nie jako byt w sobie, ale jako byt dla kogos. Aby ta
pomocna obecno$¢ mogla by¢ skuteczna, musi byé obecnoscig uznana.

Podobny wymoég wiary stawia Jezus Chrystus. Zbawienie, ja-
kie przynosi od Ojca, staje sie rzeczywistoscig dla wszystkich, kto-
rzy uwierzg, ze On Jest umilowanym Synem Ojca. Jezus niewier-
nym stawia wyrazng alternatywe: ,,Jezeli nie uwierzycie, ze Ja je-
stem, pomrzecie w grzechach swoich” (J 8, 24). Chrystusowe ,,Ja
jestem” wydaje sie tu echem tego, co ustyszal Mojzesz na Gorze
Horeb (Wj 3, 14—15). Potwierdza to reakcja Zydow: ,,..porwali ka-
mienie, aby je rzuci¢ na Niego” (J 8, 59). Nie uwierzyli, ze wypo-
wiedziane przez Jezusa Ego eimi ma swoje realne uzasadnienie '.

9 G. von Rad, Theologie des Alten Testaments, Miinchen 1962, 194.

1 G, von Rad, dz cyt., 195.

U E D. Freed, Ego eimi in John 8,24 in the Light of it’s Context and
Jewish Messianic Belief, JTS 33(1982) 163—1617.
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2. Implikacja formuly ,,Ja jestem” w Ewangelii §w. Jana

W czwartej Ewangelii Jezus az 24 razy moéwi o sobie Ego eimi
(Ja jestem)'*. Analiza tekstow zawierajgcych to samookreslenie Je-
zusa pozwala wyr6zni¢ wsroéd nich przynajmniej dwie kategorie:

— Pierwsza, zdecydowanie wiekszg stanowig te fragmenty
Ewangelii sw. Jana, ktore Chrystusowe Ego eimi laczg z jakims
obrazem. Jezus mowi o sobie, ze jest chlebem zycia (J 6, 35. 41. 48.
51); swiatloscig swiata (J 8, 12); bramg owiec (J 10, 7. 9); zmar-
twychwstaniem i zyciem (J 11. 23); drogg, prawdg i zyciem (J 14,
6); krzewem winnym (J 15, 1. 5). Woéwczas interesujacy nas zwrot
wystepuje w znaczeniu poréwnawczym.

— Drugsa odmiang tej samej formuly jest jej postac zwana
absolutna (J 4, 26; 6, 20; 8, 18. 24. 28. 58; 13, 19; 18, 5. 6. 8). W tych
tekstach Chrystusowe ,,Ja jestem” wystepuje bez zadnych innych
okreslen. Pojawia sie jednak pewne zroéznicowanie wynikajgce z sa-
mego kontekstu, w jakim wystepuje interesujacy nas zwrot. Dlatego
mozna wyszczeg6lni¢ dwie odmiany absolutnego Ego eimi: rozwinie-
tg (J 8,24.28.58; 13,19) i nierozwinietg (J 4, 26;6,20; 8,18; 18,5.
6. 8).

Powyzsze proby klasyfikacji formuly objawienia ,Ja jestem”,
za ktéorymi opowiada sie wiekszo$¢ autoréow ¥, wytyczajag nam droge
badan zmierzajagcych do rozwiklania zasadniczego problemu: czy
Chrystusowe ,,Ja jestem” nawigzuje do starotestamentalnego ,,Je-
stem, ktory jestem” jako znak Jego boskiej godno$ci?

a) Egoeimi w znaczeniu poréwnawczym

Analizujgc teksty zawierajagce formule ,Ja jestem” w sensie
poréwnawczym zauwazamy, ze wystepuje ona w powigzaniu z ta-
kimi obrazami jak $wiatlo, chleb, brama, dobry pasterz, zycie, droga,
prawda, zmartwychwstanie. Opisujg one z jednej strony zbawczg
egzystencje, z drugiej za$ ilustrujg dary udzielane wierzgcym. Sle-
dzac kolejno nastepujgce po sobie opisy biblijne i pojawiajgca sie
na ich tle formule Ego eimi zauwazamy, ze autor w czwartej Ewan-

12 Formutla ta wystepuje rowniez w Ewangeliach synoptycznych: Mk 6,50;
13,6; 14,62; Mt 14,27; Lk 22,70.

13 G. Braumann, ,Ich bin”, Ego eimi, TBNT II, 739—740; A. Feuillet,
Les Ego eimi christologique du quatriéme Evangile, RSR 54 (1966) 5—22;
213—-240; F. Gryglewicz ,Ja jestem” w Janowej Ewangelii, w: MPWB
2(1977) 219 n.; A. Jankowski, Komentarz praktyczny do NT, t. 1, Poznan-
Warszawa 1975, 422—430; H. Langkammer, Formuta objawieniowa ,Jam
Jest”, w: Teologia Nowego Testamentu, t. I, Wroctaw 1985, 191 n,
E. Schweizer, Ego eimi. Die religionsgeschichtliche Herkunft und theolo-
gische Bedeutung der johanneischen Bildreden, zugleich ein Beitrag zur
Quellenfrage des vierten Evangeliums, Gottingen 1965, 12 n; H. Zimmer-
mann, Das absolute Ego eimi als die neutestamentliche Offenbarungsformel,
BZ NF 4 (1960) 54—69; 266—276.



24 ks. STANISLAW RABIEJ

gelii nie zestawia ich przypadkowo. W spos6b usystematyzowany
stopniowo wprowadza nas w coraz to glebsze zagadnienia swojej
chrystologii. Prawidlowos$¢ ta dotyczy szczegdlnie kilku pierwszych
tekstow, w ktorych Jezus jawi sie jako Ten, ktéry jest chlebem zy-
cia, $wiatloScia Swiata, bramg owiec, dobrym pasterzem, droga,
prawdg, zyciem i zmartwychwstaniem. Sg to nastepujgce po sobie
etapy, ktore majg nas doprowadzi¢ do najwazniejszego stwierdzenia,
ze Jezus jest zmartwychwstaniem i zyciem. O ile wcze$niej Jezus
poréwnuje siebie do zjawisk do$wiadczanych przez shuchaczy
i w rzeczywistosci znanych jak chleb, $wiatlo, pasterz owiec, o tyle
tutaj operuje pojeciami filozoficzno-religijnymi: zycie, zmartwych-
wstanie. Obserwowany opis znaku przywrdcenia zycia lazarzowi
ukazuje w syntezie wymowe Chrystusowego Ego eimi. Ukazujac
swojg boska moc podkresla, ze jest nie tylko zmartwychwstaniem,
ale dokonuje go (J 11, 25). W wielu innych tekstach formuta obja-
wienia jest dopelniona poréwnaniem, ktére uwypukla jaki§ aspekt
boskiej godno$ci. Natomiast w wypadku J 11, 25 — ,Ja jestem
zmartwychwstaniem i zyciem” — oddaje calg i najwyzszg moc nad-
przyrodzong Jezusa Chrystusa ujetg w kategoriach teologiczno-filo-
zoficznych: zmartwychwstanie i zZycie. W efekcie ,Ja jestem” w J
11, 25 stoi juz bardzo blisko drugiej kategorii formuly objawienia
Ego eimi okreslanej mianem absolutnej.

b) Egoeimi w znaczeniu absolutnym

W Ewangelii $w. Jana zauwazamy réwniez takie wypowiedzi
Jezusa, w ktorych zwrot ,,Ja jestem” wystepuje bez dodatkowych
obrazéw, poréwnan, symboli. Tak jest:

— w rozmowie z Samarytankg (J 4, 1—42), kiedy Jezus objawia
sie jako Mesjasz: ,,Ja jestem, ktory z tobg rozmawiam” (J 4, 26);

— gdy Jezus przybywa wsr6éd ciemnosci, na falach wzburzone-
go jeziora do zatrwozonych ucznidw uspokajajac ich: ,,Ja jestem,
nie bdjcie sie” (J 6, 20);

— w Osmym rozdziale formuta Ego eimi w znaczeniu absolut-
nym znajduje zastosowanie kilkakrotne: ,,Jezeli nie uwierzycie, Zze
Ja jestem, pomrzecie w grzechach swoich”; ,,Gdy wywyzszacie Sy-
na Czlowieczego, wtedy poznacie, ze Ja jestem” (J 8, 28); ,,Zapraw-
de, zaprawde powiadam wam, zanim Abraham sie stal, Ja jestem”
(J 8, 58);

— podczas Ostatniej Wieczerzy wypowiedz Jezusa zapowiada-
jaca zdrade jednego z ucznidéw posiada Ego eimi: ,,Juz obecnie wam
moéwie, zanim sie to stanie, abys$cie gdy sie stanie uwierzyli, ze Ja
jestem” (J 13, 19);

— bardzo wyraznie formula ,Ja jestem” w swej postaci abso-
lutnej pojawia sie az trzykrotnie w scenie pojmania Jezusa: ,,Kogo
szukacie? Odpowiedzieli Mu: Jezusa z Nazaretu. Rzekl do nich Je-
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zus: Ja jestem. Skoro wiec rzekl do nich: Ja jestem, cofneli sie
i upadli na ziemie. Powtérnie ich zapytal: Kogo szukacie? Oni za$
odpowiedzieli: Jezusa z Nazaretu. Jezus odrzekl: Powiedzialem wam,
ze Ja jestem” (J 18, 5—8).

Z powyzszego zestawu wnioskujemy o duzym bogactwie wypo-
wiedzi zawierajacych interesujgca nas formule objawienia. Patrzac
przez taki pryzmat na Ewangelie $w. Jana widzimy ja jako kompo-
zycje tekstow przeplatanych opisami epifanijnymi, w ktérych poja-
wia sie Ego eimi''. Stowa ,,Ja jestem” w ustach Jezusa sg najbar-
dziej czvtelne kiedy maja posta¢ absolutng. Wystepujg bez zadnych
pobocznych wyjasnien. Autor czwartej Ewangelii daje nam znak, ze
chodzi tutaj o ich samowystarczalny i absolutny charakter. Przeko-
nanie to potwierdza ST, gdzie Jahwe ukazuje sie czlowiekowi jako
»len, ktory jest” (Wj 3, 14). Wychodzi mu naprzeciw ze swojego
tajemniczego ukrycia, zapewnia go o swojej opiece, prowadzi go,
a nade wszystko objawia w tych stowach swoja niepowtarzalnosé¢
i jedynos¢.

3. Jezus w Ego eimi znakiem Boga Ojca

Z faktu, ze Jezus w czwartej Ewangelii tak czesto moéwi o sobie
»Ja jestem” wynika, iz jest to zamierzona, wiele mowigca formuta
o bardzo glebokiej wymowie teologicznej. Widoczny zwigzek for-
muly objawionej Ego eimi z religijnym érodowiskiem zydowskim,
nasuwa pytanie: dlaczego formula ta tak czesto wystepuje w Ewan-
gelii éw. Jana w przeciwienstwie do jej rzadkiego wystepowania
u synoptykow? Przyczyna zjawiska ma swoje zroédlo w za-
miarach teologicznych autora czwartej Ewangelii, ktéry pi-
sal swoje dzielo pod katem odpowiedzi na bledy ebio-
nitow, judaistéw czy tez doketystéw. Ewangelia ta chce daé spoistg
mys$l chrystologiczng akcentujgc szczegdlnie bdéstwo Chrystusa, cig-
gle nie uznawanego przez Zydow. W osiggnieciu tego zamierzenia
na pewno duzg role odegralo wprowadzenie do tekstu Ewangelii
sw. Jana formuly Ego eimi.

Przedstawione wczesniej teksty zawierajgce formule ,,Ja je-
stem” w znaczeniu porownawczym, potwierdzily, Zze wystepuje ona
najczesdciej w polgczeniu z jakim$ obrazem, kreslonym przez Jezusa
slowem lub czynem. Maja one zazwyczaj duze zakorzenienie w ST.
Tam najczeéciej prorocy przy pomocy podobnych symboli zapowia-
dali przyszle zbawienie. Ich teksty méwig o strumieniach wody zy-
wej (Iz 55, 1; 58, 11), o nadmiarze chleba (Iz 60, 1; Ez 11, 22), o pelnej
winnicy (Iz 5, 1n.; Jr 5, 10; Ez 15, 1—6), o $wietle chwaly Bozej (Iz
42, 6; 49,6; Mi 7, 8). Do tego dochodza jeszcze obietnice dobrego

4 F Gryglewicz, Duchowy charakter Ewangelii $w. Jana, Poznan
1969, 27 n.
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i wiernego pasterza (Iz 53, 10; Jr 23, 3; Mi 2, 12). Czwarta Ewangelia
przejmuje te symboliczne obrazy i zastosowuje je do Osoby Jezusa
Chrystusa. Czyni to w sposéb niezwykle oryginalny, gleboki, precy-
zyjny i jedyny w swoim rodzaju. Jest tak dzieki temu, ze symbole
te poparte sg konkretnymi czynami Jezusa. Zazwyczaj lacza sie
z uroczysta formutlg ,,Ja jestem”. Koniunkcja ta w sferze slowa i czy-
nu symbolicznego Jezusa oznacza, ze wilasnie w Nim spelniajg sie
wszystkie zapowiedzi i obietnice prorokéw. Podobnie jak prorocy,
tak i Jezus Chrystus poprzez swe slowa i czyny staje sie znakiem.
Nie tylko Jego misja ma znamiona znaku, ale i osoba Chrystusa jest
znakiem. Obserwowany u prorokéw proces utozsamiania swego
zycia z otrzymanym poslannictwem u Jezusa jest analogiczny. Jest
on tak dalece zaangazowany, ze utozsamia sie z tym, co czyni. Sam
sobg potwierdza prawdziwo$¢ oredzia przekazywanego w postaci sto-
wa 1 czynu. Granica miedzy znakiem—osobg a znakiem—czynem
jest do$¢ ciggla. Podobnie jak wczes$niej u prorokéw, tak i w dzialal-
nosci Jezusa spotykamy najpelniejszg posta¢ znaku, na ktéry skla-
daja sie: konkretne czyny pelnigce funkcje znaku dla rzeczywistosei,
ktéra jest okreslana stowem, oraz osoba przepowiadajgcego utozsa-
miajaca sie z tresScig swojego postania. W takiej koncepcji znaku—
aktu widoczny jest podwéjny desygnat. Pierwszym i wazniejszym
jest ,,Kto$”. Drugim natomiast jest ,,co$”, czyli to wszystko, w czym
dana osoba sie ujawnia. W mys$l takich zalozen, znakiem ,,czegos” sg
czyny Jezusa, np. rozmnozenie chleba, uzdrowienie niewidomego,
wskrzeszenie Lazarza, one ilustruja prawde, w ktorg majg uwierzyé
wyznawcy Chrystusa; znakiem ,kogo$” dla , kogos” jest Jezus Chry-
stus, ktory ujawnia sie jako Ten, ktéry zostal postany prawomocnie
od Ojca. I tutaj znowu podobnie jak u prorokéw wiarygodnosé po-
slania potwierdza formula objawienia. W przypadku ST brzmiala
ona: ,I poznaja, ze Ja jestem Jahwe”. W NT wypowiada jg sam Je-
zus pieczetujac konkretne czyny symboliczne formulg ,Ja jestem”.
W niej kryje sie konkretny znak, ktéry pozwala nam w Synu zo-
baczy¢ Ojca. Ten znak tozsamos$ci Jezusa Chrystusa jest najbardziej
czytelny wtedy, gdy wypowiadany jest w sposéb absolutny (J 6, 20;
8, 24. 28, 58; 13, 19; 18, 5. 6. 8). Te dwa krotkie stowa ,,Ja jestem”,
posiadajg niezwykly stopien natezenia, glebie teologiczng, uroczysta
powage. Jest rzeczg oczywisty, Ze sg znakiem zawierajgcym jedyny
w swoim rodzaju ladunek tresciowy. Chrystus przypisuje sobie
istnienie, ktore przekracza wszelkie ludzkie kategorie. Posiada on
zycie ponadczasowe i wieczne trwanie, istnieje w innych wymiarach
niz my, ktérzy jestesmy ograniczeni czasem i przestrzenig. ,,Zanim
Abraham stat sie, Ja jestem”. Jezus nie moéwi ,,Ja bylem”, lecz ,,Ja
jestem”. Formula ta dla Izraelity byla réwnoznaczna z najwyzszg
godnoscia, ktérg posiadal wylgcznie Jahwe. Jezus stosujgc te formu-
le¢ do siebie daje znak tej samej godnosci. Ma wszelkie prawo mé-
wi¢ o sobie w ten sposéb. Jest bowiem Tym, ktérego Bog-Jahwe po-
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stal w czasach eschatycznych. Jezus przychodzi i przemawia z bez-
posredniej bliskosci i jednosci z Bogiem, ktory nazwal siebie: ,Ja
jestem, ktory jestem”. Jezus jest tozsamy z Jahwe: | Ojciec i Ja je-
dno jestesmy” (J 10, 30). Jezusa nie mozna pojaé ani okresli¢ bez re-
lacji do Jahwe, ktory jest Jego Ojcem. Bog-Jahwe wypelnia wszy-
stkie obietnice dane Izraelowi w Chrystusie i przez Chrystusa. Dla-
tego On jest najpeilniejszym znakiem Ojca, jest Tym, ku ktéremu
kierujg sie wszystkie nasze nadzieje i oczekiwania. W Nim urzeczy-
wistnia sie plan zbawienia, ktéory Ojciec powzigt i dokonal w ,zna-
ku Syna Umilowanego” (J 5, 20).

«EGO EIMI» DANS L’EVANGILE DE SAINT JEAN
COMME LE SIGNE DE LA DIGNITE DIVINE DE JESUS

Dans I’Evangile de St. Jean Jésus se définit lui-méme par la formule
»Je suis” (Ego eimi). Il est de notoriété que cette formule était jusqu'au pré-
sent réservée au Dieu qui se révéle sur le Mont Horab comme: ,Je suis qui
Je suis” (Ehjeh aler ’ehjeh) — EX. 3,14. L’analyse de ce texte, le plus essen-
tiel qui révéle le nom de Dieu, nous a permis la perception et ’évaluation
plus fines de la signification de cette formule dans la gquatriéme Evangile.
Dans la lumiére de la christologie toute entiére de St. Jean le personnage de
Jésus Christ est montré comme le signe donné au genre humain par Dieu le
Pére. L’action toute entiére du Fils du Dieu devient un signe. Ce n’est pas
seulement la Personne de Jésus Christ mais aussi ses paroles et ses actes
qui sont les elements portatifs et qui s*¢lévent jusqu’aux dimensions des actes
prophétiques de I’Ancien Testament. La formule ,Je suis” qui apparait dans
ce contexte devient le signe de la réalité exprimée dans AT
par la formule d’autorévélation de Dieu: ,Et ils reconnaitront que Je suis
Jahvé”. Autant que dans AT cette formule était la marque de crédibilité de
Vinspiration divine des paroles et des actes prophétiques, dans le NT elle
confirme la divinité de Celui qui la prononce. Ce qui est axprimé d’une ma-
niére imagée par les textes dans lesquels Ego eimi est la formule compara-
tive. Par les métaphores proches a la vie quotidienne Jésus parle de lui-mé-
me qu’il est: le pain de la vie (J 6,35. 41. 48. 51); le lumiére du monde (J 8,12);
la porte cochére des brebis (J 10,7. 9), la résurrection et la vie (J 8,12); le
chemin, le verité et la vie (J 14,6); le cep de vigne (J 15, 1. 5). Jésus se mon-
tre comme le Messie dans lequel tous les elements divins (surnaturels) et
humains (terrestres) se concentrent. Sa dignité et sa puissance sont concreti-
sées par les symboles du pain, de la lumiére et de la vie qui forment l'image
compléte de Celui qui se révéle dans le signe: ,Je suis”. Ce signe exprime
directement la dignité divine de Jésus quand il apparait dans sa forme abso-
lue, c’est-a-dire sans aucuns symboles additionnels: J 6,20; 8, 24; 28, 58; 13, 18;
185. 6. 8. Dans ces textes cette courte phrase ,Je suis” est d’une intensité
extraordinaire, d’une profondeur théologique et d’'un serieux solennel. C’est
bien evident que cette phrase est un signe comportant le contenu significatif
unique en son genre. Jésus Christ se pretend exister d’existence qui depasse
toutes les catégories humaines. Il est en possession de la vie eternelle, il
existe dans d’autres dimensions, contrairement de nous qui sommes limités
dans le temps et dans l’espace. ,,Avant que Abraham soit devenu Je suis” —
Jésus ne disait pas: ,J’étais”, mais ,Je suis”. Cette formule pour un Israélite
était égale a une dignité supréme que le seul Yahvé pouvait posseder. En
appliquant cette formule & lui-méme Jésus donne le signe de la méme
dignité.



