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MIEDZY IRRACJONALIZMEM I MISTYKA

Wydawey ksigzki G. A. Malloneya! reklamujg jego prace nastepujgcymi
stwierdzeniami: ,,Tchnienie mistyki to doskonale studium wprowadzajace do
dalszych, blizszych badan nad mistycyzmem w ogoéle, a zwlaszcza nad- jego
praktyczng strong majgcg szczegélne znaczenie dla rozwijajgcego sie obecnie
zainteresowania zyciem duchowym” ({(ostainia strona okladki). Padly tu ter-
miny mistyka, mistycyzm, zycie duchowe. Wszystkie one oznaczajg co§ co
dotyczy czlowieka, a zarazem gdy ten czlowiek trwa w powigzaniu z Bogiem
— dotyczg takze i1 Boga. Sprobujmy wiec najpierw zbadaé jak autor rozumie
czlowieka i Boga, oraz ich powigzania w $wietle Objawienia, potem za$ czym
dla niego jest modlitwa i mistyka. Pytamy wiec tutaj o filozofie autora, jego
teologie, nazwijmy jg fundamentalng, a potem o teologie modlitwy i teologie
mistyki. Ulatwi to czytelnikowi odpowiedz, w jakim stopniu ,,Tchnienie mi-
styki to doskomnale studium wprowadzajace do dalszych blizszych badan nad
mistycyzmem...”

Filozofia i teologia

G. A. Malloney proponuje radykalny zwrot ku wczesnym Ojcom Koscio-
la, a w odniesieniu do Zycia wewnetrznego — do wezesnych Ojcow wschod-
nich. ,Mozemy wiele skorzystaé — pisze — z tej prostolinijno$ci pierwszych
chrze$cijan, aby przedrzeé sie przez naroéla wielu wiek6w teologicznej spe-
kulaecji...” (s. 136). Proponuje jednak co$ wiecej niz przyjecie postawy chrzes$-
cijan pierwszych wiekoéw, gdyz w innym miejscu pyta: ,,Czyz nie byloby ko-
rzystne dla ludzi., zeby cofneli sie.. do wczesnych Ojcé6w wschodnich dla
ponownego odkrycia akcentéw zagubionych lub przynajmniej nieco zatartych
przez teologéw scholastycznych?” (s. 109). Daje nawet przyklad: ”Sw. Grze-
gorz z Nyssy rozwija teologie sakramentalng, bardzo jednak rdéing od naszej
wlasnej, ktora jest tak ciezkg konstrukcjg opartg na zasadach arystotelesow-
skiej przyczynowosci. Dla Grzegorza kazdy sakrament daje nam impuls, bar-
dziej nas popycha ku tej bliskosci wzgledem Boga w jego wlasnym zyciu”
(s. 134). Powoli zaczymamy domys$laé sie winnych tej ociezalosci naszej teo-
logii, ale nie to jest wazine dla Malloneya, bo na szcze$cie ,mlodsze pokolenie
nie tylko zaczyna odkrywaé piekno i moc imienia Jezus, lecz wespol ze star-
szymi chrzedcijanami odrzuca zmeczong teologie, ktéra powstrzymywata tych
chrzesScijan od 2zywego spotkania ze zmartwychwstalym Panem” (s. 91).
A nieco dalej sadzi, ze najlepszym przykladem naszego sformalizowania
chrzescijanstwa sg czasy inkwizycji hiszpanskiej, czego najlepszym ujeciem
jest opowiadanie Dostojewskiego pt. Wielki inkwizytor (s. 105).

Wypada sie teraz zastanowié, jaka filozofia lezy u zrédet ,odrodzonej”
teologii naszego autora. Filozofig Ojcéw byl w glownej mierze neoplatonizm,
jednak Malloney odrzuca radykalnie filozofie grecka: "Tak zwane helleni-
styczne ujecie rzeczywistosci polega na abstrahowaniu prowadzacym do po-
znania istoty rzeczy. wazina jest istota, pojmowana w sposéb jasny i wyrazny
— jednostka nie jest przedmiotem zainteresowania” (s. 83—84). Wydaje sie

1 George A. Malloney SJ, Tchnienie mistyki, przelozyl Jozef Ma-
rzgcki, Warszawa 1984, Instytut Wydawniczy PAX, s. 197.
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wiec, ze platonizm jest odrzucany w catej rozcigglo$ei, tymczasem jednak
Platon wedlug Malloneya przeczuwal, ze ,zbawienie”, czyli calkowite szcze-
$cie, calkowite zbawienie i catkowite urzeczywistnienie czlowieka osigga sie
w Bogu i tylko przez Boga (s. 111). Okazuje sie wiec, ze winni sa glownie
skostniali feologowie scholastyczni (szczegélnie zas ci, ktérzy ,zwachali sie”
z Arystotelesem) i.. Kartezjusz: ”Jasne i wyraine idee kartezjanskie daty
Zachodowi racjonalistyczng teologie. Cziowiek jednak taknie rozpaczliwie bez-
posredniego spotkania z Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba. Czlowiek Za-
chodu modli sie tylko glowg” (s. 62). Nalezy wiec odrzuci¢ teologie schola-
styczna, wszakze sam ,,Tomasz z Akwinu powiedzial! o calej swojej teologii:
«Niewieie jest to warte»” (s. 23) oraz ,zachodnia dychotomie” (s. 63 1 84),
gdyz ,mistycyzm wykracza poza kartezjanski dualizm przedmiotu i podmio-
tu...” (s. 8). Nalezy przyjgé dogodne przemys$lenia ofiarowane nam przez wschod-
nie chrzescijanstwo jako stosowng na dzi§ nauke (s. 16). Aby nie by¢ jednak
zoytnim radykalem, nasz autor zauwaza, ze ,musimy te teologie wschodnich
Ojcow uzupelnié niektéorymi glebszymi przemysleniami teologii zachodniej.
Sw. Augustyn rozwingl w wysokim stopniu teorie obrazu i podobienstwa;
uczynit to takze §w. Tomasz z Akwinu”.

Zobaczmy wiec, jak wyglada filozofia i teologia Ojcébw ,uzupeiniona”
niektéorymi przemysleniami teologii zachodniej. ”Rzeczywiscie trwa nie w sfe-
rze zmiennosci i doczesnosci, lecz w niezglebionej otchlani, gdzie Chrystus
przemawia w ciszy ludzkiego serca” (s. 7). Transcendentny Bo6g jest imma-
nentng zasada, ktéra podirzymuje w bytowaniu wszystkie stworzenia (s. 56,
92 i 141). Czlowiek jest czgstkg kosmosu, ktory Bog odkupil (s. 60). ,B6g musi
byé doSwiadczony jako realna obecno§é przez swe milujgce dzialanie w nas”
(s. 14), jednak ,wspoélnota ludzka nie mogla napotkaé Boga wychodzgc od
upadtej natury ludzkiej, skazonej autonomiczng egocentrycznoscig i zasadni-
cza odmowg otwarcia sie na Boga”. ,Bog pozostaje na zewngtrz jednostki,
jak i spoteczno$ci w stopniu, w jakim namietnosci te sa wewnetrzne i samo-
wladcze” (s, 20). W rozdziale V pt. Czlowiek — ikong Boga ustami mewy
z przepowiesci R. Bacha Malloney dodaje: ,,Musicie zrozumieé, ze mewa jest
nieograniczong ideg wolnosci, obrazem Wielkiej Mewy, a cale wasze cialo
— od kranca do kranca skrzydet — jest po prostu sama waszg myslg”. ,Naj-
tfrudniejsza rzeczg w $wiecie jest przekonaé ptaka, ze jest wolny i Ze moze
dowie$é tego samemu sobie, je$li tylko spedzi troche czasu na éwiczeniu sie
w tym” (s. 107). Ten moze nieco trudny obraz Malloney wyjasnia slowami
E. Brunnera: "Byt ludzki jako pewne «ja» jest byciem w Boskim «Ty» i od
Boskiego «Ty», czy tez — $cislej — w Bozym slowie i z Bozego stowa, kto-
rego zadanie «powoluje» istote czlowieka do istnienia..” (skrét G. Malloneya,
s. 108). Malloney zauwaza, ze to samo glosi Isia-Upaniszada, mianowicie
wszystkosé we wszystkim Boga w czlowieku, fak Ze nic we wnetrzu czlo-
wieka nie pozostaje poza Bogiem”. ,Hinduska adraita, czyli niedwoistos¢,
jest teologiczng doktryna wyplywajgca z doswiadczenia Boga w glebi swej
istoty, doswiadczenia Go jako oceanu bytu, w ktérym czlowiek pilywa niby
kropla”. Tajemnicy tej — dodaje Malloney — ,nie sposob rozwikiaé w pro-
cesie intelektualnym, mozna ja bowiem tylko ujaé w mroku paradokséw”
(s. 67). ,,Mrok paradokséw” jest zawsze ostatecznym wyjasnieniem zwigzkow
Boga z czlowiekiem i $§wiatem, Zamiast wiec oddawaé sie nic nie dajacym
rozwazaniom, lepiej nawigzaé prawdziwy kontakt z Bogiem, ale o tym w dru-
giej czesci.

TrudnoSci

1. Najwiekszg trudnosé¢ stwarza polemizowanie z pogladami Malloneya dq-—
tyczacymi historii filozofii i teologii, bo jak np. mozna polemizowaé z kims,
kto sadzi, ze ziemia jest plaska, a na ksiezycu przebywa pan Twardowski. To nie
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inwektywy. Wtlasnie takg range maja opinie naszego autora o historii filo-
zofii stacozytnej oraz na temat teologii S$redniowiecznej. Nikogo chyba
nie trzeba przekonywaé, ze tzw. hellenistyczne ujecie rzeczywisto$ci nie polega
na abstrahowaniu istoty rzeczy.

Teologia $redniowieczna byla zasadniczo syntezg okresu patrystycznego.
w dysputach i ich zapisach najwickszymi autorytetami obok Pisma Swietego
sg $w. Agustyn, Dionizy Pseudo-Areopagita i inni Ojcowie. Dopiero potem sa
filozofowie i rozumowania. Takg strukture ma nawet Summa teologii §w. To-
masza. Nie bronie calej teologu $redniowiecznej. Nalezy jednak bronié , nie-
wumych“. sw. Anzelma, §w. Bernarda, wiktorynéw, $w. Alberta, Sw. Tomasza
i $w. Bonawenture, Prawda jest, ze Duns Szkot dokonat masy myslnych roz-
réznien, ktére potem Okham obcigl swg stawng brzytwa, ale i w okresie pat-
rystycznym byli takie ,wielcy heretycy”, jak Orygenes i Tertulian.

Ociezalo$¢ i skostnienie teologii zachodniej jest zilustrowane jednym
przyktadem z dziedziny sakramentéw, ktéry jest zreszta bez sensu. Byé moze
Malloney nie zna Summy teologii §w. Tomasza, ale przeciez nie moze nie
wiedziec, Ze tekst w ktérym znajduja sie nastepujace slowa: ,.Boze, ... dozwol,
prosimy, taka czcig otaczaé $Swiete tajemnice Ciala i Krwi Twojej, abysmy
nieustannie doznawali w sobie owocéw Twego Odkupxema” jest dzielem
wlasnie §w. Tomasza. Czyz nie wyrazajg one prawdy, Ze sakrament nas po-

pycha ku bliskosci wzgledem Boga?

By¢ moze to nie jest najlepsze miejsce, ale trzeba sie raz na zawsze roz-
prawié ze stynng ”stomg” $w. Tomasza. Ot6z socjusz Akwinaty brat Reginald
z Piperno przekazal, ze Tomasz przed swoja $miercia (w okresie micdzy 6
grudnia 1273 i 7 marca 1274) powiedzial, ze jego prace wydaja mu sie byé
jak stoma (odnosilo sie to szczegdlnie do Summy teologii). Sceptycy, pseudo-
mistycy i irracjonaliSei wszelkiej masci podchwycili to natychmiast, by raz
na zawsze zwolni¢ ludzki intelekt z dociekania prawd Bozych. Tymczasem
sw. Tomasz uzyl stowa stramentum, co istotnie oznacza stome, lecz w jej
funkcji stuzenia jako podklad, pod$ciétka, podloie. Pomiedzy stomg jako
czyms$ bezuzytecznym i stoma jako podlozem, czy podsci6tka, zachodzi jednak
pewna istotna réznica, Zreszta niezaleznie od tego, jak bedziemy rozumieé
te Tomaszowa ,stome”, wydaje sie zupelnie sluszne ucigcie tej dyskusiji
stwierdzeniem, Ze nie powinien teologii scholastycznej nazywaé stomg kios,
kto tej slomy dokladnie nie przeiul. Dotyczy to zreszta bardziej innych niz
samego Malloneya, gdyz swojq opinie i cytat przytacza za K. Gibran, The
Prophet, New York 1969, s, 69 (polski przyklad: Prorok, tlum. T. Truszkowska,
Krakow 1981, Wyd. Literackie, s. 61).

2. Mimo wszystko filozofig proponowang przez G. A. Malloneya jest neo-
platonizm. Mewa z przypowiesSci Bacha naucza jak sam boski Plato: jest tu
teoria idei i odbitek, teza o tozsamosci bytowania i poznawania (to bardziej
wyakcentowat Platon, a upowszechnili gnostycy). Mamy tu zarazem tak is-
totng dla Platona pedagogike, polegajacg na unaocznianiu dzieki éwiczeniom
najoczywistszych nawet bzdur (jak choéby teorii idei i odbitek, z ktorej ponoé
kpil sam Platon). Dokumentowanie tego tekstu cytatami z Brunnera, Isia-
-Upaniszady i hinduskiej advaity to po prostu monizm w wersji panteizmu.
Powie ktos, ze mistykom czesto zarzucano panteizm (choéby szkole w Char-
tres czy Mistrzowi Ekhartowi). Tamei autorzy jednak ,dopuscili sie” pante-
izmu zazwyczaj podczas opisywania mitosnej unii czlowieka z Bogiem, swo-
istego utozsamienia sie czlowieka z Bogiem dziekj lasce i milosci, Malloney
proponuje panteizm jako rozumienie rzeczywistosci. Konsekwencje takiego
pogladu sg na tyle oczywiste, ze szkoda czasu na zajmowanie sie nimi tutaj.
Raczej ukazemy, dlaczego nawet neoplatonizm nie moze stuzyé do opisu rze-
czywistosci.

Ze Malloney glosi wlasnie neoplatonizm, niech potwierdzi przytoczenie
dwu innych tez idealistycznych zawartych w zebranym wyzej materiale:
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a) teza; ze jednostka jest skladnikiem universum, trakiowanego jako
pewna Jednosc gdyz nawet odkupienie dotyczylo tego universum, a Jednostm
tylko jako jego czesci, .

b) teoria conservatio esse — bodtrzymywama w istnieniu.

Teza, ze czlowiek Jest czeScig kosmosu jest typowa tezg 1deahs‘uczn4
i neoplatonska. Kosmos ujmowany jest tu jako pewna jedno$é, ktérg stanowi
zesp6l procesow, relacji, przemian, Wynikiem tych proces()w, niekiedy ich
przecieciem, innym razem odciskiem procesu przejawiajgcym okreslone iwias-
ciwosci jest czlowiek. Zachodzi wiec tu wspélne utozsamienie bytu z relacjg.
Uwaza sie zarazem relacje za co$ samodzielnego, a czlowieka za skutek re-
lacji. Tymczasem nie ma relacji, ktérych by nie podmiotowal jaki§ byt sa-
modzielny. Utoisamienie sie czlowieka z relacja, ktora go dotyczy, jest utoz-
samieniem podmiotu z jego dzialaniem. Czlowiek wiec, gdy jest grupa relacji,
zostaje sprowadzony do jednej osobowosci, ktoéra podmiotuje. Najwazniejsze
wtedy staje sie przeiycie. Aksjologia dotyczy przezyé, Stad uwaza sig, ze
przezycie mistyczne jest najwiekszg wartodcig czlowieka, Zarazem wiec spro-
wadza sie zagadnienia mistyki wlasnie do przezyé: nastrojow, emocji, uczué.
Poniewaz uczucia sg czym$ poza rozumem (zwlaszcza, gdy nie sy mu pod-
porzgdkowane przez odpowiednie wyksztalcenie i wychowanie), to problema-
tyka mistyczna sytuuje sie w czym$ poza rozumem, wlasnie w ,,mroku pa-
radoksoéw?, czyli po rostu w irracjonalizmie.

Zarzucany Malloneyowi monizm jest po prostu konsekwencja tego w szy-
stkiego. Gdy bowiem przypisze sie jedno$é kosmosowi, to trudno glosi¢ plu-
ralizm bytow jednostkowych. Ratunkiem moze by¢ tylko przypisanie jednosci
bytowi jednostkowemu jako jego istnieniowej wlasnosci. Kosmos staje -sie
wtedy zespolem samodzielnych bytéw jednostkowych powigzanych podmioto-
wymi przez siebie relacjami.

Teza o podtrzymywaniu w istnieniu bytu stworzonego jest takze neopla-
tonskiej proweniencji. Ma ona swoje zrodlo w relacyjnym ujeciu stwarzania
i istnienia. Stwarzanie nie jest relacjg, gdyz przed stworzeniem nie ma bytu
stworzonego, nie ma wiec kresu tej relacji. Istnienie takie nie jest relacja,
gdyz wtedy musialoby byé przypadioscig, czyms$ nieistotnym w bycie., Tym-
czasem ono ten byt urealnia i aktualizuje. Jest najwazniejszym w bycie pryn-
cypium, po prostu jest aktem tego bytu. Bog wiec stwarza czlowieka, stwa-
rzajac jego -akt istnienia, ktory, gdy jest juz stworzony, ma wlasng .moc”
tworzenia. Sladem stwarzania jest jego cecha podobno$ci czy przygodnosci.
Stwarzanie wiec ustaje. Nie ma podirzymywania w istnieniu, gdyz wtedy
niepotrzebne byloby stwarzanie, Bog chroni czlowieka stworzonego poprzez
milo$¢. wiare i nadzieje, a takie przez swg milujacg uwage, co nazywamy
Opatrznoscig:

Zbadajmy jednak gléwny temat ksigzki Malloneya, czyli to, jak rozumie
on modlitwe i mistyke. Ojcom Kosciola udato sie uratowaé teologie chrzes-
cijanska od konsekwencji blednych rozumien rzeczywistosci, mimo iz ich
filozofia by! neoplatonizm, stoicyzm i najgorsze ,popluczyny” wielkiej filo-
zofii greckiej. Wskazuja na to choéby sobory trynitarne w Nicei i Konstan-
tynopolu i chrystologiczne w Efezie i Chalcedonie. By¢ moze i Malloneyowi:
udalo sie unikngé popadniecia w konsekwencje gloszonego przez siebie opisu
rzeczywistoscei.

Modlitwa i mistyka

1. Kto nie wierzy, ze kazda teologia wspiera sie na jakiejs filozofii, niech
wskaze jakie§ pozafilozoficzne Zrédilo definicji modlitwy G. A. Malloneya.
Otéz modlitwa jest dlan ,,czlowiek stojacy przed obliczem Boga, swiadomy
w maksymalnym stopniu budzacej lek, transcendentalnej Swietosci Boga oraz
wlasnego kompletnego ubdstwa i niepelnosci” (s. 14—15). W innym miejscu
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zas Malloney pisze: ,Modlitwa — to czlowiek laknacy i daiacy calym swym

jestestwem do kontaktu z Bogiem, zZrodiem zycia” (s. 11). ,,Modlitwa — to...
czlowiek wotajagcy o przyjscie dawcy zycia i dogilebne uzdrowienie” (s. 11).
»Modlitwa — to czlowiek samotny i zalekniony, pozadajgcy akceptacji przez

Milesé, tak by moc wzajemnie kochaé¢ caly rodzaj ludzki” (s. 11). Dalej za$
okresla modlitwe nieco inaczej: ,Modlitwa serca to nieustanna $wiadomos$¢
stalej obecnosci Boga w glebi czlowieka” (s. 22).

Wzrost duchowy polega na rozwoju podobienstwa do Boga i obrazu Boga
w czlowieku (s. 126 i 128).

»Omawiajac wzrastanie w modlitwie — pisze nam autor — chcialbym
unikngé tradycyjnych kategorii wywiedzionych z pism §w. Teresy z Avili..
Sadze, ze trzeba traktowaé doskonalenie w modlitwie inaczej — w sposdb

zwigzany z psychologia samotozsamos$ci w Swiadomej relacji do kogos, kto nas
kocha” (s. 41—42).

Zycie modlitwy zaczyna sie w momencie, gdy transcendencja Boga wywola
lek «w ludzkiej duszy (s. 15. 17, 19), Musimy wiedy podjaé¢ dzialania w celu
przygotowania sie do spotkania mistycznego z Bogiem. Musimy przekroczy¢
samych sobie (s. 24). A ,rados¢ jest ostatecznym kryterium wiary” (s. 51).
Czeka nas wiec surowa asceza i nauczenie sie kontemplacji, ktéra jest pozna-
waniem Boga (s. 25), ,nieprzerwanym procesem, wzrastajgcym totalnym
pograzeniem sie w Bogu przez laske” (s. 68). Kontemplacja nierozerwalnie
taczy sie z mistykyg. Wazna jest wigc kontemplacja I trudne jej uczenie sie.
G. A, Malloney znajduje jednak wyjscie: Oto ,wschodnie religie, zwlaszcza
za$ ich logiczne metody.. moga pomoc umyslowosci zachodniej w przygoto-
wariu sie do wyzszych stanow «wlanej» kontemplacji” (s. 68). Oczywiscie za-
miast mandry” jest modlitwa Jezusa zharmonizowana z oddechem (s. 64—63).
~Samo imie — dodaje zaraz Malloney — nie ma znaczenia. Wazna jest obec~
nosé, ktéra wyptywa z recytacji imienia” (s. 103). Piekno ma ustabjlizowaé
umysi czlowieka. Ta stabilizacja polega na uciszeniu namigtnosci (s. 64). Joga
daje jednak co$ wiecej i w jednym z waznych wkiadéw wniesionych przez
wschodnig metode jogiczng do praktyk kontemplacji za Zachodzie jest sko-
rygowanie .,przedmiotowo-podmiotowego” rozdzielenia kontemplatora i Boga.
Umyst wschodnj ,kladzie nacisk na pelnie Boga. i Jego przenikajgcg obec-
no$e€” (s. 66—67). G. A. Malloney bywa czasem ostrozny: ,JesteSmy $wiadomi
— pisze — ze zadne tego typu technikinie stanowig kontemplacji, przynajmniej
w chrzescijanskim sensie tego stowa. Moga jednak skutecznie poméc w odej-
Sciu od nieharmonijnego $wiata wielorakosci, aby zebraé¢ sie na nowo, sku-
pié sig wokol swego centrum i tam w pokornym uwielbieniu poddaé sie sto-
wu Boga” (s. 65). Ale jednak wlasnie ,za pomoca danego nam od Boga od-
dechu mozemy przenikna¢ do wewnetrznego swiata wolnosei, gdzie t{ranscen-
dentny Bog staje sie immanentnym gruntem naszego bytu” (s. 85). ,Stan-
dargowym wyposazeniem” wiec dzisiejszego kontemplatora jest praktyko-
wanie jogi, zen, wlasciwych technik oddychania itd. (s. 82).

Gdzie$ w tym wszystkim jest nawet ,ciemna noc”. G. A. Malloney po-
swigeil ‘jej nawet caly podrozdzial (s. 52—35), ale z tresci tego podrozdzialu
wlagciwie nie wiadomo, co to jest ta ,ciemna noc”. Ratuje nas z niej kon-
templacja, ktéra ,jest prawdziwa madroscia, gdy Bog staje sie centrum
~wszelkiej mistyki” (s. 55). :

2. Nareszcie doszliSmy do mistyki, ktorej autor nie poswieca tak duzo
miejsca, jak wynikaloby to z tytulu.

Mistyka i mistycyzm to pojecia raczej tozsame. Wydaje sie, ze wynika
to po prostu z jezyka. ,Mistycyzm wiec... jest nurtem pokornej duszy plo-
ngcej mitoscig do Boga, zmierzajacym ku wiekszej jednosci” (s. 80). ,Misty-
cyzm jest Zywym doswiadczeniem Boga, nie jako obiektu istniejgcego poza
nami, lecz jako wszechwladnej mocy przenikajacej milosci..” (s, 7). ,Tylko
mistyk, ktory doswiadczy! osobistej milosgi Roga i jest $wiadomy, ze Bog
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uznaje go, kocha i cierpi dlan, az do granic przyjecia Smierci na Krzyzu,
moze milowaé innych tak, jak powinno sie milowaé” (s. 80). Dlatego ,mis-
tyk to kto$ ciagle otwarty na mieszkajgea w nim «Zywa Tajemnice» i $wia~
domie pozwala Duchowi Bozemu w nim tkwié¢” (s. 16).

Jasne wiec sie staje, ze ,kazdy czlowiek jest powolany do stanu misty-
cznego” (s, 15). Wspomniana otwarto§é, uzyskana przez umartwienia, ze
»W centrum naszej najglebszej $wiadomosci, poza zwyklg predeterminacjy
reakcji zmyslowych, emocjonalnych i intelektualnych, doznajemy stopniowego
oczyszezenia z falszywej orientacji egotycznej, aby moc sie otworzy¢ na
wszystko§é Boga” (s. 7). , Tak wiec swiadome, bezposrednie obcowanie duszy
z transcendentnym Zrodiem wszelkiego bytu jest nieodlqczne od autentyczne-
go mistycyzmu” (s. 9). ,,Na Dalekim Wschodzie i we wczesnochrzescijanskim
Swiecie greckim i stowianskim mistycyzm jest synonimem kontaktowania si¢
z iym, co naprawde rzeczywiste” (s. 7). ,Nie powinni$§my przeto zawezal
naszego rozumienia mistycyzmu do aberracji towarzyszacych modlitewnemu
zyciu wielkich $wietych” (s. 15). Dalej jednak przytacza opis takiej ,aber-
racji”, ktoérg nazywa sie doswiadczeniem mistycznym, cytujgec komentarz
Grzegorza z Nyssy do Pie$ni nad Pie$niami (s. 75), a wczesniej nieco mowi,
iz niekiedy Bo6g w sposéb szczegdlny ,objawia” sie nam, gdy zapragnie. Po
latach naszych wlasnych przygotowan i wspédldzialania przez ciggle oczysz-
czanie sie Boég widzi, ze jesteSmy dostatecznie pokorni, by tak sie na Niego
otworzyé, Zeby zobaczyé Go we wszystkim i ujrzeé siebie samych jako ,,od-
galezienie niezmiernej milo$ci Bozej” (s. T1).

Trudnofdci

1. A jednak definicja modlitwy G. A. Malloneya wyplywa z jego filozofii.
Utozsamienie podmiotu i jego dzialania w trzech przytoczonych na poczgtku
okresleniach jest doslowne. Natomiast zwigzanie modlitwy ze swiadomoscig
jest neoplatonizmem zakamuflowanym, gdyz sytuuje modlitwe w osobowos-
ciowej warstwie czlowieka, z ktorg to warstwag Malloney czlowieka utozsamia.

Czlowiek jednak nie jest modlitwg. Czlowiek jest czlowiekiem, osoby,
ktéra Bobg powolal do osobistej przyjazni z soba. Modlitwa jest rozmowg
czlowieka z Bogiem. Jest dialogiem. Tu tkwi kolejny moment zatarty przez
Malloneya, bo skoro modlitwa jest rozmowsa cztowieka z Bogiem, to ksztal-
tuje te rozmowe zarébwno czlowiek, jaki i Bég. Dobrze rozumieli to wielcy
mistycy Zachodu. G. A. Malloney nie rozumie tego. Nie rozumie nadprzy-
rodzonosci w zyciu religijnym cztowieka. Dla niego nawet kontemplacie
wlang przygotowuje sam czlowiek. Rozumie to doskonale skrytykowana przez
Malleneya $w. Teresa. Szkoda, ze nasz autor tak beztrosko odrzucil kategorie
modlitwy wywiedzione z jej pism. Gdyby moze zastanowil sie nad nimi,
dosirzegiby dzialanie Boga w Zyciu religijnym cziowieka.

2, Wydaje sie, ze caly opis Zycia religijnego czlowieka zawarty w Tchnie-
niu mistyki to jedynie opis drogi oczyszczenia. To w tej drodze dominuja
dzialania czlowieka, on podejmuje umartwienia, on wyznacza modlilwe
i wszystkie $rodki ascetyczne. BOg pomaga czlowiekowi w tej drodze obda-~
rzajgc go rado$cig, spokojem, skupieniem. Juz od czasoOw Ewagriusza z Pontu
(I potowa IV wieku) wiemy, ze po drodze oczyszczenia nastepuje droga
ofwiecenia, a po niej droga zjednoczenia. Droge oczyszczenia ujawnia mod-
litwa ustna, mys$lna (medytacja), modlitwa aktéw strzelistych (np. modlitwa
Jezusa) i konczy modlitwa kontemplacji nabytej. Rozpoczyna sie droga
oswiecenia, ktéra w przezyciach jest kryzysem religijnym, zwanym ciemna
nocyg duszy, polegajacym na konflikcie miedzy iym, czego w swym Zyciu
religijnym pragnie czlowiek, a tym, czego Bég chce dla czlowieka. Czlowiek
musi to zrozumie¢ i ustapié Bogu. Nie jest to jednak tak proste i stad bierze
sig ten kryzys. Czlowiek musi przestawi¢ sie z pojmowania swego zycia
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religijnego jako swych wlasnych dziatan, co jest wlasciwe drodze oczyszcze-
nia, na postawe zupelnego podporzadkowania swego Zycia religijnego Bogu.
Czlowiekowi trudno to zrozumieé. Konczy sie radosé, spokéj, gdy nie mozna
na nich zatrzyma¢ swej uwagi w zyciu religijnym. Jedynym wlasciwym
przedmiotem zycia religijnego jest Bog. Kultura wspolczesna i kiepska asce-
tyka sklaniaja do walki o Zycie religijne na drodze mnozenia srodkéw asce-
tycznych wilasciwych drodze oczyszezenia. Konczy sie to bardzo czesto
odejsciem od Boga, ateizmem, Bog jednak niekiedy ratuje zagubionego czlo-
wieka, upewniajgc go o swym istnieniu. Nazywamy to doswiadczeniem mis-
tycznym. Droge oswiecenia ujawniajg roézne odmiany kontemplacji, miano-
wicie kontemplacja wlana czynna i kontemplacja wlana bierna. Po uzgodnie-
niu woli czlowieka z wola Boga, juz sam Bég wprowadza czlowieka na droge
zjednoczenia z Sobg. Ujawniajg ja réine odmiany modlitwy zjednoczenia:
modlitwa zjednoczenia bolesnego, apostolskiego, przemieniajgcego. Taki opis
wypracowala skostniala teologia Zachodu. To, co proponuje Malloney, jest
tylko w tej tradycji droga oczyszczenia, w ktérej — nie wiadomo skad i dla-
czego — pojawia sie kontemplacja (utozsamiana zresztz z medytacjz) i mis~
tyka (utozsamiana ze §wietoscig).

3. W zwigzku z tym wszystkim na niewiele przyda sie czilowiekowi joga,
zen czy metody oddechu. Wszystko to dotyczy ciala i psychiki. Boga dosie-
gamy jednak w milodeci, ktéra nie pochodzi ani z ciala, ani z psychiki. Mod-
litwa ujawnia i uprasza te milo§é. Skutkami modlitwy sg rados$é, spckdj
i skupienie, nazywane tradycyjnie pociechami. Waziny jest jednak tylko Bég,
dlatego porzucamy pociechy w tzw, ciemnej nocy zmystow. Gdy ich bronimy,
odbierze je sam Bodg i wydaje sie, Ze na nic sie nie zda wtedy joga i zen.
Uparte pragnienie pociech moze zreszta spowodowaé tzw. stan opbinien.
Z tego wszystkiego wynika wiec, ze raczej nalezy ludzi uczyé dobrej teologii,
w {ym takze porzadnie zbudowanej ascetyki, niz jogi i zen.

4. Wspomnieliémy juz, iz wydaje sie, ze Malloney utozsamia mistyke ze
SwietoScig. Pisze zreszty, ze kazdy powolany jest do stanu mistycznego. Mi~
styka jednakl nie jest $wietoscia, ktéora polega na doskonalej miloSci Boga,
ujawnia jg modlitwa zjednoczenia, a na zewnairz przejawia realna dosko-
natosé czlowieka $wietego, Mistyka, przynajmniej w tradycji zachodniej, jest
czym$ innym. Jest do$wiadczeniem istnienia Boga. G. A. Malloney nie de-
finiuje precyzyinie mistyki, raczej ja wyjasnia opisowo i umieszcza u szczy-
tu zycia religijnego czlowieka, by¢é moze wiec myli doswiadczenie mistyczne
z wewnetrznym ,widzeniem” os6b Tréjcy Swietej na etapie zjednoczenia,
w okresie modlitwy zjednoczenia przemieniajacego? Doswiadczenie mistycz—
‘ne nie jest jednak skutkiem $wietosei.

Po pierwsze dlatego, ze $wieto§é ujeta w tym, co dla niej konieczne, nie
wymaga doéwiadczenia Boga jako istnienia. Swietosé jest doskonalg miltoscig,
doskonaly wiarg i doskonalg nadziejg. Nie wymaga upewnienja sie¢ na dro-
dze doswiadczenia mistycznego, Taka potrzeba upewnienia raczej wyklucza~
laby $wietosé.

Po drugie, gdyby przyiagé, ze BoOg nagradza $wietego doswiadczeniem
mistycznym, ktére jest wspanialym, pieknym i podnioslym przezyciem, trze-
ba by przyjaé, ze motywem udzielenia doswiadczenia mistycznego i zarazem
jego skutkiem jest warto$é estetyczna. Gdy sie natomiast przyjmie, ze do-
$wiadczenie mistyezne ratuje gingcego w ciemnej nocy czlowieka, to moty-
wem i skutkiem doswiadczenia mistycznego jest chronienie czlowieka. O ilez
prawdziwsze, wspanialsze i godniejsze miloéci Boga jest chronienie czlowie-
ka, niz tylko dostarczanie mu niezbyt potrzebnego przezycia estetycznego.

5. G. A. Malloney, niestety, przeciwstawia sie takiemu rozumieniu mi~
styki. Sadzi, ze nie sg mistyka ,aberracje towarzyszgce modlitcwnemu Zyciu
wielkich $wietych”, Jesli jednak nasz autor tak rozumie mistyke Zachodu.
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to trudno sie dziwié, ze odrzuca to rozumienie. Oczywiscie psychologiczny
termin ,aberracja” jest tu raczej uzyty ironicznie — nie bedziemy sie tym
juz zajmowali. Waizne jest natomiast, Ze czymkolwiek jest doswiadczenie
mistyczne, to towarzyszy ono ,modlitewnemu zyciu wielkich $wietych”. Wy-
daje sie, ze to ten poglad, gloszony zreszta przez szereg teologow zachod-
nich, wywotal oburzenie naszego autora i ,wylania dziecka z kapielg”, czyli
calej mistyki Zachodu. Wydaje sie wiec, ze konieczne jest zwigzanie do-
Swiadczenia mistycznego z relacjami milosci, wiary i nadziei, nie za$ ze
Swietoseig, ktora jest doskonalg miloscig, wiara i nadzieja. Sadzi¢ nalezy, ze
teza ta zmniejszy, stuszne czesto, opory wobec mistycznej tradycji Zachodu.

Sgdzimy, ze moze niekiedy zbyt rozwlekle uwagi pozwola wyrobi¢ sobie
odpowiedZ na pytanie postawione we wstepie. Niektérzy moze nie zaufaja
naszej prezentacji i ocenie pogladéw autora Tchnienia mistyki, niech wiegc
siegna po prace Malloneya, niech skonfrontuja jg z naszymi pogladami.
Moze w ten sposdb pojawi sie jeszeze inny obraz podejmowanych tam
zagadnien. W ten sposob bedzie sie precyzowala i doskonalila teoria mistyki,
aby opis byl coraz bardziej zgodny z rzeczywistoscig relacji miedzy Bogiem
i czlowiekiem. .



