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telnika. Soggin powatpiewa do§¢ czesto w rzetelno$é informacji, podanych
zwlaszcza tylko przez Dzieto Kronikarskie, je§li nie potwierdzaja ich zZroédia
pozabiblijne (por. szczegélnie s. 273 i 307 odno$nie do tekstéow Sdz 3, 7—11;
1 Krl 15, 9—15 i 21).

Zdarzaja sie autorowi czasem pochopne, generalizujace wnioski. Moéwigc
np. o Salomonie, o tolerowaniu czy nawet popieraniu obcych kultéw stwier-
dza: ,Religia izraelska tej epoki niewiele réznita sie od kananejskiej” (s. 138).
Czy lud musial koniecznie nasladowaé krola?

W calosci jednak dzielo Soggina jest bardzo rzetelne, a jego twierdzenia
na ogdl wywazone. Trzeba tez podkreslié, ze w dyskutowanych kwestiach
przedstawia on uczciwie rézine stanowiska. Pisze zywo, interesujgco. W przed-
stawianych kwestiach wykazuje rozlegiy wiedze i nie boi sie podejmowac
trudnych pytan. Dla tych wartosci Storia d’Israele moze byé dobrg pomoca
nie tylko w wyktadach historii Izraela, ale i w badaniach egzegetycznych Sta-
rego Testamentu, zwlaszcza ksigg historycznych.

ks. Julian Warzecha SAC, Oltarzew

Norbert LOHFINK, Das Jiidische am Christentum, Die verlorene Dimension,
Freiburg-Basel-Wien 1987, Verlag Herder, s. 272.

Podwéjny tytul ksigzki znanego frankfurckiego specjalisty od Starego Te-
stamentu, jezuity, rodzonego brata teologa Gerharda Lohfinka, wydaje sie na
pierwszy rzut oka niezrozumialy, a nawet i mylacy. Zwraca na to uwage autor,
gdy go wyjasnia juz w przedmowie, skad sie wzieta my$] takiego tytutu i o ja-
ki zagubiony wymiar w nim chodzi. Nie jest to w kazdym razie wprost i bez-
posérednio jeszcze jedna pozycja z dialogu zydowsko-chrzescijanskiego, jak choé-
by réwnolegle w tym samym roku i w tym samym wydawnictwie ukazujaca
sie publikacja Franza Mussnera, pt. Die Kraft der Wurzel. Judentum —
Jesus — Kirche, r6wniez zresztg godna uwagi. Ksigzka N. Lohfinka siega réow-
niez korzeni naszej egzystencji chrzescijanskiej, ale w nieco inny sposéb, bo
pod katem widzenia bardziej egzystencjalnym, czy jako Kosciét Pana jesteSmy
wierna kontynuacja zapowiedzianego przez Jezusa z Nazaretu juz nadchodza-
cego basileia tou Theou, czy jesteémy we wspoélczesnych czasach ta ,,nowg Je-
rozolimg” realizowang na ziemi jako przeciwstawienie do innego miasta —
,,Babilonu”? Czy nasza oficjalna ,wiara” w skali calego chrzescijanskiego spo-
leczenstwa ma profil zgodny z zaloZzeniami biblijnymi, z Nowym Testamentem
i poczatkami chrzescijanstwa? Jak w Swietle obu Testamentéw oceniaé ruchy
tego pokroju co ,teologia wyzwolenia” czy inne poéinocno- i poludniowoame-
rykanskie proby tworzenia nowego spoleczenstwa. ,Zatracony wymiar” to
jest §wiatowy, doczesny wymiar wiary, ktory nie jest, jak wykazuje autor,
wlasciwy tylko zydom i tylko Staremu Testamentowi , ale rowniez Nowemu
i chrzescijanom z samego zaltozenia ,krolestwa Bozego” jako juz tu przycho-
dzacego.

Zadaniem na dzisiaj nie jest juz zastanawianie sie, czy wiara ma sie zwra-
caé ku ,$wiatu”, ale wyjasnienie na nowo, jak i gdzie ma ona to czyni¢ w spo-
sOb wilasciwy, jak ukazuje Biblia, w ktorej wiara jest motorem zakladania
spolecznosci, ksztaltowania materii 1 przemieniania otaczajgcego swiata. Gdzie
ona istnieje, z niej samej musi powstaé¢ nowy Swiat, a nie dopiero na skutek
jej drugorzednego zwroécenia sie ku Swiatu. Takze Koscidl, skoro jest rzeczy-
wiscie wynikiem wiary, ma sam postaé ,$wiata”, nie stuzy swiatu, lecz ,,jest
swiatem”, nie zgda sprawiedliwosci, ale ,,jest sprawiedliwoscig”, nie stuzy lu-
dowi, lecz ,jest ludem”, nie walczy o wolnosé, lecz ,jest miejscem wolnosci”.
Autor wie, ze nie jest to latwe do przyswojenia naszemu mys$leniu przywykte-
mu do ustalonej siatki wspolrzednych. Zastanawiajac sie wlasnie, jakie poje-
cie mogloby jeszcze zaszokowaé dzisiaj czlowieka, wstrzasngé nim i pobudzié
$wiadomo$§¢é, natrafil na termin ,zydowskie” — pojecie zawierajagce w sobie
zarowno wielowiekowy antagonizm i cos z szyderstwa, jak i swoisty podziw
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i tesknote. Ponadto Gershom Sholem upatruje roéznice miedzy zydostwem
a chrze$cijanstwem w tym, ze judaizm wecigz 1gczy Scisle ,zbawienie” (odku-
pienie) ze $wiatem wydarzenn doczesnych, widzialnych, natomiast chrzescijan-
stwo przenosi je w dziedzine ,,duchowego” i ,niematerialnego” bytu. Inna rzecz,
powiada Lohfink, czy tak bylo faktycznie juz u poczatku chrzescijanstwa, ale
zostawmy to na boku i przyjmijmy samo pojecie ,zydowski” jako okreslenie
czegos, co zwykliSmy uwazaé za ,,obce”, ,inne”, ,nie nasze”. W tym sensie sze-
roko omawia je zwlaszcza w rozdziale trzecim, od ktérego tytul wziela cata
ksigzka, a ktory uwaza w niej za centralny i najwazniejszy. Radzi nawet za-
czaé od tego rozdziatu lekture dziela.

Ot6z w samym centrum chrzescijanskiej wiary zawiera sie bezposrednie
i konieczne odniesienie do §wiata, ktére zostalo przez wieki zaniedbane i dzi-
siaj wydaje nam se czym$§ obcym, ,zydowskim”. Tak nie powinno nadal po-
zostawac. To, co uwazamy, ze w sposéb usprawiedliwiony musimy nazywaé ,zy-
dowskim”, winno znowu staé¢ sie czym$ nam wspdlnym. Ksigzka moze takze
postuzyé do lepszego zrozumienia i zblizenia chrze$cijansko-zydowskiego, gdyz
odkrywa nam, w czym nie powinno by¢ réznic, a przez to ukazuje mozliwosci
rozpoczynania dyskusji nad prawdziwymi réznicami teologicznymi a nie tylko
pozornymi. Okreélenie ,zydowskie” ma jeszcze tez usprawiedliwienie biblijne,
bowiem autor jako egzegeta i ,starotestamentowiec” odnajduje w Biblii wy-
miary, ktére chrzescijanie z biegiem czasu zatracili, a ktorych, moze niekiedy
na swoj sposdb i jednostkowo, ale wecigz sie trzymaja Zydzi — zatem jednak
to sa tez ,zydowskie” te zagubione wymiary, o ktérych wspomina podtytut
ksiazki.

Ksigzka stanowi zbiér odczytéow, ktore lgezy jako§ wspdlny temat, wiasnie
tego .,obcego’”, ,,zydowskiego”, co powinno by¢ ,naszym wiasnym”. W przypi-
sach podane sg dokladnie miejsca i czasy oraz formy, w jakich poszczegbdlny
temat—rozdzial byt wyglaszany czy juz publikowany. W sumie stajemy sie
uczestnikami dyskusji bardzo aktualnych z réznymi partnerami, poczgwszy od
pisarza jak Peter Han d ke, poprzez katolickj laikat walczgcy o ,,Koscior lu-
dowy™ (Volkskirche), bohateréw ,teologii wyzwolenia”, ,Kosciota ubogich”
i ,,opcii za biednymi”, poprzez stosunek Krolestwa Bozego do spraw gospodar-
czych i nauczania religii (wiary), ruchow w obronie pokoju, az do wspéiczesnych
przekiadéw niemieckich Biblii, jak Bubera i przyklad ujednolicony czy ,Do-
bra Nowina” i problemu wewnetrznej jednosci czegos, co jednoczesnie stanowi
ksiegozbiér — td biblia.

Pierwszy rozdzial jest jakby rozmowg z ksigzkami Petera Handke, zwla-
szeza Kindergeschichte czy Langsame Heimkehr, Uber die Dorfer czy Lehre
der Sainte-Victoire, Motto z wiersza tego poety nie jest chrzescijanskim w tresci
utworem. ale dobrze wyraza problem oderwania sie dzisiejszej rzeczywistosci
od ,S$wiata”, a wyrazi¢ zdola go dopiero przy pomocy jezyka biblijnego, reli-
gijnego. Nieszcze$cie zagraza calemu Swiatu. Poeta widzi jego odniesienie do
problemu zydostwa, my musimy odnalezé¢ odniesienie wiary do $wiata, jej
»zydowski” wymiar. Rozdziat jest zatytulowany Wiara i forma. Rozmowa
z mowymi pismami Petera Handke. Drugi rozdzial wypelnia dyskusja z tymi,
co bronig ,Ko$ciota ludowego” czy spoleczno$ci opozycyjnej przeciwko ujeciu
elitarnemu. Préba pokazania, jak to Biblia ujmuje w wizji ludzkiego i Bo-
zego miasta. Chodzi o niemieckie terminy Volkskirche i Kontrastgesellschaft.
Lohfink ukazuje, jak w terminologii niemieckiej pierwsze okreslenie zmie-
nialo swoje znaczenie w ciggu historii az stalo sie nic nie méwigcym okre-
§leniem ,Ludu Bozego” wzigtym z Vaticanum II, ale stosowanym do prze-
cietnych katoliko6w chodzacych na msze niedzielne do swego kosciota. Na-
biera natomiast sensu Kontrastgesellschaft jako Volkskirche przeciwstawia-
jac sie dotychczasowemu stanowi rzeczy w sytuacji Ameryki potudniowej,
w Nikaragui. Na biblijnym przyktadzie opozycyjnych dwoéch ,miast” — Je-
ruzalem i Babilonu przechodzi autor calg historie zbawienia jako Boze proby
wyprowadzenia swego Ludu z ,miasta”-panstwa skazanego na zatrate i stwo-
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rzenia ,,nowego Jeruzalem” jako ,miasta na gorze” z kazania na goérze (Mt
5, 14) w rozumieniu Iz 2, 1—4 oraz nieudane ludzkie préby jak Dawida i Sa-
lomona z utworzeniem ,miasta Bozego”. Autor nie uwazia za konieczne jesz-
cze jednego dostownego egzodu na wie$, jak z Egiptu czy z Babilonii, ale
lgczy pewne nadzieje z tworzeniem w ramach naszej zlozonej spotecznosci
.Kosciotow ludowych”, jako wspélnot kontrastowych, parafii czy innych spo-
tecznosci, ktére promieniowaé bedy zyciem wiary i przyciggaé, jak pierwsze
gminy chrzescijanskie. Nie wystepujac ,przeciw” stajg sie¢ Kontrastgesellschaft
dla otoczenia i zaczynem przemiany swiata w krélestwo Boze na ziemi.

Wyzej juz wspomniany, najwazniejszy, wedtug autora, rozdzial trzeci,
nosi podtytul Przeciwko opowiadaniu sie chrzescijan za odejSciem od $wiata
i mozna powiedzie¢, ze jest obszernym wykazaniem niestusznosci powie-
dzenia Gershoma Sholema o istotnej réznicy migdzy chrzescijanstwem a ju-
daizmem w nastawieniu pozaziemskim i doczesnym, partykularnym i uniwer-
salnym odnos$nie problemu zbawienia (odkupienia). Chociaz oddaje ono stan
faktyczny w ciggu wiekéw, nie zgadza sie z zalozeniami wynikajgcymi
z kart biblijnych, z wola Zalozyciela Kosciola jako Ludu Bozego i z uniwer-
salizmem Nowego Testamentu, w ktérym nie zanikla, ale Zywa jest mysl
o ,pielgrzymce narodow’” w czasach ostatecznych. Troska Boga o wtasciwg
ludzky spoleczno$é dzielona jest w obu Testamentach. Jezus chcial od po-
czatku ,zebraé rozproszonych synéw Izraela” w jeden Lud Bozy. Chrze$cija-
nie, juz jako bedacy ,na koncu czaséw”, uwazali sie za wlasciwe spote-
czenstwo w wymiarach powszechnych, z tendencjg do spelniania wobec resz-
ty niewlgczonej jeszcze ludzkosci funkcji spoleczenstwa kontrastowego
i wzorcowego, a nie za co§ w rodzaju religijnego ,podsystemu” istniejgcego
spoteczenstwa.

Rozdzial czwarty — Krolestwo Boze a sita polityczna. Funkcja wypo-
wiedzi o krélestwie Bozym az do Jezusa z Nazaretu — i nastepne rozdzialy
jest zastosowaniem wynikéw podstawowych wywoddéw rozdzialu trzeciego.
Chodzi o korelacje ,kroélestwa Boga” i rzeczywistosci politycznej. Problemem
jest, czy ,krélestwo Boze” ma mie¢ wymiary terytorialne i strukture spo-
tecznosci ziemskiej czy tez tylko wyrazaé idee duchowego, ,religijnego” wia-
dania Bozego w duszach ludzkich. Autor przechodzi poszczegdlne etapy dzie-
jow Izraela od jego poczatku az do wizji przysziosciowej w ksiedze Daniela,
nastepnie z punktu widzenia tej ostatniej zastanawia sie nad gloszeniem
,Krolestwa Bozego” przez Jezusa. Pokazuje, jakg funkcje pelnita terminolo-
gia kréolewska w zastosowaniu do Jahwe i jak to bylo zwigzane z aktualna
tformg spoleczng, a jednoczesnie powigzane z analogiczng funkcjg bdstw po-
ganskich wobec panstw i ich wladecow. W kaidym razie, czy terminologia
krolewska Jahwe byla wykorzystywana dla legalizowania istnienia formy
panstwowej, czy wykorzystywana przez kola reakcji antypanstwowej nawig-
zujacej do czaséw przedpanstwowej struktury spoteczenstwa segmentarnego,
czy w obrazie przyszo$ci, zawsze miala zwigzek ze spolecznodcia i implika-
cje ustrojowe. W wypowiedziach Jezusa, chociaz rzucone jest nowe Swiatto
na wypowiedzi o krolestwie Bozym z ksiggi Daniela, nie dostrzega sie zmian
co do wymiaréw spolecznych przyszlego krélestwa i braku ciaglosci. Jezus
troszczy sie o konkretne zebranie Izraelitéw, co po Jego zmartwychwstaniu
dokonuje sie w Kosciele. Wychodzi na to, ze A. Loisy mial racje moéwiac
Jésus annongait le royaume, et c’est léglise qui est venue, wlasnie chcge
przeciw A. von Harnackowi podkre§lié ciaglosé miedzy krdlestwem
Bozym i Kosciolem. Rozdzial pigty — Krélestwo Boze a gospodarka -— po-
kazuje, ze zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie istnieje wyraina
troska o ulepszanie i przemiane doczesnych warunkow takie gospodarczych
i spolecznych otaczajgcego §wiata i to w ramach budowania ,krélestwa Bo-
zego”. 1 dzi§ nie traci na to autor nadziei, ale liczy¢ trzeba bardziej na
tworzenie préb w krajach bogatych pélnocnych, z motywéw ewangelicznych
jako Gegengesellschaft do istniejacego spoleczenstwa, niz w ubogich, gdzie
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motywem moze byé giléwnie koniecznosé (a nie potrzeba chrzescijanska), bu-
dujaca na istniejacej formie spoteczno$ci. W rozdziale széstym — Bog po
stronie biednych. O ,opcji za biednymi” na staroiytnym Wschodzie i w Bi-
blii — mamy szkic ukazujacy teologii wyzwolenia wymiary spoleczne i go-
spodarcze krélestwa Bozego w ujeciu obu Testamentéw na tle opieki nad
ubogimi i mechanizméw wyréwnujgcych nieréwnoSci spoleczne juz w spo-
leczenstwach starozytnych. We wlasciwym ujeciu opcji za biednymi nie moze
brakowaé idei egzodu: B6g wyprowadza biednych z wykorzystujgcej ich spo-
lecznosci i stwarza z nich nowy braterski lud, w ktérym nie ma juz biedy.
To rzucalo sie w oczy poganom u pierwszych chrzescijan. Ale czlonkowie
tych nowych spolecznos$ci muszg sie liczyé z losem Stugi Bozego — przesla-
dowaniem i $miercig, zanim po interwencji Bozej nastapi cudowne nawré-
cenie i ,pielgrzymka narodéw” do ,Ludu Bozego”.

Nastepny rozdziat — Wiara i mastepne pokolenie. Lud Bozy Biblii jako
spoteczno§é uczqca sie — po$wiecony jest sposobom pojmowania, nauczania
w ogble przekazywania wiary w narodzie wybranym jako krolestwie Bo-
zym na ziemi w réznych jego formach i okresach, Interesujace jest obserwo-
wanie z autorem, jak wiele szlachetnych wysitkow i planéw ludzkich two-
rzenia krolestwa Bozego okazalo sie w skutku utopia i pieknym snem,
a rzeczywisto$é historyczno-zbawcza poszita inng zupelnie droga, niemniej
wysitki zostaly wykorzystane. Pouczajgce sa pordwnania i odniesienia do
naszej rzeczywistosci.

Przedosobiste zto. Stary Testament i pojecie grzechu pierworodnego to
nastepny rozdzial. Autor uwaza, ze nauka o grzechu pierworodnym tez na-
lezy do milczeniem dzisiaj pomijanych ,zydowskich” wymiaréw przynalez-
nosci wiary do §wiata, Wychodzac od wypowiedzi Herberta Haaga, ktory
w Biblische Schopfungslehre und kirchliche Erbsiindenlehre usiluje wykazaé,
ze w tekstach obu Testamentéw nie da sie uzasadnié katolickiej nauki o grze-
chu pierworodnym, omawia odpowiedZ dang przez Josefa Scharberta
w Prolegomena eines Alttestamentlers zur Erbsiindenlehre, a nawigzujac do
jego wywodéw w zwigzku z Rdz 3 na temat staroizraelskiego klanowego
mys$lenia i obrazu ,pragrzechu” dokonanego przez ,praprzodka pokolenia”,
rozwija po tej linii teorie, jakich przeglad dat Urs Baumann, zwlaszcza
idac za droga ,socjologiczng” i ,personalng”, sympatyzujgc z Schoonen-
bergiem i Wegerem. Przy omawianiu klasycznych tekstéw Ps 51, 7
i Rdz 3 bardzo interesujgco wykorzystuje sugestie René Girarda i Ray-
munda Schwagera, ze u podstaw spoleczenstwa lezy ludzka przemoc
i ona musi by¢ spotecznie rozladowywana przez ,kozla ofiarnego”. Do tematu
grzechu pierworodnego zalicza takze jako calosé Rdz 4, Inn. o ofierze Kaina
i Abla, bo tu wchodzi dopiero skutek grzechu jako gwaltowna S$mieré z nie-
rozladowania zebranego w Kainie zla przez ofiare bezkrwawg, w mys$l teorii
ofiar Girarda, Wchodzi tu my$l o ,grzechu $swiata”, o opanowaniu przemocy
przez instytucje zemsty, przypisywang Bogu na skutek znieksztalconego u lu-
dzi obrazu Boga. Te mys$li kontynuowane sa w nastepnym takze rozdziale:
Bég Biblii a pokéj ma ziemi. Od kiedy jaki§ ruch pokojowy staje sie chrze-
$cijafiskim? — o wydzwieku pesymistycznym, jeSli sie nie uwzgledni wiary
w cudowng interwencje Boska. Autor dobitnie wykazuje, ze kazde spoteczen-
stwo ludzkie, poczawszy od najbardziej prymitywnych, jest oparte na prze-
mocy w swej zasadniczej strukturze, bo jego celem jest opanowanie ludz-
kiej tendencji do przemocy przez zorganizowana antysile spoleczna, polity-
czng. Pokéj istnieje na zasadzie réwnowagi wzajemnego strachu i przemocy.
Tylko stworzone przez Boga zupelnie nowe spoleczenstwo moze mieé szanse
na stworzenie podstawy pokoju. To sie nie udawalo wielokrotnie z Izraelem,
ale doszedl u Deuteroizajasza do tego, ze lepiej byé prze§ladowanym niz
przesladowaé. Autor powiada, Ze nie mozna przestaé gasi¢ plonacego lasuy,
ale nadzieje mieé i nie zaniedbywaé nowych sadzonek. To najwazniejsze.
Przyklady Jézefa egipskiego czy misji Jonasza do Niniwy, To byt ze strony
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Boga dorazny ratunek, ale zasadniczy plan zbawczy kontynuowal sie w opar-
ciu o Izraela. Egipcjanie czy Niniwici byli i tak na razie ,spisani na straty”.
Na s. 212 autor pisze, ze ruch w obronie pokoju prawdziwie chrzescijanski
bylby wtedy dopiero, gdyby co do ludzkich sil zaprowadzenia pokoju byt
bardziej pesymistyczny, niz wszystkie inne ruchy pokojowe na s$wiecie, po-
niekad absolutnie pesymistyczny i gdyby pokoju oczekiwal jedynie od przy-
obiecanego i juz dzialajacego sie cudu. A co do Paxr Christi noszacego na-
zwe od Kol 3,15, to w pelnym znaczeniu nadalby ten tytul ,,pokéj mesjan-
ski” chrzescijanskiemu ruchowi pokoju w takim sensie: pokdj swiata na dro-
dze przez Boga zdzialanego cudu, ze w dziejach dalej zyje Chrystus jako
Kosciél w postaci spolecznosci wyzbytej przemocy i tym roéznige sie od in-
nych dotychczasowych spoleczenstw sprowadzajgcej znowu §wiat na wilasci-
we tory. Cud ten jest mozliwy dla wiary. Ostatni rozdzial — Ksiegozbior
i zarazem ksiega. Jedno$é Biblii a nowe niemieckie przekilady — zawiera
cenne uwagi, ktére mozna zastosowaé z powodzeniem i do naszych przekila-
déw biblijnych, mutatis mutandis.

W sumie ksigzka jest nie tylko do czytania, ale do przemyslenia. Sam
ja z zainteresowaniem dwukrotnie przeczytalem, odkrywajac coraz nowe mysli.
Z drugiej strony, jesli ktos pewne tematy juz mial okazje spotkaé w innych
publikacjach, moze doznaé rozczarowania, Ze uczony maz si¢ tu powtarza.
Nie wszystkie powtérki sg dostowne, Niektére tematy skrécone, inne podane
szerzej lub w nowszym ujeciu, wiec i tak warto przeczytaé. Podobaé sie
moga S$miale syntetyczne ujecia, np. w zwiazku ze spolecznym wymiarem
terminu ,krélestwo Boze” czy z rozwazaniami o grzechu pierworodnym na
tle ,grzechu $§wiata” i ,przemocy” jako elementu skladowego spoleczenstwa
ludzkiego, jakby ,zlych struktur” przeciwstawiajgcych sie ,Zrodlom laski”.

0. Jézef Wiestaw Roston OFMConv., Warszawa

Franz MUSSNER, Die Krajft der Wurzel. Judentum — Jesus — Kirche, Frei-
burg-Basel-Wien 1987, Verlag Herder, s. 192.

W przedmowie autor szkicuje droge, jaka doprowadzila go do niniejszej
ksigzki. Odnajduje na niej trzy wezlowe etapy uwienczone trzema publika-
cjami. Rozpoczelo sie od komentarza do Listu $w. Jakuba (Der Jakobusbrief,
Freiburg-Basel-Wien 1963, wyd. 4 w 1981). Tu us$wiadomil sobie slusznosé
wypowiedzi Piusa XII, ktdrg zreszta wzigt za motto: ,,My, chrzeécijanie, je-
steSmy réwniez zydami” — poznal, jak bardzo Jezus byl zydem, a Jakub
takze Jego ,duchowym” bratem, jak wielkie dziedzictwo duchowe Izraela
spiynelo w chrzescijanstwo i odbija sie to nawet w tym ,spelnianiu” woli
Bozej, ktore glosit Jezus, a do ktdérego napomina Jakuh. Nastepny etap drogi
to komentarz do Listu do Galatéw (Der Galaterbrief, Freiburg-Basel-Wien
1974, wyd. 4 w 1981), kiedy to autor skonfrontowal poglady z zydowska
droga zbawienia ,przez uczynki Prawa”, podejmujgc stary temat ,Prawa
i Ewangelii”. Z koniecznosci musial poréwnaé ,nauke o zbawieniu” z Listu
Jakuba. Przy tym komentarzu rozmowa z zydochrzescijanami doprowadzila
do intensywnej rozmowy z samymi zydami. Trzeci etap zatem prowadzi przez
»Traktak o Zydach” (Traktat iiber die Juden, Miinchen 1979), przetluma-
czony na pieé $wiatowego zasiegu jezykéw. Impulsem do jego powstania
byt zaréwno dekret Nostra aetate (nr 4), jak i fakt tzw. Holocaust wymaga-
jacego ,teologii pooswiecimskiej’, co tez podjeli E. Kogon i in. (Gott nach
Auschwitz. Dimensionen des Massenmords am judischen Volk, Freiburg-Ba-
sel-Wien 1986, wyd. 4) i J. Kohn (Haschoah, Christlich-jiidische Verstin-
digung nach Auschwitz, Miinchen-Mainz 1986).

W omawianej tu ksigzce F. Mussner podejmuje tematyke poruszang w
wymienionych pozycjach i prowadzi ja dalej wokél trzech haset jakby sta-
nowigcych of: zydostwo — Jezus — Kosciél. W ostatnich latach szczeg6lnie



