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BOG CZLOWIEKIEM

Mysl chrzeScijanska jest okreslona podstawowym schematem:
Bog—byt—czlowiek. Bog i czlowiek sg tajemnicami absolutnie gra-
nicznymi, a byt ma charakter medialny. Przy tym mysl ta nie trak-
tuje o Bogu w oderwaniu od czlowieka, ani o czlowieku w oderwaniu
od Boga. Swiat za$ jest rodzajem jezyka i komunikacji miedzy czlo-
wiekiem a Bogiem.

Nierozbijalno$¢ schematu

Schemat Bog—byt—czlowiek stanowi podstawowg kategorie ro-
zumienia wszelkiej rzeczywistosci i zarazem podstawe do odpowied-
niego opanowania tajemnicy bytu, historii, czasoprzestrzeni, praw
zycia, $lepych determinizméw, anonimowosci, bezwladu materii oraz
do wychodzenia ku pleromizacji i sensownos$ci rzeczywistosci. Totez
powazne naruszenie jednego z podstawowych elementéw schematu
rozbija chrzescijanski charakter tej mysli w ogéle. Tak sie rzeczy
majg w przypadku negacji Boga, przynajmniej osobowego, negaciji
wzglednie absolutnego charakteru czlowieka, negacji bytu lub jego
medialnos$ci pomiedzy czlowiekiem a Bogiem, albo wreszcie w przy-
padku rozbicia nienaruszalnego zwigzku pomiedzy tymi elementami.
Nie ma juz mysli chrzescijanskiej, kiedy sie odrzuci Boga albo zré-
wna sie go z bytem, kiedy utozsami si¢ byt materialny z czlowiekim
albo materie uzna sig¢ za ostateczng racje czlowieka, kiedy zaneguje
sie realnosé bytu albo postawi sie go ponad Boga i czlowieka i, wre-
szcie, kiedy naruszy sie istotna wiez i realng komunikacje pomiedzy
czlowiekiem a Bogiem poprzez byt.

Podkreslony schemat mysli chrzescijanskiej w sposob klasyczny
opiera sie na idei stworzenia, a jeszcze wyrazniej na prawdzie
o Wcieleniu Syna Bozego w Jezusa. W nauce ortodoksyjnej tak bylo
przez calg patrystyke. Bog stworzyl byt, a w bycie czlowieka. Po-
nadto ‘Bég wecielil sie w czlowieka w lonie bytu. W koncu XI w.
problem ten zostal postawiony bardziej swiadomie na plaszczyznie
prawdy o Wecieleniu. Przy tym dostrzezono jeszcze swoisty wymiar
dynamiki pomiedzy stworzeniem a Wcieleniem. W tym duchu $w.
Anzelm z Canterbury (1 1109) stawial swoje slynne pytanie: Cur
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Deus homo! j odpowiadal, ze egzystencje czlowieka, a za nig i $wia-
ta, zniszczyl grzech, ktory polegal na buncie przeciwko Bogu i po-
wodowal nieskonczong obraze Boga. Nastgpilo wiec rozbicie owego
schematu przez wydarzenie hamartiologiczne. Nieskonczony chaos
mogt usunaé jedynie kto$, kto dziatalby w imieniu ludzkosci, a je-
dnocze$nie posiadajgcy nieskonczong godnose, by zgladzi¢ wine nie-
skonczong. A zatem 6w chaos moégl by¢ opanowany jedynie przez
Woeielenie: przez Boga—czlowieka w jednej osobie, dopelnione przez
wewnetrzny dramat Krzyza z miloSci. Odkupienie przywroécilo mo-
zliwos¢ restytucji pierwotnego schematu harmonii miedzy Bogiem—
bytem—czlowiekiem. Mozliwos¢ te moze i powinien aktualizowaé
kazdy cztowiek i Kosciot przez odpowiednie czyny wewnetrzne i du-
chowe zarowno czlowieka, jak i Swiata Bozego. W ten sposob wszak-
ze zadanie zachowania i odbudowania harmonii owego prapierwo-
tnego schematu zaczynalo by¢ pozostawiane czlowiekowi. Bylo to
wiec rowniez wyrazem wiary w hieskonczong wielkosé czlowieka.

Nieskonezong wielko$¢ i moc czlowieka ujat bardziej wyraZznie
w duchu personalistycznym $w. Tomasz z Akwinu. Wedlug niego
rowniez gléwng przyczyng chaosu rzeczywistosci stal sie grzech,
zlo ludzkie, a wiec zty czlowiek i zla osoba. Totez Bég odpowiedzial
przede wszystkim jako Najwyzsze Dobro, rozlewajgce sie ponadob-
ficie (za Pseudo-Dionizym). Grzech ludzki moégl zostaé¢ zniweczony
w jaki$ ,prostszy sposob”, ale Wcielenie najlepiej korespondowalo
z Dobrem jako Istotg Boga, bylo zywg pedagogia Bozg wobec czlo-
wieka i ludzkos$ei oraz przygotowalo mozliwosé przebéstwienia czto-
wieka: Bog stal sie czlowiekiem, aby czlowiek stal sie Bogiem (za
$w. Ireneuszem, $w. Augustynem):. W ten sposdb rzeczywistosé
miataby by¢ okreslana najglebiej przez dobro osoby, przez najbar-
dziej wewnetrzng warto$¢ osobowa.

Jan Duns Szkot z kolei uwazal, ze Bog bylby sie wcielil i bez
grzechu czlowieka, po prostu dla dopelnienia stworzenia i dla pemno-
zenia chwaly Bozej. Odkupienie z grzechéw przez Meke na krzy-
zu bylo czyms$ wtornym. Zbawienie jest rozumiane jako pewne do-
pelnienie stworzenia, a z kolei Bog jako dopeilnienie czlowieka za
poSrednictwem bytu® Czlowiek jest pojmowany troche kosmolo-
gicznie. Bog, czlowiek i byt sa niejako réznymi rodzajami jednego
nad-bytu, jakiegos bytu w ogélnosci. W rezultacie personalnosé¢ Bo-
ga oraz czlowieka stojg na dalszym planie wobec bytu jako takiego.
Diatego ostatecznie i Weielenie posiada malo znaczenia personalisty-
cznego. Jest ono raczej kosmologiczne.

Wszakze w czasach nowozytnych i najnowszych pierwotny, on-

1 PL 158, 359—432.

S Th 11T gqI a. 1 nn.

3 Opus Parisiense III d. 7, q. 4, elem. 14 nn.; Opus Oxoniense III, XIV
d. 1,q.1 nn
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tologiczny schemat chrzescijanski zdaje sie zanikaé¢ zaréwno w na-
uce o stworzeniu, jak i o Wecieleniu. Nominalizm wraz ze swymi
postaciami epigonalnymi rozerwal przede wszystkim zwigzek pomig-
dzy elementami tegoz schematu, tak ze pomiedzy Bogiem, bytem
stworzonym a osobg ludzks nie ma zadnych obiektywnych relacji.
Pod wplywami deizmu, marksizmu, panteizmow i teologii sekula-
rystycznej ucierpialo rozumienie Boga, ktéry jest ujmowany badz to
jako pewna hipoteza lub proteza myslowa, badZ jako zludna fikcja,
badz jako tozsamy z bytem, badz to jako pozbawiony jakichkolwiek
rzeczywistych relacji do Bytu i Czlowieka. Pod wplywem kantyzmu,
idealizmu, teologii procesu zanika medialna rola bytu na rzecz mniej
lub wiecej korelujgcej ze sobg dwoistosci: Boga i jazni ludzkiej —
bez Swiata jako czego$ ,trzeciego”. Za kartezjanizmem, egzysten-
cjalizmem i strukturalizmem wielu teologéw zniosto ontologie czlo-
wieka na rzecz tylko jakiego$ epifenomenu, swiadomosci, egzyste-
ncji, przezy¢. Wielu teologéw wspoiczesnych redukuje przesadnie
czlowieka: do psychicznej otwartosci na Boga (K. Rahner), obecno$ci
Boga w zjawisku ludzkim przyjmowanej lub odrzucanej (P. Schoo-
nenberg, A. Hulsbosch), radykalnosci socjalnej (L. Boff), do poczucia
sensu i znaczenia religijnego (J. Ratzinger), postuszenstwa Bogu
(H. U. von Balthasar), proegzystencji (H. Schiirmann), do konkret-
nosci zdarzeniowej (W. Kasper), do eschatologicznego obrazu (L. Bo-
ros, E. Schillebeeckx) itp. Totez wydaje sie, ze naczelnym zadaniem
wspolczesne]j teologii jest odzyskanie réwnowagi dawnego schematu
widzenia stworzenia i zbawienia oraz przywrdcenie jezyka realisty-
cznego i ontologicznego *.

Osobowy punkt wyjscia

Wydaje sie, ze w obecnym stanie my$li filozoficznej i teologicz-
nej zwornika owego schematu Bog—byt—czlowiek trzeba szukaé
przede wszystkim w personalnosci. Juz Akwinata postawil teze, ze
najdoskonalszym bytem jest osoba, ktéra ,,polega na wzniostosci
i doskonatosci samoistnosci — subsystencji”® i do ktoérej ,nalezy,
aby byla poczgtkiem i kresem dzialania”®. W okresleniu dynamiki
osoby, ze z osoby wszystko sie wywodzi i do niej powraca, nie ma
cyklizmu neoplatonskiego, bo osoba w stanie alfalnym zostaje ubo-
gacona o swoj byt, istnienie, wartosci i rozw6j w stanie omegalnym,
jesli tylko zalozy sie jej realizm historyczny. Zasade te trzeba uo-
golni¢: wszelki byt w jaki$ sposéb z osoby bierze swéj poczatek i do
niej przez stawanie si¢ zmierza. OczywisScie osoba jest réznie rozu-
miana. Wedlug platonizmu i neoplatonizmu osoba jest duszg i istnie-

4 Por. Cz. S. Bartnik, Chrystus jeko sens historii, Wroctaw 1987, 100 nn.
9SThIIl g.2 a. 2 ad 2.
¢S Th q. 3 a. 1 in corp.
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je mimo bytu wlasciwego. Wedlug stoicyzmu jest ona czgstkg pneu-
my, odgrywajaca szczegblng role, przeznaczong przez nieodmienng
opatrznos$¢. Dla arystotelizmu jest ona substancjg ,,protologiczng”
o pewne]j, cho¢ niedostatecznie okreslonej, subsystencji. Dla tomiz-
mu jest ona najdoskonalszg substancja subsystujgcg na sposéb ro-
zumny, dazeniowy i w pewnym zakresie wolny. Dla wigkszosci kie-
runkow nowozytnych osoba jest jedynie postacig Swiadomosci, sa-
morefleksji, ,subiektywnej” podmiotowosci. Totez w duchu realizmu
trzeba by powiedzieé, ze osoba jest substancja rozumng, obdarzong
wolg wolng oraz twadrezg, we wlasciwy sobie sposdb substancjali-
zujgeg sie, absolutnie upodmiotowujacg sie w kogo$ i spelniajacy sie
ostatecznie w innych. Dlatego osoba jest najwyzsza z mozliwych
postaci bytu, ponad ktérg nie mozna niczego doskonalszego pomy-
sleé, co najwyzej mozna osoby stopniowaé., W osobie byt sie rozja-
$nia, zwiencza, osigga swojg plerome i spelnia sie w sposéb
absolutny.

W s$wietle takiego rozumienia osoby Stwérca moze by¢ tylko
osobowy; stworzenia nie moze wytlumaczyé¢ Boég jako natura, lecz
tylko jako byt osobowy. Wprawdzie sg stanowiska, ze o Stwoércy nie
mozemy powiedzie¢ niczego wiecej, poza tym ze ,jest”, ale przy po-
mocy rozumowania uniesprzeczniajgcego musimy powiedzie¢, ze
»Jest” implikuje w sobie co najmniej realnos$é, a w konsekwencji
i Esse Subsistens; ostatecznie za$ Esse Subsistens to Esse Personale,
czyli Istnienie Osobowe Niestworzone. Nie moglaby bowiem zaist-
nie¢ osoba stworzona bez osobowego charakteru Stworcy. Gdyby Bog
nie byl osobowy, a czlowiek bylby osobowy jako jego dzieto, to
czlowiek bylby nieskoniczenie w swoim rodzaju doskonalszy od
Stworey; Stworca bylby co najwyzej czyms alfalnym wzgledem czlo-
wieka, nigdy za$ jego celem ani osobowym spelnieniem. Istnienie
za$ osoby ludzkiej oraz jej wzglednie absolutna doskonalos¢ onto-
logiczna sa czyms$ obiektywnie oczywistym. Bég nieosobowy nie
mogliby, jak sie wydaje, by¢ pelng przyczyna nawet stworzen nieo-
sobowych, moéglby je najwyzej emanowa¢ z siebie jako emanaty
swojej Natury, a to negowaloby proces wlasciwego stwarzania. Na-
tura Boza emanujgca nie mialaby mys$li planujgcej i okreslajacej
byt, nie kierowalaby sie ostateczng wolg milujaca i dajgca bytowi
czynna i bierng mozliwos¢ milowania, a wreszcie nie dokonywalaby
dzialan wlasciwych osobie, a jedynie moglaby sprawia¢ proces ,,de-
gradacyjny”, bezkierunkowy, nieokreslony.

Z kolei objawienie potwierdza teze, ze Stwoérca jest osobowy,
doktadniej: ze jest Jeden w naturze, a Tréjosobowy w zapodmioto-
waniu wewnetrznym. Wedlug chrzescijanskiej koncepcji Boga osoba
jest rowniez najwyzsza Racjg Bostwa. Przy tym osoba nie bylaby
sobg bez innych o0s6b, czyli osoba jest jakims$ zrodiem, celem i racjg
dla innej osoby. Osoba jest wytlumaczeniem istnienia wszelkiego



BOG CZLOWIEKIEM 9

bytu, a wieloosobowos¢ wyjasnia podstawowg strukture rzeczywi-
stosci. I tak jest co$ z racji w starym dylemacie Arystotelesa, czy
Bég moze stworzony $Swiat mysle¢, poznawa¢, kocha¢. Osoby Boze
mogg na swoj sposéb mysle¢, poznawac¢, milowaé i sprawia¢ osta-
tecznie tylko byt osobowy, podczas gdy byt pozaosobowy jest tylko
medialny pomiedzy osobami lub Osobami. Tylko osoba byla kate-
gorig stworzenia. Przy tym wystepuje specjalna gradacja: Swiat
dzieje sie dla osoby ludzkiej, czlowiek dla Osoby Syna Bozego, a
Stowo Boze dla Ojca Niebieskiego: , wszystko jest wasze, wy zas
Chrystusa, a Chrystus — Boga” (1 Kor 3, 22—23). Jednoczesnie
w $wietle prawdy Trojey Swietej widzimy, ze niemozliwe byloby,
zeby istnial Bog tylko jednoosobowy. Bég nieosobowy bylby potwo-
rem, a nie bytem doskonalym, Bég zas jednoosobowy bylby tragicz-
ng samotnoscia, zaprzeczajacg samej osobowosci. Osoba jest abso-
lutng subsystencjg, ale i zarazem absolutng relacjg do innych osob,
w ktérych i przez ktoére sie spelnia, ktére sg jej najwyzszym celem
i sensem. Pomijam tu znane spory, czy i na ile osobe jako taka o-
kre$la rodzaj istnienia (L. Billot, R. Garrigou-Lagrange), poprzestaje
na tym, ze okresla ja absolutna samoistnos¢ istnieniowa i tresciowa,
a zarazem relacyjno$¢ wzgledem innych, jaka$ dialektyczna pro-
-subsystencja. Personalnos¢ jest w kazdym razie najwyzszg katego-
rig rzeczywistosci i ona to jest ostateczng racjg zaistnienia i tresci
bytu, racjg ukonkretnienia sie bytu na sposéb wewnatrz-subsysten-
cjalny w czlowieku, a nawet racjg Béstwa. Tylko ona zatem moze
by¢ najsilniejszg wiezia laczacg Boga, byt i czlowieka w jakas calose
rzeczywistosci.

Byt jako medialny persenalnic

Pomijam kwestie, czy ,stworzenie” jest kwestig filozoficzna,
czy juz teologiczng, a takze kwestie, czy osoba ludzka jest stworzo-
na tylko alfalnie, czy takze i finalnie, totalnie przez Boga. Chce
powiedzie¢, ze byt, swiat jest w jakim$ sensie wtérny wzgledem o-
soby w ogble i ze jedynie z personalnosci wlasciwej, zwlaszcza spo-
lecznej, wynika mozliwosé zaistnienia stworzenia i jego tresci roznej
od nicosci, a takze od Boga. Byt odslania nam prawde Boga, a tym
samym jawi sie jako umotywowany personalnie. Jest to ostatecznie
caly proces jakiej$ personacji. Z jednej strony byt jest odzwiercie-
dleniem personalnosci Boga, a z drugiej jest calym procesem perso-
nacji natury ludzkiej i spelnienia sie osoby ludzkiej w Osobach
Bozych. Z tego wzgledu Bog, ktérego nie dotyczy kategoria deter-
mizmu lub wolnosci?, ,nie moze” niejako nie udziela¢ sie osobowo,

7 Por. M. A. Krgpiec, Ludzki wymiar kultury chrzescijanskiej — wspol-
nego dziedzictwa narodow Europy, Lublin 1987, 36.
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a wiec i nie stwarza¢ innych osob dla ich ostatecznego spotkania
sie w Nim.

Personalnosé¢ Boga jest pewnym motywem stworzenia i wszel-
kiej rzeczywistosci. Dawniej méwiono, ze motywem stworzenia i by-
tu jest chwala Boza. Jest to stuszne, ale niepelne. Stworzenie mozna
wyjasnia¢ tylko jako samoudzielanie sie os6b Bozych na zewnatrz
postaciom bytu spersonalizowanego. Zeby za$ ten motyw byt ,go-
dny” Boga, trzeba zaznaczy¢, ze motywem, celem i calg racjg stwa-
rzania jest Syn Bozy, Slowo Boze, Jezus Chrystus: ,,Jeden jest Pan,
Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko sie stalo i dzieki ktéremu
takze my jestedSmy” (1 Kor 8, 6); ,,Wszystko przez Niego i dla Niego
zostalo stworzone; On jest ponad wszystkim i wszystko w Nim ma
istnienie” (Kol 1, 16—17). Jezus Chrystus posiada dynamiczng rela-
cje bycia rodzonym przez Ojca, jest formg, normg i wzorem wszel-
kiego stworzenia (§w. Augustyn, sw. Tomasz z Akwinu) jako ,,0d-
blask chwaly Boga i odbicie Jego istoty” (Hbr 1, 3) oraz rekapituluje
w sobie i w siebie wszystkie ,,drogi” zaréwno w Tréjcy Swietej,
jak i miedzy ludzkoscia a Bogiem. Z tej tez racji Jezus Chrystus
jest fundamentalnym upostaciowaniem rzeczywistoSci i zarazem
podstawowym jej modelem wigzania w calo$¢é owego schematu: O-
soby Boskie ~—byt — osoby ludzkie.

W swietle prawdy Jezusa Chrystusa jako modelu widzimy, jak
Boég spotyka sie z czlowiekiem w lonie bytu stworzonego. Totez choé
w stworzeniu nie wystepuje samo Stowo Boze, lecz przez Nie takze
Ojciec i Duch Swiety, to jednak stworzenie dokonuje si¢ najbardziej
wlasciwie przez Stowo Boze, w Nim i dla Niego. Dlatego Jezus
Chrystus jest modelem calej rzeczywistosei, a jednoczesnie Posredni-
kiem pomiedzy Osobami Bozymi a bytem stworzonym. Stwérca —
z racji Syna Bozego — nie moze niejako oderwaé sie calkowicie od
swego stworzenia. W nierozumnym pozostawia swoje Slady (vestigia),
w rozumnym — obraz i podobienstwo (imago et similitudo), a z kolei
w odkupionym — obraz Chrystusa (ikona). Trzeba wszakze powie-
dzie¢ tu co$S wiecej: Stwoérca wigze sie ze swym stworzeniem na
sposoéb catej immanencji stworczej, ktéora znowu jest wynikiem nie
tyle natury Bozej, ile raczej Os6b Bozych. Immanencja ta kulmi-
nuje w Synu Bozym, ktory jest osobowym motywem stworzenia.
Jednoczesnie Syn Bozy poglebia te immanencje nieskonczenie sku-
piajac w sobie i wokoét siebie cate stworzenie, ktoremu nadaje po-
sta¢ quasi-osoby. I tak caly byt opromieniony personalnoscig Chry-
stusa staje wobec Boga jako pewnego rodzaju osoba, sposobna do
podjecia dialogu z osobowym Bogiem.

Istnieje jeszcze inna, wyzsza racja zaistnienia oséb stworzo-
nych, nowej relacji bytu do Boga i czlowieka i nowego zwigzania
tego, co boskie z tym, co ludzkie: zbawienie. Kiedy$s w teologii cze-
sto rozrywano plaszczyzne stworzenia i zbawienia. Dzisiaj chcemy
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je widzie¢ wedtug zasady: distinguuntur sed non separentur, a moze
jeszcze $ciSlej: jako dwa aspekty — alfalny i omegalny tej samej
rzeczywistosci. Zbawienie jest osobowo niezbywalnym spelnieniem
sie stworzenia, jest celem stworzenia w ekonomii osobowej Boga
i staje sie najwyzszym wymiarem personalnej immanencji Bozej
w bycie. Bog jest obecny w zbawieniu jeszcze bardziej personalnie
niz w stworzeniu, rozumianym jako faza alfalna. W rezultacie jest
jeden i ten sam proces bytu: od stworzenia jako alfy do zbawienia
jako Omegi (Ap 22,13). Zbawienie jest jeszcze bardziej niz stworze-
nie uwarunkowane relacjg personalna. Jesli personacja jest najwyz-
szym ukierunkowaniem antropogenezy i historii, a osoba jest celem
i najwyzszym sensem bytu stworzonego, to tym bardziej zbawienie
polega na personacji natury ludzkiej, na uksztaltowaniu osoby do-
skonatej oraz na ,,wosobieniu” czlowieka w Trojosobowego Boga.
Zbawienie polega ostatecznie na pelnym zwigzaniu sie czlowieka
z Bogiem przez caly szerokos¢ i glebokosé bytu osobowego i $wia-
tow osdb, niejako ,,0s0bg w osobeg”.

Weceielenie

Najglebsza immanentyzacja Boga w stworzenie ma miejsce we
Wecieleniu, ktére jest przypadkiem najdoskonalszej bezposredniosci
miedzy osoba ludzka a Osobg Boska. Owe ekstrema: Bog i czlowiek
spotykaja sie osobowo w Kim$ Jednym. Logos nie przestajgc byé
Synem Bozym staje sie takze czlowiekiem, konkretnym czlowiekiem:
Jezusem. To uczlowieczenie Slowa Bozego w Jezusie dokonalo sie
w stworzeniu i Jezus jako zrodzony z Maryi jest w swoim wzgledzie
ujmowany jako czastka stworzenia, kontynuujgcego sie w pewien
sposéb nadal, a wiec zachodzi tu glebokie zaposredniczenie w bycie,
ale o charakterze juz wtérnym tak, ze Wcielenie jest owg najdosko-
nalsza bezposrednio$cia osobowg pomiedzy czlowiekiem a Bogiem.
Wielu teologéw ciagle oslabia owg bezposredniocsé przez pomniej-
szenie medialnie ubezposredniajgcej roli bytu oraz przez umniejsza-
nie na rdézne sposoby czlowieczenstwa Jezusowego. Musimy wiec
podkreglaé, ze czlowieczenstwo Jezusa, stworzone i ,,wrodzone”
w Syna Bozego przez Maryje, jest pelne nie tylko psychologicznie,
etycznie i duchowo, ale i osobowo w dzisiejszym znaczeniu slowa
»0soba”, jakkolwiek osobe te moze aktualizowaé¢ jedynie Subsysten-
cja Boska czy boskie istnienie Syna Bozego. Chodzi o to, ze Druga
Osoba Tréjcy Swietej, nie ulegajgc zadnej zmianie w sobie w ramach
Bostwa, powolala do istnienia Jezusa przez jednoczesne przyjecie go
do swojej wewnetrznej relacji Bozego synostwa i zespolila sie z pel-
nym czlowiekiem, a poprzez jego nature ludzka z calg ludzkoscig.
Widzimy jakie$ zstapienie Boga na sposéb osobowy az do samego
dna stworzenia, do pelni konkretnego czlowieka, a jednoczesnie ja-
ki przypadek absolutnego ,uobecnienia” Jezusa w Hipostazie,
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w Subsystencji Osoby Boskiej. I tak jest pelny konkretny czlowiek
i pelne ,konkretne” Bostwo w Jednej Osobie rozumianej jako Sub-
systencja. Z kolei trzeba tu odrzuci¢ takie rozpowszechniajgcx sie
wspolczesnie ,neoarianizm”, ktéry w Tajemnicy Wcielenia dostrzega
w gruncie rzeczy tylko jeden ,czlon”: pelne czlowieczenstwo osobo-
we Jezusa, a pomniejsza lub zgota odrzuca ontyczny i osobowy jego
zwigzek z Béstwem; niestuszne jest redukowanie Béstwa w Chry-
stusie tylko do takiej czy innej ,niezwyklosSci” czlowieczenstwa
Jezusa.

Weielenie nie jest jedynie wydarzeniem, czyms izolowanym
w Swiecie ani czysto akcydentalnym, jak wielu to przedstawia, lecz
jest takze okreslong strukturg rzeczywistosci, ktéra ustawia ludzkoseé,
a za nig i $wiat, w nowych relacjach istotnych oraz stanowi jadro
calego procesu ,inkarnacyjnego”. Osobowa ingerencja Boga w Swiat
przez ,przyjecie jednego z nas” odmienia perspektywe bytu i hi-
storii. To Bogo-czlowieczenstwo, to wydarzenie, ta historia staja sie
decydujace dla rzeczywistosci w jej fundamentalnej konstrukeji,
dziejach i wszelkich konsekwencjach. Bog zespolil sie osobowo z
czlowiekiem tworzgce jedyne w swoim rodzaju Centrum, swiat staje
sie ..érodowiskiem Bozym”, historia stworzenia staje sie w pewnych
aspektach historig zbawienia, a dzieta ludzkie otrzymuja plon wiecz-
ny. Wcielenie stalo sie podstawg calej historii Jezusa Chrystusa az
po wydarzenia paschalne, a historia ta z kolei stala sie¢ formg kazdej
historii ludzkiej i calej historii uniwersalnej. Jezus Chrystus stal sie
Centrum, Wzorem, Modelem, Motywem i Motorem calego procesu
kreacyjno-soteryjnego.

Sw. Pawel, Orygenes, $w. Ireneusz z Lyonu proces ten nazywa-
ja rekapitulacja, czyli ,,uglowieniem” wszystkiego w Jezusie Chry-
stusie. Jezus Chrystus jest najpierw osobowg Spdjnig wigzacg sSwiat
boski ze swiatem ludzkim nie tylko na sposéb moralny, poprzez od-
puszezenie grzechu, ale przede wszystkim na sposoéb ontyczny, wia-
$nie poprzez byt osobowy: ,aby wszystko na nowo zjednoczy¢
w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi”
(Ef 1, 10). Bog jednoczy w Chrystusie i przez Chrystusa wszystko
ze Sobag — ,i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach” (Kol 1. 20).
Jezus Chrystus jest Kim$ konkretnym, w tym i wydarzeniem, ale
jednoczesnie jaka$ uniwersalng relacjg jednoczacg. Paradoks ten
zauwazyl sw. Tomasz i doskonale nazwal Chrystusa: concretum
universale et universale concretum, co znaczy, ze jest to Konkret
o charakterze uniwersalnym, a jednoczesnie Ktos Powszechny o cha-
rakterze najkonkretniejszego konkretu. Jezus Chrystus jako Osoba
konkretna osigga uniwersalny promien dzialania, a jako Ens Uni-
versalissimum okresla kazdy konkret w jego najglebszej tozsamosci.
Proces ten i dzialanie to zesrodkowuje sie glownie w osobie ludzkiej
i w Kosciele osob, ale wiornie dotyczy calosci bytu.
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Rekapitulacja jest sprzezeniem dwu nurtow: zstepujgcego od
Boga, od Osoby Syna Bozego oraz caltej Trojcy Swietej, oraz wste-
pujacego: od czlowieka, od osoby ludzkiej i od calego bytu. Jezus
Chrystus jest Prazasadg dla obydwu nurtéw. Przez Niego Tréjca
Swieta zstepuje na $wiat i przenika go: ,,W Nim mieszka cala Pel-
nia — Bostwo, na sposéb ciala” (Kol 2, 9). Jest to tez napelnianie
cztowieka i $wiata Bogiem: ,,A tu juz wszystkim we wszystkim jest
Chrystus” (Kol 3, 11 Wulgata). Czlowiek, ludzko$¢, a wtornie caty
$wiat, jest napelniony i przenikniety do ostatniej swej mikroczaste-
czki Chrystusem, jego transcendencja i immanencja, jego Osobg
i dzialaniem. Wystepuje taka ustawiczna i ciggle wzbierajgca Inkar-
nacja Laski: ,,Zbawcze udzielanie sie¢ Boga, zycia Bozego — pisze
Jan Pawel II — calemu stworzeniu, a bezposrednio: czlowiekowi,
osiaga w tajemnicy Wrcielenia jeden ze swych punktéw szczyto-
wych. Jest to bowiem zarazem szczyt wsrod calego obdarowania
laska w dziejach czlowieka i kosmosu” ®. Dzieki Wcieleniu cziowiek
najlepiej rozpoznaje sam siebie, odstania swg tajemnice i odkrywa
podstawowy ludzki program dzialan: ,,Chrystus, nowy Adam, ob-
jawia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi”®. Jest to wypelnie-
nie sie prawdy, ze czlowiek staje sie, cho¢ tylko w czastce, zrozu-
mialy jedynie w obliczu Oséb Bozych.

Na zasadzie, ze w Jezusie Chrystusie dwie natury, ludzka i bo-
ska, spotykaja sie nie zmieszane w jednosci Subsystencji: eis hen
prosopon kai mian hypdstasin (in unam personam atque subsisten-
tiam *°, Chrystus staje sie Celem i Sensem wszelkiej historii: ,,Jego
to ustanowil Ojciec dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez
stworzyt wszechswiat” (Hbr 1, 2). Rowniez jako czlowiek jest on Ce-
lem i Sensem dla wszelkiej przesziosci oraz dla wszelkiej przysztosci
(Rz 10, 4; Hbr 12, 23—24; Ap 22, 13). Jezus jako czlowiek i jako
centralna historia czlowiecza rekapituluje w sobie wszelki byt
i wszelka historig: ,,Slowo bowiem Boze, przez ktére wszystko sie
stalo, samo stalo sie cialem i mieszkajac na ziemi cztowieczej weszlo
w historie Swiata jako czlowiek doskonaly — wzielo jag w siebie
1 w sobie ja strescilo” *'. Wszelka rzeczywisto$é bezpostaciowa, ano-
nimowa, bezkierunkowa otrzymuje swojg personalng postaé, swoje
najwlasciwsze imie i swdj punkt Omega: ,,Slowo Boze bowiem, przez
ktore wszystko sie stato, samo stalo sie Cialem po to, aby Czlowiek
doskonaly zbawil wszystkich i wszystko w sobie zrekapitulowat.
Pan jest celem ludzkich dziejéw, punktem, do ktérego zwracajg sie
dazenia historii oraz cywilizacji, osrodkiem rodzaju ludzkiego, we-
selem wszystkich serc i pelnig ich pragnieni (...). Ozywieni i zjedno-

8 Redemptoris Mater, Watykan 1987, nr 9, s. 19.
9 KDK nr 22.

:0 Definicja chalcedoriska DS 302.

1 KDK nr 38.
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czeni w Jego Duchu, pielgrzymujemy ku wypelnieniu sie historii
ludzkiej, ktére odpowiada w pelni planowi Jego milosci: «odnowi¢
wszystko w Chrystusie, to, co jest na niebie, i to, co na ziemi»” %
Zaistnienie Syna Bozego w postaci ludzkiej okreslilo zbawczo istote
czlowieka i jego relacyjnos¢ osobowsg wzgledem Boga osobowego,
stalo sie niejako istnieniem istnienia i zrekapitulowalo misteryjnie
wszelkie zdarzenia w jedno zbawcze wydarzenie jako dokonane i za-
dane, w stanie alfalnym i zarazem omegalnym.

Dzieki Wcieleniu jednoczes$nie nurt zstepujacy spala sie¢ niero-
zerwalnie, cho¢ bez zmieszania, z nurtem wstepujacym. Nurt wste-
pujacy ma swg podstawe w jakiej$ poteznej koncentracji bytu stwo-
rzonego i czlowieka, zeby przez swojg glebie i swéj szczyt ukierun-
kowa¢ sie ku transcendencji, ku $wiatu Bozemu, ku Osobom Bo-
zym. Nurt ten byl do niedawna niedoceniany w teologii z racji pe-
symistycznego rozumienia bytu stworzonego. Stanowisko to uleglo
radykalnej zmianie po Vaticanum II. Wszelkie stworzenie rozumne,
a nawet i nierozumne, przejawia potezne calg wielkoscig swego bytu
dazenie do laski zbawienia i do Jezusa Chrystusa: ,,Bo stworzenie
z upragnieniem oczekuje objawienia sie synow Bozych (...). Rowniez
i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczyé w wol-
no$ci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az
dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia (..). I my réwniez calg
istota swoja wzdychamy, oczekujac przybrania za synéw — odku-
pienia naszego ciata” (Rz 8, 19—23). Jest to jaka$ misterna ,,wspoéi-
-chrystologia” naszego ciata, historii, spotecznosci, kultury, catego
Swiata: ,,Chrystus jest Glows, ku ktérej wszystko rosnie” (Ef 3, 18).
Jest to z jednej strony owa hiothesia, czyli uczestnictwo Swiata po-
przez Chrystusa w dzieciectwie Bozym, a z drugiej strony finalne
wydoskonalenie sie i samoodnalezienie sie stworzenia, jak moéwi $w.
Tomasz: reditio ad se ipsum.

W teologii popularnej zwykliSmy widzie¢é nasze zwigzanie
z Wcielonym, nasze uchrystusowienie, tylko przez dzialania, jak mo-
dlitwe, milos¢, intencje, liturgie, tymczasem wiazemy sie z Nim my
i caly $wiat przede wszystkim relacjg ontyczng: ,,wszystko w Nim
ma istnienie” (Kol 1, 17). Na tej drodze dopiero czlowiek, jako je-
dnostka i jako Kos$ciél, zwraca ku Osobie Stowa Bozego calg swoja
osobe, z calym jej niezglebionym $wiatem i ze wszystkimi jej tres-
ciami. I tak $wiat wpisuje sie na zawsze w osobe cztowieka, a osoba
ludzka przez swoje istnienie, swojg samorealizacje, swoj rozwoj,
swojg kulture, swoja dziejows paruzje wpisuje sie w Cialo Mistyczne
Jezusa Chrystusa i w Wiecznos¢. 1 oto wzbierajg potoki istnienia ku
,,odnowieniu wszystkich rzeczy” (Dz 3, 21), ku ,,odrodzeniu $wiata”
(Mt 19, 28), ku eschatologizacji i przebostwieniu catej rzeczywistoscei:
»,Wreszcie nastapi koniec, gdy Chrystus przekaze krélowanie Bogu

12 KDK nr 45.
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i Ojecu, i gdy pokona wszelka Zwierzchnos¢, Wiladze i Moc (...).
A gdy juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie
poddany Temu, ktéry Synowi poddal wszystko, aby Bog byl wszyst-
kim we wszystkim” (1 Kor 15, 24.26).

Oczywiscie, trzeba sobie zawsze zdawaé dobrze sprawe ze szcze-
gélnej specyfiki duchowego jezyka teologicznego, operujgcego raczej
tylko zewnetrznie odpowiednig obrazowoscig.

Cur Deus homo?

Dlaczego Bog stal sie czlowiekiem? Najlepiej zebraé¢ to w jezyku
personalistycznym. Bo chcial wyrazi¢ swojg Nieskoniczong Personal-
nos¢ jeszcze w innych osobach, chcial podzieli¢é sie doskonaloscig
Osoby, Istnienia Samoistnego, Swietosci, chcial odbié swoje Osoby
1 swojg Istote w zwierciadle bytu przez stworzenie i zbawienie —
dla innych, cheial wzbudzi¢ w osobach poza sobg rzeczywistg i twér-
czy responsorycznosé¢ Istnienia, chcial zespoli¢ wszelkie stworzenie
w Koscidl, zgromadzony z wszechdziejow, wosobiony w Osobe Syna
i zaklety na wieczno$¢ w trynitarne Communio Personarum, by
wspblistnie¢ 1 wspéldziaé sie w nieskonczono$é. Samo stworzenie
ma swoje zrédlo mozliwosci w osobowosci Stwérey. Ale personalnosé
ta z kolei uwarunkowala pochodnie osobowy wymiar stworzenia,
a w tym wymiarze niepojety — a przez to jeszcze bardziej realny —
dramat bytu: istnienia — nieistnienia, prawdy — nieprawdy, do-
bra — zla, piekna — brzydoty, wolnosci — zniewolenia, pokoju —
niepokoju, historii — antyhistorii, sensu — nonsensu.

Mozna powiedzie¢ takze, ze Bég wecielil sie dla triumfalnego
rozwigzania dramatu bytu. Tym chyba trzeba takze tlumaczyé owo
ciggle na réznych szczeblach powtarzajace sie zaczynanie od punktu
Alfa: stworzenia, zbawienia, wcielenia Syna Bozego, Kos$ciola, Kroé-
lestwa Niebieskiego — zanim nie spelni si¢ wszystko w Pleromie
Wiecznej, zanim ,,nie dokona sie misterium Boga” (Ap 10, 7). Wcie-
lenie stalo sie uczlowieczeniem Boga, zamknieciem nieskonczonosci
bytu, streszczeniem wszelkich dziejow, pelnym objawieniem sig réw-
niez stworzenia i daniem mozliwosci okazania sie czlowieka nieopi-
sywalng osobg, dialogujaca z Osobami Bozymi, indywidualnie i za-
razem spolecznie. Smiem nawet powiedzie¢ za starg teologia su-
meryjsks, ze w $wietle tajemnicy Wecielenia czlowiek okazal sie
w jakim$§ sensie ,,potrzebny” samemu Bogu, niemal jakim$s — mé-
wige metaforycznie — niezbywalnym korelatem personalnosci Boga.
Jak nie mozna moéwié o Stworey tylko nieosobowym, o Bogu jedynie
jednoosobowym, tak w S$wietle Osobowego Wrcielenia nie sposéb
moéwié do kofica o Osobach Bozych bez istnienia os6b stworzonych.

Dzieki Wcieleniu mamy szczegdlne prawo méwié o Bogu w ja-
kim$ wewnetrznym kontekscie czlowieka i méwié o cziowieku w
kontekscie teologicznym. Kiedy wiec méwimy o subsystencji osobo-
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wej, to na zasadzie wymiany orzeczen méwimy o Bogu to, co ludz-
kie, a o czlowieku to, co boskie. Jest to tajemnica przerzucenia po-
mostu osobowego pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, miedzy s$wia-
tem Boskim a $wiatem ludzkim. Ale nie zostala bynajmniej zniwe-
lowana rola bytu, ktéra jest medialna. Sam byt nie bylby w pelni
ujmowany bez odniesienia czlowieka do Boga i jednoczesnie bez
odnoszenia Boga do czlowieka. Wlasnie za posrednictwem bytu to,
co Boskie, staje jeszcze bardziej calg swg rzeczywistoscia w obliczu
tego, co ludzkie, a to, co ludzkie — w obliczu tego, co Boskie. Pa-
radoksalnie mowige: Bég staje sie bardziej Bogiem dla nas, a czlo-
wiek bardziej cztowiekiem dla Boga. Na celu jest niepojete wspoi-
‘przenikanie sie 0séb stworzonych z Osobami Bozymi, a takze nowego
porzgdku perychoreza miedzy osobami i spotecznosciami oséb stwo-
rzonymi. W samym centrum jest szczegdlne odstoniecie sie Tajem-
nicy i Boga i Czlowieka w Jezusie Chrystusie. Wcielenie jest spel-
nieniem protologii, a jednoczesnie pleromiczng eschatologia bytu.
Byt osiaga swoja personalng absolutyzacje i eschatologizacje. Zespo-
lenie stworzenia z tajemnicg Subsystencji Osobowej jest kluczem
samego bytu stworzonego, jak i jego zrozumienia. Czlowiek zaistnial
i otrzymal zbawienie osobowe ze wzgledu na Osobe Jezusa Chrystu-
sa jako relacja wtornie subsystentna wzgledem Syna Bozego i w
sposéb niezbywalny jakos w swej glebi i kresie ,,wyrazajaca” Go.

DIEU HOMME

La pensée chrétienne est, en principe, définie par le schéma: Dieu —
élre — homme. C’est le réalisme des trois éléments et leur lien qui décide
de la correction de ce schéma. Et pourtant deés les débuts des temps moder-
nes, ou bien on revient i I'arianisme par la négation de Dieu, ou bien on
nie I'étre dans le Kantisme et l'idéalisme, ou bien on réduit ’humanité a un
faisceau de conscience, de subconscience ou de vécu (psychologisme, existen-
tialisme, structuralisme) ou enfin se brise le lien entre les éléments. La do-
ctrine catholique doit voir le plein réalisme des trois élémens dans I’Incarna-
tion, et leur lien surtout dans leur structure personnaliste grace a laquelle
ils =sont tournés réciproquement l'un vers lautre, dans une mesure propre
a chacun. C'est pourquoi A la question posée aujourd’hui: cur Deus homo?,
il faut répondre: propter structuram personalisticam.



