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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawarto§é: 1. DOKUMENTY. Instrukcja Konferencji Episkopatu Polski.
I, INFORMACJE. 1. Pieniezniefiskie spotkania z religiami. 2. Religioznaw-
stwo w katechezie. III. OPRACOWANIA. Teologia katolicka w Chinach.*

I. DOKUMENTY

Instrukeja Konferencji Episkopatu Peiski
regulujaca dzialalno$¢ misyjng kaplanéw diecezjalnych

Wstep

1. Wyrazajac uznanie dla os6b zakonnych i §wieckich, ktore gloszg Ewan-
geiln na wszystkich krancach $wiata, nalezy z radoscig odnotowaé obecnosé
w szeregach polskich misjonarzy réwniez kaplandéw diecezjalnych. Biskupi
polscy, zatroskani o wiare swojego narodu, sg Swiadomi swojej odpowiedzial-
nodci ze ewangelizacje wszystkich narodéw Swiata. W poczuciu tej odpowie-
dzialnodci za ewangelizacje i w Igcznosci z Biskupami Rzymu (kan. 782) pro-
sza Ojca Niebieskiego o laske licznych powolan misyjnych w naszym naro-
dzie, aby realizowaé zawsze aktualny nakaz Chrystusowy: ,IdZcie i nauczajcie
wszystkie narody” (Mt 28, 19).

2. Kapian diecezjalny powolany przez Chrystusa do pracy misyjnej
(enc. Fidei donum; KPK 784) jest darem calego Ko$ciota w Polsce. Stad tez
poslanie kaptana na misje nie jest tylko sprawg biskupa diecezjalnego, ale
catego Episkopatu.

3. Kaplan diecezjalny wyjezdza na misje zasadniczo czasowo, w zwigzku
z tym nadal przynaleZy kanonicznie do swojej diecezji macierzystej. Po powro-
cie ma obowigzek stuzyé¢ Kosciolowi w swojej diecezji zdobytym doswiadcze-
niem i znajomoscig problematyki misyjnej.

4, W zasadzie nie przewiduje sie mozliwoéci wyjazdu kaplana diecezjal-
nego do pracy misyjnej bez wiedzy i zgody Komisji Episkopatu ds. Misji.

5. Przygotowaniem kandydatéw do pracy misyjnej zajmuje sie Centrum
Formacji Misyjnej w Warszawie. Instytucja ta stara sie¢ o duchowg formacje
kandydatéw, stuzy pomoca w przygotowaniu misjologicznym i jezykowym,
a takize wydaje opinie o przydatnosci do pracy misyjnej, kierujac sie zasadg
przyjeta przez Ojcéw Soborowych: ,Swiety Sobér zyczy sobie, aby biskupi,
majac na uwadze ogromny brak kaplandéw, wysylali po nalezytym przygo-
towaniu  niektérych spoéréd lepszych swoich kaplandéw, pragngcych
poswiecié¢ sie dzielu misyjnemu” (DM 38).

Normy szczegdlowe

6. Kazda diecezja ma obowigzek postaé na misje pewng liczbe kaplanéw.
7. Kaplan wyjezdZajacy na misje powinien by¢ zdecydowany zaangazo-
waé sie na 10 lat, powinien tez posiada¢ odpowiednie cechy osobowos$ciowe
i moralne, dobre zdrowie (potwierdzone specjalistycznymi badaniami), od-
porno$é psychiczng na trudne sytuacje i przeciwnosci, a takze odpowiedni
wiek (optymalnie 28—35 lat) oraz co najmniej trzyletni staz pracy w swojej

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadyslaw Kowalak
SVD, Warszawa.



120 BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

diecezji. Sgd o kwalifikacjach kandydata nalezy do miejscowego biskupa
diecezjalnego.

8. Centrum Formacji Misyjnej prowadzi swojg dzialalno$¢ na podstawie
zatwierdzonego przez Komisje Episkopatu do Spraw Misji statutu i regu-
laminu.

Przygotowanie do wyjazdu na misje obejmuje:

a) formacje duchowsa, ukierunkowang na poglebienie idei misyjnego po-
stannictwa Kos$ciola, realizowang przez konferencje ascetyczne, dni sku-
pienia, rekolekcje i nabozenstwa;

b) doksztatcenie biblijne i teologiczne (ze szczegbélnym uwzglednieniem
zagadnien misjologicznych), podstawowg znajomo$§é historii, kultury,
warunkéw spolecznych, gospodarczych i politycznych kraju, do ktérego
kandydat sie udaje oraz praktyczne wskazéwki dotyczgce pracy i zycia
w warunkach krajow misyjnych;

¢) nauke jezykéw w zaleznosci od kraju docelowego: angielski, francuski,
hiszpanski i portugalski.

9. Wszelkie decyzje zwigzane z wyborem terenu pracy misyjnej winny
byé podejmowane w porozumieniu z Komisja Episkopatu ds. Misji, ktora na
podstawie prosb biskupéw z terendéw misyjnych i posiadanych wiadomosci
dotyczacych konkretnych Xoscioldw Ilokalnych ustala priorytet wysylania
misjonarzy.

10. Przy wyborze terenu pracy misyjnej dla kaplandéw diecezjalnych
przyjmuje sie jako zasade:

a) kaplani diecezjalni powinni byé posylani na tereny, gdzie pracujg juz
polscy misjonarze, aby powiekszyé istniejace ekipy duszpasterskie lub
zastapié misjonarzy wracajgcych do kraju;

b) ewentualne nowe tereny pracy misyjnej powinny by¢ uprzednio dobrze
sprawdzone (przez wizytacje lub zasiegniecie opinii misjonarzy pracu-
jacych w sagsiednich diecezjach — nie wystarczy sama opinia biskupa
zapraszajgcego) i nalezy tam postaé ekipy kilkuosobowe.

11. Wyboru terenu pracy misyjnej dokonuje sie w dwojaki sposédb:

a) biskup posyla kaptana ogélnie ,na misje”, a dopiero Komisja Episko-
patu do Spraw Misji w porozumieniu z kandydatem ustala teren
pracy i zawiadamia biskupa posylajgcego o podjetej decyzji;

b) biskup posyla kaplana do konkretnej diecezji na terenach misyjnych,
a Komisja Episkopatu do Spraw Misji zajmuje sie przygotowaniem kan-
dydata.

12. Kaplan moze byé postany tylko w odpowiedzi na oficjalne zaprosze-
nie biskupa diecezjalnego, do dyspozycji tegoz biskupa w jego diecezji. Nie
mozna posylaé kaplana do jakiej$ konkretnej parafii na prywatne zaprosze-
nie innego misjonarza czy do dyspozycji zapraszajgcego misjonarza.

13. Komisja Episkopatu do Spraw Misji powinna za posrednictwem swoich
delegatéw odwiedzaé wszystkich kaplanéw diecezjalnych pracujacych na te-
renach misyjnych. Wskazane jest, aby takze biskup posylajacy odwiedzal
swoich kaplanéw. Odwiedziny takie, majgce charakter wizytacji, sg misjo-
. narzowi bardzo potrzebne, wzmacniajg jego lacznos$é z diecezja macierzysta,
a jednoczesénie umozliwiajg biskupowi poznanie warunkéw pracy swojego
kapltana, jego potrzeb i trudno$ci.

14. Wskazane jest, aby biskupi posylajgcy zawierali przyjacielskie kon-
takty z biskupami na terenach misyjnych, co umozliwialoby znajomosé wza-
jemnych probleméw i sluzylo wzajemnemu zrozumieniu, a tym samym przy-
czynitoby sie do jedno$ci KosSciola powszechnego.

15. Kaplan na misjach ma prawo do duchowego i materialnego wsparcia
ze strony swojej diecezji. Obowigzkiem diecezjalnego Delegata do Spraw
Misji jest:

a) utrzymywanie regularnej korespondencji z misjonarzami, znajomoé¢ ich

potrzeb i organizacja pomocy materialnej na szczeblu diecezji;
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bh) utrzymywanie kontaktu 2z rodzicami misjonarzy, szczegblnie gdy sa
samotni i chorzy —— zaleca sie, by przynajmniej raz w roku organizo-
wane byty dla nich dni skupienia.

16. Delegat do Spraw Misjonarzy przy Komisji Episkopatu do Spraw
Misji powinien stuzyé radg poszczegdblnym diecezjom, zwlaszcza w organi-
zacji pomocy dla misjonarzy, a w razie potrzeby organizowaé konieczng pomoc
we wlasnym zakresie.

17. Delegat do Spraw Misjonarzy i Biuro Misyjne w Warszawie spelniajs.
role sluzebng w stosunku do misjonarzy i kandydatéw na misjonarzy.

Zalecenia praktyczne

18. Przed wyjazdem na misje biskup posylajgcy, biskup przyjmujacy
i kaplan—misjonarz podpisujg w czterech egzemplarzach umowe regulujaca
warunki pracy misjonarza. Po jednym egzemplarzu tej umowy otrzymujs
podpisujgce sie strony i Komisja Episkopatu do Spraw Misji. ‘

Umowa powinna okreslaé:

a) czas zaangaZowania do pracy misyjnej;

b) charakter i warunki pracy;

¢) érodki utrzymania;

d) zasady ubezpieczenia i opieki lekarskiej;

e) prawo do urlopu — coroczny urlop wypoczynkowy i okresowy w kraju

ojezystym;
f) strone pokrywajgcg koszty podréizy misjonarza.

19. Komisja Episkopatu do Spraw Misji ulatwi wyjezdzajgcemu na mi-
sje zalatwienie formalnodci paszportowych, wizowych i celnych, a takze
udzieli jednorazowej zapomogi w wysokosci ustalonej uchwalsy.

20. Bezpoérednim przelozonym misjonarza w czasie trwania umowy jest
kompetentny przelozony Koéciola lokalnego, w kiédrym misjonarz pracuje.

21. Skrocenie czasu pracy czy tez zmiana terenu pracy misyjnej moze
nastapi¢é po porozumieniu sie stron podpisujacych umowe i za wiedza Ko-
misji Episkopatu do Spraw Misji. Jest niedopuszczalne samowolne opuszcze-
nie placoéwki przez misjonarza.

22. Misjonarz w czasie pracy misyjnej utrzymuje kontakt z Komisjg
Episkopatu do Spraw Misji przez Delegata do Spraw Misjonarzy.

23. Misjonarz, kidry przybywa na urlop do kraju, powinien powiadomié
o tym zaréwno swego biskupa diecezjalnego, jak i Komisje Episkopatu do
Spraw Misji. W czasie trwania urlopu biskup zapewni misjonarzowi miesz-
kanje i $rodki utfrzymania. Urlop misjonarza jest okazjg do szerzenia idei
misyjnej. Diecezjalny Delegat do Spraw Misji powinien zorganizowaé szereg
spotkan misjonarza z wiernymi w wybranych parafiach diecezji. Komisja
Episkopatu do Spraw Misji zorganizuje przynajmniej trzydniowe sympozium
wakacyjne, po$wiccone zagadnieniom {ieologicznym oraz problematyce zycia
Kosciola w Polsce. Uczestniczgey w sympozjum misjonarze bedg mieli moz-
nosé podzielenia sie miedzy sobg wilasnymi do$wiadczeniami duszpasterskimi.

24. Po powrocie misjonarza na stale do diecezji macierzystej biskup
przyzna mu prawa i $wiadczenia na réwni z pozostalymi kaplanami, ktbrzy
nieprzerwanie pracowali we wlasnej diecezji. Praca kaptana na misjach frak-
towana jest jako szczegélnie zastugujgca.

Zakoficzenie

25. Instrukcja niniejsza dotyczy kaplandéw diecezjalnych, udajgcych sie
do pracy w diecezjach na terenach misyjnych.

26. Traci waznos$é Instrukeja Episkopatu Polski regulujgca wyjazdy i prace
kaplanéw diecezjalnych na terenach misyjnych, uchwalona przez 140 Kon-
ferencje¢ Plenarng Episkopatu Polski w Warszawie, 24 I 1970 r.1
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27. Instrukcje powyZzsza zatwierdzila 224 Konferencja Plenarna Episko-
patu Polski, dnia 7 listopada 1987 roku w Kielcach i polecila ja oglosi¢ we
wszysikich diecezjach z mocg obowiagzujacag od dnia 1 stycznia 1988 rodku.

f Joézef Kard. Glemg

II. INFORMACJE

1, Pieni¢znieiiskie spotkania z religiami

Od kilku lat odbywaja si¢ co roku w Seminarium Misyjnym Ksiezy Wer-
bistbw w Pienieznie sympozja misjologiczno-religioznawcze pod ogbélnym ha-
stem Pienieznienskie Spotkanie z Religiami. Duzo dzisiaj mowi sie w Kofcie-
le o wolnosci stowa, szukaniu prawdy, dialogu. W imie tych wlasnie wartosci
cheiatabyrm podzielié si¢ swoimi spostrzezeniami z IV  Pienieznienskiego
Spotkania z Religiami. Dni Hinduistyczne, jakie odbylo sie w dniach 14—
16 kwietnia 1988 r., a ktérego tematyka szczegdlnie mnie zainteresowata
z racji zaplanowanego tam dialogu z hinduizmem. Pracujac w latach 1967—
1980 jako misjonarka swiecka w diecezji Mysore na poludniu Indii, stawa-
tam przed wieloma trudnymi problemami ekonomiczno-spotecznymi, wynika-
jacymi z niezgodnodci zasad etycznych opartych na tradycyjnej wierze hin-
duistycznej a ich prawem cywilnym sankcjonowanym przez ustawodawstwo
panstwowe, ktére miato byé oparte na nauce wedyjskiej. Dopoki nie podjetam
tam studidw z zakresu filozofii i socjologii religii na Uniwersytecie Karnatak
w Dharwar, dopoty trudno mi bylo zrozumieé problem wilasciwie.

Wnikliwa analiza zabytkéw, sztuki, historii i doktryn filozoficzno-reli-
gijnych Polwyspu Indyjskiego wskazuje na wplyw kultury sumeryjskiej,
babilonskiej, syryjskiej, perskiej, mongolskiej, egipskiej, a pédiniej greckiej,
rzymskiej i europejskiej. Rozproszeni wsréd tych narodéw Izraelici, a pdiniej
chrzescijanie, niesli wszedzie Boze Objawienie, ktore zmieszane z innymi nau-
kami, mniej lub bardziej znieksztalcone, znalazlo swdéj wyraz w pismach
i nauczaniu ludzi Wschodu. Réznorodnosé kultu i my$li, ktéra sie tam na-
warstwita, stworzyla jakby ideologiczng ,wieze Babel” — wszystko mozna
ich ,$wietymi” ksiegami udowodnié i wszystkiemu zaprzeczyé. Gdy wiec
mowimy -0 hinduizmie, musimy okre§li¢, w czyjej interpretacji go rozpatru-
jemy, hinduizm bowiem nie ma urzedu nauczycielskiego ustanowionego przez
Boga ani obiektywnego kryterium prawdy, dlatego nie ma ujednoliconego
systemu czy doktryny religijnej, kiérg mozna by bylo nazwaé¢ nieomylng,
zdogmatyzowang. Zrédiem wiedzy religijnej Hindusa jest tylko zaufanie do
nauki wybranej przez siebie szkoly, mistrza czy guru, ktéry uczy tak, jak
sam dang sprawe pojmuje lub jak chce, by dany uczen ja pojmowat.

Niezaleznie jednak od wielu sprzecznych czesto pogladéw i interpretacji
ksigg uznawanych za §wiete, powszechny jest tam kult réznie rozumianego
Absolutu, kosmosu, przyrody i wladzy oraz wiara, ze celem zycia wszystkich
istot zywych jest wyzwolenie sie z materii i osiggniecie blogostanu pierwotnej
Jedni. Wszelkie zmiany zachodzgce we wszech§wiecie i w organizmach, thu-
maczone sg zwykle metamorfozg Boga i reinkarnacjg duszy (rozumianej
zwykle jako jazn) oraz wibracjami kosmicznej energii. Wiara w wedrowke
ausz jest niczachwiana we wszystkich odmianach hinduizmu, a nawet prze-
niknela ona do innych wyznan. Jest ona motywacja okreflonej prawem kasto-
wym dziedzicznogei funkeji spotecznych oraz Zrddlem obojetnosci wobec po-
trzeb i cierpien drugiego czlowieka. System kastowy tlumaczy sie tam zde-
terminowaniem kosmicznym, traktowanym jako ponadludzkie prawo, co wiréd

1 140 Konferencja Plenarna Episkopatu Polski odbyla si¢ dnia 24 stycznia
1974 r. i wtedy tez zostala uchwalona wspomniana Instrukcja, a nie w 1970 ro-
ku (przyp.. W. Kowalak).
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kast dyskryminowanych rodzi poczucie fatalizmu i biernosci, a kasty uprzy-
wilejowane utrzymuje w przeSwiadczeniu o ich karmiczno-duchowej
wyizszosci, c¢o daje najglebszg podstawe rasistowskiemu $wiatopoglado-
wi. Stad wiara ta znajduje swych zwolennik6w rdéwniez na Zachoazie.
Reformatorzy stosunkéw spotecznych w Indiach zawsze prébowali przeinter-
pretowaé ,kosmiczne prawo”, by moéc wprowadzi¢ zaplanowane przez siebie
nowe normy postepowania. Stad wzglednos§é prawdy i etyki jest w Indiach
przecgromna.

Stuchajgc referatéw poszczegdlnych prelegentéw, nie moglam zrozumiec,
dlaczego nie bylo mowy o rzeczywistych problemach zwigzanych z dialogiem
chrze$cijan z hinduistami; nie zostata ukazana podstawowa wiara wyznaw-
cOdw hinduizmu, lecz omawiano jedynie odizolowane od catosci struktury tejze
religii, bardzo scholastyczne zagadnienia, ktoére pod wplywem cywilizacji
zacnodniej zostaly dostosowane do wspoélczesnego sposobu myslenia lub
w calosci zostaly opracowane dla celéw politycznych réznych organizacji
mniej lub bardziej oficjalnych. O politycznym wymiarze migdzywyznanio-
wych relacji wspomniat tylko jeden prelegent — Hindus, gdy zapytany jak
wytiumaczy¢ antykoScielne wystapienia witadz indyjskich, odpowiedziat, Ze
jest to zwiagzane z polityka i ze w ten problem nie chce wchodzi¢. Ze Hin-
dus nie mogt odstaniaé w katolickim $rodowisku antykatolickiej polityki swe-
go rzadu, mozna to zrozumieé, ale niezrozumialym byt fakt pomijania, a na-
wet oslaniania tego problemu przez polskich katolikow, ktoérzy przeciez przy-
jechali tam w imie prawdy.

Najbardziej niezrozumialymi dla mnie byly wystgpienia prelegentow
»boziacajgcych” hinduizm. Szczegélnie ,,wyzloceni” zostali hinduistyczni przy-
wbHdcy duchowi w referacie St. Zieby, Miejsce guru w indyjskiej tradycji
duchowej. Z tak utopijng koncepcjg guru nie spotkalam sie przez trzyna$cie
lat mojego pobytu w Indiach. W referacie za§ E. Sakowicza, Dialog
Kosciota katolickiego z hinduizmem, stwierdzono m.in., ze Ojciec Swiety
jechal do Indii szuka¢ Boga. Az dziw, ze nawet w tym referacie nie wspo-
mniano ¢ stopniowym usuwaniu z Indii misjonarzy katolickich; o tym, ze
wiadze indyjskie zakazujg hinduistom przyjmowaé wiare katolicka; Ze po-
stugujg sie wszelkimi sposobami, aby swych katolickich obywateli skioni¢
de powrotu do hinduizmu. Pomimo gleboko zakorzenionej goscinnosci
i zdolno$ci maskowania swych uczué, nie ukrywano antykatolickich po-
staw nawet podczas wizyty papieza w ich kraju (por. Tygodnik Powszechny,
nr 7, 1986, s. 1). Moze najlepszym uzupelnieniem tego referatu bedzie wiasna
wypowiedZ Ojca Swietego w drodze powrotnej do Rzymu. Pytanie: ,Czy
badzie coé z dialogu z Hindusami?” OdpowiedZz papieza: ,Dialog jest trudny.
Moze on mie¢ miejsce z poszczegdlnymi Hindusami, ale nie z hinduizmem
jako takim, poniewaz religia ta nie posiada Zadnej struktury”. Inne pytanie:
sDlaczego papiez méwit tak malo o problemie kast w Indiach?” Odpowiedz:
HPrzyjechatem do Indii, Zeby odwiedzi¢ Kosciét katolicki, a nie po to, zeby
wytykaé mieszkancom i hinduskiej tradycji ich spoleczne wady” (por. Przeglad
Katolicki, nr 8, 1986, s. 4). I tak zawsze bywa, 2e papiei szanuje ludzi, kto-
rych spotyka, co nie oznacza, ze tym samym podziela ich religijne poglady
czy praktyki.

Na IV Pienieznieniskim Spotkaniu z Religiami nie starczylo czasu i miej-
sca na jakgkolwiek weryfikacje wyglaszanych pogladow. Na przyklad gdy
zwrécono uwage, ze w referacie K. Byrskiego, Zasady dogmatyczne
i etyczne hinduizmu, niewlaciwie przypisano hinduistycznej tradycji poje-
cie Tréjcy Swietej oraz ze przemilczana zostala o§ hinduistycznej etyki, jaka
jest segregacja kastowa, padia odpowiedZ zestawiajaca ten problem z pogro-
mem Zydéw w Kielcach., Byé moze odpowiedz ta podyktowana byla cierpie-
niem spowodowanym wspomnianymi wydarzeniami, ale chyba jasne jest,
ze nie wynikaly one ani z Ewangelii, ani z nauki Ko§ciota. Moze warto przy
tej okazji wspomnieé, Zze ,Swieta” ksiega Manu, sankcjonujaca dyskryminacje
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siundréw (,,nieczystych”), bardzo przypomina talmudyczng dyskryminacje
goiméw (tez ,nieczystych”), lecz w niczym nie przypomina autentycznie ka-
tolickich norm postepowania. Wiasnie dla ztagodzenia dyskryminacji kastowe]
i niebumanitarnych praktyk wybitni my§liciele indyjscy, jak Mohan Roy,
Tagore, Vivekananda, Gandhi i in. w pewnym stopniu dokonali akomodacji
etyki chrzescijanskiej do wedyjskiej my$li religijnej, tworzgc tzw. neohin-
duizm, ktéry miat wplyw m.in. na powstanie demokratycznej konstytucji
Indii. Jest to wiec wielkim nieporozumieniem, gdy poréwnujgc inne religie
z chrze§cijanstwem, wybiera sig¢ z nich utopijne lub reformatorskie mysli
jako wyraz ich doskonalo$ci i zestawia si¢ je z najgorszym postepowaniem
ludzi ochrzczonych, podajac to jako argument dyskwalifikujgcy chrzescijan-
stwo:. Zasada logiki wymaga zestawienia dokiryny z doktryng i wynikajg-
cych z nich postaw zyciowych, niezaleznych od reakcji §lepych instynktdw,
uwarunkowanych strukturg systemu nerwowego.

Pienieznienskie Spotkanie z Religiami wydawalo sie nastawione raczej
na propagowanie hinduizmu zachodniego, niZz na poszukiwanie dialogu. Bar-
dzo przykre wrazenie robili na przykitad polscy konwertyci sekty Hare Krisz-
na, wykazujgcy elementarne braki autentycznej wiedzy dotyczacej obiekiu
ich kultu, gdy z wielkim zapatem i animuszem gloryfikowali postaé Kriszny,
ktéra nigdy nie istniala poza literatura, jest fikcjg literacka, a przy tym
jeszeze domagali sig, by stuchacze razem z nimi wykrzykiwali zaklgcie
(mantre), bedace podstawg tegoz kultu. R6éwniez przedstawiciele Swiatowego
Uniwersytetu Duchowego Corek Brahmy, bedacego pod patronatem ONZ,
propagujacy raja-yoge, bardzo naiwnie i zupelnie inaczej niz to podaje sie
w Indiach, prezentowali ideologie tegoz uniwersytetu. Ani stowem nie wspo-
mniano o zasadniczym programie spoleczno-politycznym, jaki sobie stawia
ten uniwersytet po zlikwidowaniu réinic, ktoére dzielg ludzko$¢ na odrebne
wspélnoty religijne, jezykowe i narodowosciowe. Nie bylo réwniez mowy
o metodach (poza raja-yogg), jakimi ten program ma byé realizowany.
W rozmowach sugerujacych poruszenie tych zagadnien, argumentowano prze-
ciwko odstanianiu negatywdédw hinduizmu, jakoby to moglo obrazi¢ dwoch Hindu-
sdw uczestniczacych w sympozjum, choé catkiem swobodnie i bez Zadnej zenady
krytykowano katolik6w, bez obawy obraZenia ktéregokelwiek z nich. Od-
niostam wige wrazZenie, Ze konfrontacji obawiali sie raczej polscy prelegenci,
ktérzy jakos dziwnie zdogmatyzowali hinduizm, bedacy przeciez ze swej
istoty typowo niedogmatyczng religia. Aby to jednak zrozumieé, frzeba znat
zrédta hinduizmu, czyli psychike i my$§l hindusks, ktéra nalezy odczué nie
na ekranie kin czy z okien autokaru, lecz przez wieloletni udziat w codzien-
nym, twardym zyciu tutejszej ludno$ci. Totez gdy w sympozjum =zabrakio
realizmu i szczerosci, zabraklo tez autentycznego i tworczego dialogu. A szkoda.

s. Michaela Zofia Pawlik OP, Siedlce

2. Religioznawstwo w katechezie

Wydane w 1987 r. nakladem Inspektoratu Towarzystwa Salezjanskiego
w Krakowie dzielo zbiorowe pod redakcjg ks. M. Majewskiego SDB
iks. H Zimonia SVD pt. Religioznawstwo w katechezie. Materialy kate-
chetyczne z religioznawstwa, zostalo opracowane przez pracownikéow naukeo-
wych i absolwentéw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz skierowane
»do duszpasterzy, katechetéw, nauczycieli, rodzicow” (s. 3). Na caloéé skilada
sig 17 opracowan. Artykulem wprowadzajagcym w problematyke religii w ogdle
jest szkic A. Bronka SVD pt. Nauki religiologiczne (s.5—19). Autor przed-
stawia og6lng charakterystyke nauk zajmujgcych sie religia, podaje takze
ich status metodologiczny. Wysuwa postulat, by zadomowiony na polskim
gruncie tfermin religioznawstwo odnosi¢é jedynie do humanistycznych nauk
o religii; one to wraz z teologia religii i filozofig tworzg religiologie. A. Bronk
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wymienia nastepnie metody naukowe stosowane przez religiologie twiedzac,
ze dowodzenie lub negowanie prawdziwosci religii nie lezy w kompetencji
religiologa. W dalszej czg§ci opracowania omawia wyszczegélnione typy nauk
religiologicznych. Religioznawstwo jako nauka humanistyczna nie ujmuje
transcendentnych 1 nadprzyrodzonych cech religii, lecz koncenfruje sie na
poszczegblnych jej aspektach: historycznym (historia religii), odnoszgcym sie
nie tylko do jednej religii, lecz by unikngé subiektywnodci i jednostronnosci,
do wielu religii: wymartych, starozytnych, wspoétczesnych; socjologicznym
(socjologia religii), ukazujacym zwigzek miedzy religia a spolecznoscig; psy-
chologicznym (psychologia religii), koncentrujgcym sie na doswiadczeniu
i przezyciach religii w psychice ludzkiej i zachowaniu czlowieka. W zakres
religioznawstwa wchodzg rowniez badania etniczne religii ludéw niepisSmien-
nych, tzw. pierwotnych (etnologia religii), badanie okre§lonych stron zjawisk
religijnych (fenomenologia religii); badanie przestrzennego usytuowania re-
ligii oraz wplywu srodowiska geograficznego na religie i vice versa (geogra-
fia religii). Przedmiotem dalszych rozwazan autora jest filozofia religii, jako
nauka podajaca racje uniesprzeczniajgce fakt religii, oraz teologia religii,
badajgca w Swietle wlasnego objawienia (wlasnej prawdy o scbie) prawdzi-
wos¢ i wiarygodno$é kazdej innej religii.

Z., J. Zdybicka SJK w artykule pt. Czym jest i dlaczego istnieje
religia? (s. 20—30) udziela odpowiedzi na pytanie dotyczace istoty i podstaw
religii, Roznice w pogladach na religie, gloszonych przez religiologéw, filo-
zofdw, teologdw, wyplywaja ze $wiadomego lub nie§wiadomego uwzglednia-
nia tylko jednego wymiaru religii. Juz wieloé§¢ definicji religii wskazuje, iz
stanowi ona zlozong i skomplikowang rzeczywisto§é. Filozoficzna refleksja
nad faktem religii koncentruje sie wokél pytan: czym jest religia, co jest
przedmiotem religii, dlaczego czlowiek jest bytem religijnym, dlaczego istnie-
je religia. Rozwazania autorki prowadzg do sformulowania kolejnej definicji
religii: ,Religia jest realng i dynamiczng relacjg osobowsg czlowieka do rze-
czywistosci transcendentnej — w naszej kulturze: do osobowo rozumianego
Absolutu (Boga), od ktérego czlowiek czuje sie zalezny w istnieniu oraz dzia-
Ianiu i ktéry jest ostatecznym celem, nadajgcym sens zyciu ludzkiemu”.

Ks. M. Rusecki w opracowaniu pt. Geneza religii (s. 30—42) rozwaza
podstawowe zagadnienie religiologiczne — problematyke pochodzenia religii.
Dokonuje kiasyfikacji oraz poddaje krytyce hipotezy, ktére pojawily sie
w XIX i XX w., dzielac je na hipotezy niechrzeScijanskie oraz hipotezy
filozoficzno-teologiczne. W pierwszej grupie wyszczegblnia poglady naturali-
styczne, ktére dzieli na przyrodniczo-gnozeologiczne, spoleczne (socjologiczne),
psychologiczne oraz na poglady ewolucjonistyczne. U podstaw hipotez nie-
chrrzedcijanskich, ktore miaty udzieli¢ pelnej i bezblednej odpowiedzi do-
tyczacej genezy religii, lezy dowolnos$¢ oraz aprioryzm przyjetych zalozen.
Autor zwiencza swoje refleksje kolejna nowa definicjg religii: ,Religia jest
wigce wynikiem odczytania przez czlowieka objawienia Bozego zawartego
w dzietach stworzenia i nawigzania z Bogiem kontaktu. On wychodzi w rdz-
noraki sposéb naprzeciw czlowiekowi i wzywa go do nawigzania dialogu”.

Ks. Z. Chlewinski w artykule pt. Religic a o0sobowo$é czinwieka
(s.” 42—54) omawia funkcje religii w Zyciu psychicznym. Religia nadaje sens
zyciu (widzenie $wiata z rozlicznymi  trudnosciami i nawet nieszczeSciami
przez ,pryzmat religii”), ustala system wartoSci i ich hierarchi¢ (integracja
osobowodci), zapewnia poczucie bezpieczefistwa i zaufania (widzenie ukrytego
seosu zdarzen, ufno$é w obliczu przyszlo§ci — w konsekwencji tego réwno-
waga psychiczna), sprzyja autoidentyfikacji (Zycie ludzkie skierowane ku
transcendencji), sprzyja identyfikacji osoby wierzacej ze wspblnoty czy gru-
pa (spoteczna komunikacja przez przyjecie wartoSci moralnych i obyczajo-
wych), usensownia Zycie przez zadania autopsychoterapeutyczne i likwidacja
napied neurotycznych. Kryteriami dojrzatej religijnosci czlowieka sa: auto-
nomia motywacji religijnej (religijnosé wewnetrzna, nieinstrumentalne trakto-
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wanie religii, sprzezenie funkeji religijnych i niereligijnych), koncepcja i obraz
Boga (korektura poje¢ religijnych, nieinfantylne, niewypaczone, niekarykatu-~
ralne widzenie Boga), umiejetno$é rozwigzywania kryzyséw religijnych, au-
tentycznoéé przekonan religijnych (rola osobistej decyzji). Harmonia miedzy
strong teoretyczna religijnoSci (przekonania religijne) oraz jej strong prakiy-
czng (moralno$é konkretnej osoby i jej postepowanie) Swiadezy o prawdziwej
religijnej dojrzalogci osoby wierzgcej.

Opracowaniem prezentujacym wybrane zagadnienia z socjologii religii
jest artykul ks. J. Marianskiego pt. Spoteczny charakter relige (s. 34—
66). Autor prdbuje okresli¢ religie i religijno$é z punktu widzenia socjologii,
podaje okreslenia funkcjonalnych i przedmiotowych (substancjainych) typow
definicji religii, omawia tzw. parametry religijnosci. Socjologia religii zajmu-
je sie szeroko rozumianym kontekstem spolecznym religii. Obce sg jej sady
wartosciujgce poszczegdlne religie czy tez okreflajace prawdziwo$é ruo
obiektywno$¢ religii, jak réwniez istote religii.

W wielu spolecznos$ciach dzisiejszego Swiata zauwaza sie deprymacje
warto$ci religijnych, a takze ostre przeciwstawienie kultury i religii. Z.J. Z d y-
bicka w szkicu pt. Religic o kultura (s. 67—75) daje odpowiedZ na pytanie
o funkcje religii w calosci kultury, a takze uzasadnia stwierdzenie, Ze religia
nie jest przeciwna kulturze. Kultura stanowi caloksztalt $wiadomie i celowo
uforinowanej przez czlowieka rzeczywistosci. Religia niejako transcenduje
kulture poprzez ukazywanie tego, co ponadnaturalne, ponadludzkie. Religia
zawsze oddzialywala na kulture, pomiedzy religig a kulturg istniejg $cicle
zwigzki. Bezosobowemu (scjentyczno-technicznemu) modelowi kultury prze-
ciwstawia osobowy model kultury, ktory. ma stuzy¢ humanizacji $wiata i do-
skonaleniu cziowieka w sensie jednostkowym i spolecznym.

Wspblczesny Swiat jest przestrzenig $cierania sie wiary i niewiary. Nie
wystarczy juz dzi§ znaé zasady doktrynalne wiasnej veligii, lecz nalely
orientowa¢é sie w pogladach negujacych wiare. Artykut ks. St, Kowalczyka
pt. Marksizm « religia (s. 76-—86) ukazuje opinie klasykéw marksizmu, jak
réwniez neomarksistow na temat religii, ponadto przedstawia marksistowskg
koncepcje religii, jej geneze, strukture i funkcje oraz dokonuje oceny mar-
ks:stowsklej koncepcji religii na plaszczyznie ontologicznej, teor;onomav.mzeg
i aksjologiczno-spolecznej.

Ks. M. Balwierz w opracowaniu pt. Ateizm (s. 87—100) przeprowadza
rozwazania na temat negacji istnienia Boga. Po ogélnym okre$leniu zjawigka
atelzmu autor przechodzi do opisu jego dziejow. Przeprowadza rozwazZania
dotyczace wspdlczesnego ateizmu, jego zasiegu, postaci, przyczyn. Calo$é kon-
czy religijna ocena ateizmu oraz przedstawienie stanowiska KoSciola wcbec
niewiary.

H. Zimot SVD w szkicu pt. Religie ludéw pierwoinych (s. 101—116)
charakteryzuje wierzenia ludéw niepi$miennych (ludy zbieracko-lowieckie
i ludy rolnicze). Po ogélnym wprowadzeniu terminologicznym autor przeche-
dzi do omoéwienia systemu istot nadnaturalnych, wéréd ktérych szczegélne
miejsce zajmuje Istota Najwyzsza. W dalszej cze$ci snuje refleksje na ternat
antropologii w religiach pierwotnych (stworzenie, natura i przeznaczenie czio-
wieka) oraz eschatologii (realnoéé zycia pozagrobowego, katastrofa kosmiczna).
Omawia ponadto moralnosé, kult oraz rytualy u ludéw zbieracko-lowieckich
Afryki, Azji, Australii, Ameryki Poludniowej i Poélnocnej oraz u ludéw rol-
niczych Afryki.

'Z. Wesolowski SVD w opracowaniu pt. Konfucjanizm (s. 116—125)
omawia nauke gloszong przez jednego z najwiekszych geniuszéw ludzkosci —
Konfuecjusza. Autor prezentuje konfucjanizm jako zloZone spoteczno-polityczno-
-filozoficzne zjawisko. Po ukazaniu tia spoieczno-rehgunego dziatalno$ci Kon-
fucjusza, przedstawia jego poglady, ktére skupialy sie przede wszystkim na
etyce rodzinnej (spolecznej) i indywidualnej. Nastepnie podaje zarys historii
religii, wskazujac na kierunki jego rozwoju (rytualistyczny, prorocko-misyj-
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ny, racjonalistyczny) oraz omawia neokonfucjonizm, ponadto sygnalizuje wspdi-
czesng sytuacje mysli konfucjanskiej w Chinskiej Republice Ludowej.

Taoizm, stanowigcy obok konfucjanizmu wielka tradycje religijno-filo-
zoficzng Chin, jest tematem kolejnego rozwazania R. Malka SVD w ar-
tykule pt. Taoizm — rodzima religia Chin (s. 127—138). Przedstawiony zostal
taoistyczny system pogladdéw rozciggajgcy sie na wszystkie aspekty zycia
spoleczenstwa chinskiego. Po naswietleniu podstaw filozoficznych religii, a takze
przedstawieniu gtéwnych postaci taoizmu (Lao-tzu, Chuang-tzu) autor prze-
chodzi do naszkicowania rozwoju historycznego chinskiej religijnodci, z uwzgle-
dnieniem réznych tradycji taoistycznych, ekspansji taoizmu oraz procesu in-
tegrujgcego poszczegblne grupy taoistyczne. Nastepnie prezentuje pisma ka-
noniczne, omawia dokiryne craz kult.

D. Piwowarczyk SVD w szkicu pt. Shintoizm (s. 139—150) ukazuje
narodowa religie Japonczykéw. Opisuje jej rozwdj oraz omawia doktryne,
kult i instytucje religijne.

R. Rubinkiewicz SDB w opracowaniu pt. Judaizm prezentuje dzie-
je oraz religie narodu zydowskiego (s. 150—162). Po przedstawieniu rysn
historyecznego przechodzi do omoéwienia zagadnien teologicznych, w kohcowej
czesci opracowania — praktyk kultycznych oraz gléwnych §wigt zydowskich.
Calo$é konczy krotka refleksja na temat wspoélezesnego judaizmu.

Pytanie czy buddyzm jest religig, czy nig nie jest, stale na nowo pojawia
sie nie tylko wérod laikow, lecz takze w kregach religioznawcoéw, Problema-
tyke religii, zwanej religia niwelacji ludzkiego cierpienia, podejmuje H. Zi-
mon SVD w artykule pt. Buddyzm (s. 162—179). Autor przedstawia buddyzm
wedlug nastepujgcego schematu: tlo historyczne i rozwéj religii (Budda —
aspekt biograficzny, buddyzm pierwotny, kierunki rozwoju buddyzmu: hi-
najana, mahajana, tantryzm, zanik buddyzmu w Indiach, trzy drogi ekspansji
buddyzmu), pisma buddyzmu (kanoniczne zbiory pism, literatura niekano-
niczna), zagadnienia doktrynalne (tzw. cztery szlachetne prawdy o cierpieniu,
soteriologia, wspélnota buddyjska). ’

K. Gtadkowski w artykule pt. Islam (s. 180—195) koncentruje sie
na- religii poddanych woli Boga. W pierwszej cze$ci opracowania naswietla
aspekt historyczny, nastepnie przedstawia $wietg ksiege Koran, pisze o tra-
dveii i prawie. Z kolei omawia doktryne oraz kult, m.in. ,pieé filaréw”
islamu: wyznanie wiary, modlitwa, post, jalmuzna, pielgrzymka do Mekki,
ponagto prezentuje glowne ugrupowania religijne islamu oraz ruch mi-
styezny — sufizm.

Przedmiotem ostrej krytyki ze strony religioznawstwa o laickiej orien-
tacji jest konfesyjne ujecie problematyki genezy chrzesScijahistwa. Ks. M. Ru-
secki w opracowaniu pt. Pochodzenie chrze$cijanstwa (s. 195—211) kreéli
teorie kwestionujgce boskie pochodzenie Ko$ciola i jego zalozyciela Jezusa
Chrystusa, a takze przeprowadza ocene tych teorii. Po naszkicowaniu pogia-
doéw kwestionujacych historyczne podstawy i nadprzyrodzone roszczenia
chrzegeijanstwa autor uzasadnia fakt boskiej genezy religii Jezusa Chrystusza.
Calo§¢ rozwazan zamyka refleksja na temat Jezusa, ktéry objawia Boga
w histerii.

Jedynie stuszna droga KoSciola w podzielonym spolecznie, politycznie
a talkze religijnie $§wiecie iest droga dialogu. Postawa otwartosci na inne
religie domaga sie reorientacji pogladéw. To zadanie podejmuje ks. M. Ru-
secki w opracowaniu pt. Chrzedcijaristwo a religie niechrze$cijarnskie w Swie-
tle teologii biblijnej (s. 212—224). Autor kre§li stanowiska deprecjonujgce re-
ligie niechrzescijanskie: skrajny i eksluzywny rewelacjonizm, wedlug ktérego
jedynie prawdziwa, bo objawiong religia jest chrzescijafistwo, religie zas
niechrzeécijanskie to falsz czy wrecz dzieto szatana oraz tzw. teorie zapozy-
czen, wedlug ktorej religie pozachrzes$cijanskie to wynik zapozyczen z -judeo-
-chrzescijanstwa. Omawia réwniez poglady deprecjonujgce chrzescijanstwo
(chrzescijanstwo jako religia naturalna, jako efekt zapozyczen z religii oScien-
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nych). Wéréd przyczyn zmieniajgcych stanowisko Kosciola do religii- nie-
chrzedcijanskich ks. Rusecki wymienia powrdt do Zrddet biblijnych i patry-
stycznych, aggiornamento po Soborze Watykanskim II, powstanie teologii
religili niechrzedcijanskich w $wietle wypowiedzi Starego i Nowego Testamen-
tu. Na zakoniczenie autor wyprowadza teologiczne wnioski.

Dzielo Religioznawstwo w katechezie z pewnoscig okaze sie bardzo przy-
datne dla o0s6b zainteresowanych problematyks religil. Jest to ksigzka szcze-
golnie dzi§ potrzebna i oczekiwana. Przygotowujgc kolejng jej edycje nale-
zaloby zatroszczyé sie o zwiekszenie nakladu, podyktowane ogromnym za-
potrzebowaniem oraz duzymi nakladami podrecznikéw metodyeznych iszkol-
nych z religioznawstwa wydawanych przez religioznawcéw niekonfesyjnych.
Szezegblnym zyczeniem czytelnika jest postulat dopracowania redakcyjnego
oraz koncepcyjngo ujednolicenia dziela (na przykiad ujednolicenia zapisu
bibliograficznego w poszczegblnych opracowaniach wediug schematu: biblio-
grafia marksistowska — bibliografia chrzescijanska lub literatura konfesyj-
na — niekonfesyjna — w jezykach obcych; przedstawienie poszczegdlnych
religii wedlug jednego schematu, przy czym nie chodzi o szablonowoéé, lecz
¢ wyrazenie poruszanych kwestii). W drugiej edycji nalezy koniecznie umiescié
opracowanie dotyczgce hinduizmu. Przy omawianych religiach prawie caltko-
wicie pominieto kwestie ich dialogu z Kosciolem rzymskokatolickim. Wydane
ponad trzydzie$ci lat temu dzieto pod redakcja ks. E. Dgbrowskiego
pt. Religie $wiata, w poszczegdlnych rozdzialach zawieralo nastepujgce pod-
rozdzialy czy paragrafy: buddyzm a chrzescijanstwo, hinduizm a chrzesci-
janstwo, religia babilonska a chrzescijanstwo, iranizm a chrzeécijanstwo, ma-
hometanizm a chrze$cijanstwo, religie germanskie wobec chrzesdcijanstwa.
Mie chodzi o podzielenie pogladéw tam przedstawionych, lecz o wyczucie po-
trzeby omoéwienia tego tak waznego zagadnienia.

Na koniec jawi sie pytanie, czy tytul dzieta Religioznowstwo w kateche-
zie zostal slusznie dobrany, chociazby z racji braku w ksigice w ogble uwag
metodologicznych dla prowadzacego katecheze. Tytul Religioznawstwo w ka-
techezie jest zapewne odpowiedzig na potrzebe chwili czy tez odpowiedzig
na religioznawstwo w szkole, zacie$nia jednakze krag odbiorcOw opracowa-
nia. Ksigzka pod takim tytulem staje sie faktycznie dzielem ,do uZzytku
wewnetrznego”, a przeciez dobrze by sie stalo, gdyby dotaria nie tylko do
prowadzgcego katecheze, lecz z uwagi na duzg jej warto§¢ merytoryczng, do
jak najszerszego kregu odbiorcéw.

Eugeniusz Sakowicz, Lublin

III. OPRACOWANIA

Teologia katelicka w Chinach

Jesli cheemy mdwié o teologii katolickiej w dzisieiszych Chinach, to mu-
simy najpierw blizej okre$li¢ chinska rzeczywistosé, kitéra jest bardzo zréi-
nicowana i dynamiczna oraz ulegajgca cigglym przemianom, przy czym nie
wolno tracié z oczu jej tradycyjnego i historycznego wymiaru, ktéory w Chi-
nach odgrywa istotng role.

Samorozumienie chinskie

Dla nas, Europejczykéw, Chiny lezg na Dalekim Wschodzie. Dla Chinczy-
k6w Chiny sa $rodkiem §wiata, Chifczycy do dzi§ dumnie nazywaja swoj kraj
Panstwem Srodka. Okre$lenie t0 w podtekS$cie oznacza réwnoczeSnie cen-
teum kultury. Chinczycy wprowadzaja zatem podzial miedzy sobg jako ,my—
grupa” i ,obcymi” oraz klasyfikujag ten do dzi§ funkcjonujgcy podziat jako
wCywilizowani” i ,obcy”. Obcych traktowano jako tych, ktérych nalezy ucy-
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wilizowaé¢. Jako zadanie kulturowe Panstwa Srodka w przesziosci przyjmowa-
no stopniowe rozszerzanie na wszystkie cztery strony swiata wyzszej formy
zycia, wzglednie — jesli przypadkiem obcy znaleZli sie na terenie Chin -—
nalezato ich kulturowo wchionaé. Im dalej do Srodka, czyli Chin, zyli obcy,
tym bardziej byli pozbawieni pelnego czlowieczenstwa, kiére moglo kwitnaé
tylko w srodku. Obcym po prostu brakowalo kultury.

Majgc na uwadze $wiadomo$é chinsks, jesli chcemy moéwié o dzisiej-
szej teologii chinskiej, musimy uwzglednié¢ nastepujgce momenty: idea Chin
jako Panstwa Srodka i centrum kultury rzutuje réwniez dzi§ na mentalnoéé
Chinczykéw i oczywigcie na teologie chinsksa. Dlatego trzeba powiedziec:
wilasnie z powodu tej samo$wiadomosci Chinczycy majg szezegblne trudnosci
z przyjeciem chrzeScijanstwa, jego historii i wymagan.

Dlatego, dla przykiladu, wielu Chinczykom przeszkadza i jawi sie jako
wyzywajgcy stosunek chrzescijanstwa do Izraela Starego Testamentu. Py-
taja oni, dlaczego Bdg nie wybral sobie jakiego§ narodu stojgcego kulturalnie
i etycznie wyzej. Dla Chihczykdw, ktorzy majg diugie dzieje i bogactwa kul-
turowe swego narodu, przyjecie wyjgtkowosci postannictwa Jezusa z Nazaretu,
ktory zyl w malym zakatku §wiata, nie znauym wielu pokoleniom Chificzrkdw,
jest bardzo trudne i to nie tylko dla chrzescijan, lecz takze dla katolikow.
Przeswiadczenie chrzeécijan o szczegbélnej roli narodu izraelskiego, a zwlaszcza
gtowny dogmat, ze Jezus Chrystus jest jedynym i uniwersalnym posredni-
kiem zbawienia, zderza sie z zasadniczg postawa Chinczykéw jako mieszkan-
cdw Pahstwa Srodka i centrum prawdziwej kultury. To zderzenie jest jesz-
cze silniejsze w zestawieniu z chinskim spojrzeniem na religie.

Podstawa chinska wobec religii jest wielowarstwowa. Jest ona pelna
sprzecznosci i waha sie miedzy przyjeciem a odrzuceniem. Chinczycy maja,
rowniez dzi$, wielkie trudno$ci z rozréznieniem miedzy wiarg a zabobonem.
To stwierdzenie w odniesieniu do religii jest w Chinach bardzo wazne, choéby
dlatego, ze teologia jako ,nauka o duchach” dla wyksztalconego chinskiego
konfucjonisty i dla dzisiejszej krytycznej postawy chinaskiej wobec religii ma
niewatpliwie co§ wspdlnego z zabobonem. Teologia z tego tytulu nie jest
w Chinach uwazana za nauke. Stad tez na przyklad na Tajwanie nie mozna
utworzy¢ uznanego przez panstwo wydzialu teologicznego.

Ustalenia odnoénie do postawy Chinczykéw wobec religii sg wains réw-
niez dlatego, Zze — w kontekscie sceptycznej i pragmatycznej postawy w sto-
sunku do idei religijnych — teologia (kontekstualna teologia) musi zaznaczyé
eksperymentalne i egzystencjalne aspekty wiary chrzescijanskiej. Ta postawa
podkredla oczywiscie jednoznaczny sad Chihczyké6w o chrzescijanistwie. Rzecz
bowiem ma sie tak, ze Chifczycy nie rozr6zniajag miedzy religia a doktryng
(nauka). Religia jako taka nie jest w oczach Chificzykdéw niczym innym, jak
jedng sposréd wielu doktryn, ktéra nie wyklucza innych. Chrzescijanstwo
jest zatem dla nich sprawa zupelnie obojetng i to nie tylko jako doktryna,
lecz takze jako obca doktryna.

Teologia w kontek§cie

Patriotyzm jest pierwszym zalozeniem komunistycznego panstwa w po-
dejéciu do Kosciola. Patriotyzm oznacza przyjecie istniejgcych stosunkédéw
politycznych (uznanie partii, frwanie przy -socjalizmie) oraz gotowosé do wspdl-
pracy na polu spolecznym. Podporzadkowanie Xoéciola partii jest w ogoéle
podstawowym zalozeniem jawnego dziatania Kosciota i warunkiem pozwole-
nia na zewnetrzng dzialalno§é¢ religijng (na przykiad jako kaplan) i moizli-
wos¢ uprawiania teologii katolickiej.

Patriotyzm oznacza réwniez przynajmniej zewnetrzng zgode nha pryn-
cypia potrdjnego S: samowystarczalnosé, czyli niezalezno$é¢ finansowsg i od-
cigcie sie od pomocy =zagranicznej; samoprzepowiadanie, czyli gloszenie
Ewangelii przez ChiAczykoéw, a nie przy pomocy obeych sii; samorzadnosé,

3 — Collectanea Theologica
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czyli Kogeidl w Chinach rzadzi sie samodzielnie, to znaczy niezaleznie od Rzymu.

Je§li chcemy zrozumie¢ problematyke teologii katolickiej w Chinskiej
Republice Ludowej, musimy pami¢taé ciagle o tym, ze wydarzenia z 1942 r.
postawily Ko§ciét w zupelnie nowej rzeczywistodci; w sytuacji, ktéra domaga-
la sie calkowicie zmienionego nastawienia do spoleczehnstwa i polityki. Ko-
muni$ci przyjeli zdecydowana postawe wobec katolikéw. Katolicy stojacy
generalnie w opozycji do komunizmu, przechylali sig raczej na strone anty-
komunisty i nacjonalisty Czang Kaj-szeka, Hierarchia ko$cielna opow:eciiaia
sie po stronie nacjonalistéw, misjonarze zagraniczni zasadniczo tez byli nasta-
wieni antykomunistycznie. O chrzescijansko-marksistowskim dialogu nie moglo
by¢ mowy.

Od 1980 r. pojawiaja sie¢ w Chinach wyraZne oznaki, ktore pozwalaja
spodziewaé si¢ nowej ery dla Kosciota. Sytuacja Kosciola po zakoniczeniu
tzw. rewolucji kulturalnej w 1976 r., a zwiaszcza po 1980 r., ulegla radykal-
nej zmianie i to na korzy$¢ Koéciola. Mozna zaobserwowaé¢ staly rozwdj,
ktéry miedzy innymi uwarunkowany jest liberalniejszg polityka rzgdu.

Koécidl katolicki ma dzisiaj zasadniczo dwa oblicza, ktdére oczywiscie
wplywaja na refleksje teologiczng: mamy do czynienia z Kosdciotem oficjal-
nym (patriotycznym) i Ko$ciolem ,wiernym Rzymowi” (podziemnym). Trzeba
jednak koniecznie zauwazyé, ze wirod katolikdéw ,patriotdow” jest wielu wier-
nych Rzymowi, to znaczy takich, ktérzy uwazajg sie za zwigzanych z Ojcem
§w., chociaz tego oficjalnie nie podkre$laja, z réznych zreszta wzgleddw.

Kosécidr chinski jest zatem Ko$ciolem podzielonym. Podziat ten zostal
zapoczgtkowany przez wybdr i konsekracje biskupdéw bez pozwolenia i po-
rozumienia z papiezem. Stolica Apostolska w 1958 r. odrzucita dwoéch kandy-
datéw na biskupdéw przedstawionych przez strone chinskag. Od tego momentu
Koécidt chinski sam zaczagl wybieraé biskupow i $wigci¢ ich bez zgody Rzy-
mu. Takie $wiecenia podpadaja pod dekret Swigtego Oficjum z 1851 r., kiory
okrefla, ze w tym przypadku zaréwno konsekrator jak i konsekrowany pod-
legaja karze ekskomuniki.

Wedtug zrozumienia Ko$ciola patriotycznego sprawa samowyboru biskupa
przedstawia sie zupeinie inaczej. Weng Zicheng, kaplan chinski z Pekinu,
napisat artykut w sprawie wyboru biskupéw, w ktérym wylicza, w jaki spo-
s6b odbywaly sie nominacje na biskupéw w dziejach Kosciota. Ko$ciot chinski
podkresla, ze wybor i konsekracja biskupa miejscowego nie nalezg de pri-
matus Petri, Miejscowy wybdr i §wiecenia biskupdéw sg do pogodzenia
z primatus Petri, Nalezy przez dialog doj$é do porozumienia w tej kwestii:
soesli w dialegu z Watykanem uda sie te kwestie wyjasnié, to z naszej strony
nie ma trudnodci z uznaniem prymatu Rzymu” (bp Jin).

Do 1958 r., wszystkie seminaria duchowne w Chinskie] Republice Ludo-
wej zostaly zamkniete, dlatego aktualnie przecigtny wiek duszpasterzy wynosi
65 lat. Do 1979 r. nie bylo réwniez zadnej mozliwosci zalozenia jakiejs insty-
tucji, kiéra zajmowalaby sie ksztalceniem kleru. Stancowiske eczynnikow
oficjalnych zmienilo sie w tej kwestii dopiero w 1980 r. Kosciél katolicki
od razu odczytal nowg sytuacje. Dzi§ istnieje w Chinskiej Republice Ludowe]
8 oficjalnych szkoél teologicznych, z 600 studentami, przygotowujacych xan-
dydatéw na kaptandéw (w jezyku partyjnym moéwi sie o ,patriotycznym per-
sonelu religijnym”). Sg to seminaria duchowne w Beijing (seminarium pan-
stwowe oraz seminarium diecezjalne), Shanghai, Shenyang, Chengdu, Wuchang,
Xian i Hohot.

Teologia jako naukowa refleksja uprawiana jest jedynie w wyzej wymie-
nionych seminariach duchownych. Wyklady prowadza tam kaplani, ktérzy
najczesciej byli juz wykladowcami w tych seminariach przed rewolucjs kul-
turalng., Dochodzg rdéwniez do tego kaplani, ktérzy z konieczno$ci podejmuig
te wyklady nie majgc odpowiednich kwalifikacji. Planuje sie wprawdzie wy-
klady profesoréw zagranicznych, jednakze uplynie chyba jeszcze spore czasu,
zanim stanie sig to rzeczywistoscia.
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Niektore specyficzne problemy
teologii chinskiej

Ze strony Kosciola chinskiego stawiane jest wymaganie, by Kos$cidt ka-
tolicki w Chinskiej Republice Ludowej byl samodzielny, zakorzeniony w chiri-
skim, socjalistycznym kontek$cie. Dla teologicznego uzasadnienia tegoe wymo-
gu zabraklo na razie okazji i czasu. ,Wlasna chinska teologia to obecnie
perspektywa przyszio§ci. W tym punkcie stoimy dopiero u progu” (bp Jin).

Bezsprzecznie wielkim teologicznym problemem KoSciolta w Chinach jest
teologia Kosciota lokalnego. Rodzi sie tu z naszej strony pytanie, czy zaj-
mowanie sie teologiag KoSciola miejscowego jest reakcja na koscielno-poli-
tyczng problematyke oddzielenia od Rzymu, czy tez chodzi moze o Scisig
problematyke teologiczng.

7, powyzszym pytaniem zwigzana jest réwniez problematyka zajmowania
sie Kosdciolem katolickim w rzeczywisto$ci spoleczenistwa socjalistycznego
i ateistycznego. Dotychczas nie zajeto sie tg problematyka; rozwazana jest
ona tylko na tle ogdlnej formuly, ze ,Kosciél akceptuje socjalizm”. Dialogu
z rarksizmem i ateizmem jeszcze nie ma. W podobny sposdéb udziatl Kosciola
katolickiego w tak zwanych ,czterech modernizacjach” ogranicza sie do pod-
kreslenia, ze Kosciol moze i chee wnies¢ do nich swoéj pozytywny wkiad.,
Pozytywnie podkreéla sie, ze katolicy nie uczestniczg w korupcji, nie stwa-
rzajg trudno$ci w pracy i przez swoje wysokie morale gbérujg nad innymi.
W jednej wiosce, ktéra w 90% jest katolicka, jej mieszkahcy — wedlug spra-
wozdania — $cigle przestrzegaja prawo we wszystkim, co zgodne jest z ich
sumieniem. 7 wielkim entuzjazmem wilaczaja sie w realizacje celow ,czte-
rech modernizacji”. Pracujg reka w reke, sg zdyscyplinowani i niezwykle
pracowici. Kryminalnoéé w tej wiosce jest nieznana.

Doswiadczenie zdobyte podczas rewolucji kulturalnej (1966--1976) oraz
dotychczasowa polityka religijna sprawily, Ze Kofciél przyjal postawe za-
chowawczg. Stgd staje sie zrozumialy fakt, ze biskupi miedzy innymi badz
w ogble, badZz w sposdb ostrozny zajmujg stanowisko w kwestiach spolecznych
(przerywanie cigZzy, rodzina jednodzietna, rozbrojenie). Koéciél nie miesza
sie do tych spraw — o$wiadczyl przed laty sekretarz generalny chinskiego
Kolegium Biskupdw. Czy jednak Ko$cidl moze sie tym zadowoli¢, zeby usta-
lenia rzadu uwazaé za konieczne, a tym samym oglosi¢ je jako sprawiedliwe,
czy tez po prostu mileze¢? Dotychczas wiadomo, Ze tylko jeden biskup zajat
publicznie stanowisko w sprawie ustawy o przerywaniu cigzy. Biskup Li nie
uznaje zadnej formy zabdjstwa, obojetnie czy chodzi o mord, zabdjstwo czy
przerywanie cigzy. Przyznaje jednak, Ze istnieje wiele powoddéw, dla ktérych
wielka liczba dzieci nie sprzyja ani rodzinie, ani spoleczeAstwu i dlatege na-
lezy popieraé pahstwowsg polityke kontroli urodzen. W gruncie rzeczy, stwier-
dza bp Li, kontrola urodzen stanowi postep i jest dla Chin konieczna. Natu-
ralnie nie zgadza sie¢ na przerywanie cigZy. Uwaza, Ze jest o wiele lepiej,
jesli katolicy stosuja przepisane przez lekarzy S$rodki antykoncepcyjne.

Problematyka dzisiejszej mlodziezy, ktbéra stoi przed jaka$ préznia, gdy
chodzi o wartoéci duchowe, otwiera przed Koéciotem teoretycznie wielkie
mozliwosei, aby wniesé swod) wkiad w przedstawianie sensu zycia i poko-
nywanie trudnodci egzystencjalnych. Jeéli tak sie nie dzieje, ma to niewatpli-
wie zwigzek z istniejgcymi ideologiczno-politycznymi okolicznogciami. Swig-
tynie sa nieliczne, male. Istniejg problemy z obstugg wiernych, tak Ze na
obecnym etapie nie mozna sie zajgé niewierzgcymi oraz stojacg na rozdrozu
milodzieza. Brakuje réwniez personelu oraz literatury, ktoérg mozna by polecié.

Wypowiedzi teologiczne na temat wewnatrzkoscielnego pojednania sg nie-
watpliwie bardzo wazng dziedzing zycia Kogciola katolickiego w Chinach, ktore
jednak za malo dochodzg do glosu. Chodzi tu o konflikt miedzy katolikami
wiernymi Rzymowi a Stowarzyszeniem Patriotycznym oraz o pojednanie
z Rzymem, to znaczy rozpracowanie problematyki $wieconych bez zezwole-
nia Rzymu biskupbéw i zwigzanych z tym pytan odno$nie do samodzielnego

9%
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(autonomicznego) Kosciola chinskiego. Sg to nie tylko pytania pod adresem
prawa kanonicznego, ktére oczywidcie jest waine, czy faktu, Ze Watykan
dotgd nie jest sklonny do uznania istniejgcej w- Chinach rzeczywistosci, ile
chodzi tu o podstawowy fakt, Ze Zadna organizacja nie moze nazwaé sie ka-
tolicka, bez wzajemnie uznanego zwigzania ze Stolicg Apostolska, to znaczy
réwniez z papiezem.

W ramach trzech S samorozpowszechnianie sie nalezy do pryncypidéw
koscielnego samorozumienia. Nie mozna jednak ustali¢, czy w Chinach istnie-
je co$ takiego, jak teologia misji, teologia ewangelizacji czy teologia dialogu
z niewierzgcymi. Negatywne potraktowanie chinskiej historii misji oraz wkia-
du zagranicznych misjonarzy nie moze stanowié ostatniego stowa. Chinski
wkiad w opracowanie podstaw chinskiej eklezjologii mialby dla Kosciolow
azjatyckich, jak i dla catego Ko§ciola powszechnego ogromne znaczenie. Pod-
padajgce jest ostatnio okazywane zainteresowanie w Chinach latyno-amery-
kanskg teologia wyzwolenia.

Na spotkaniu rektoréw i profesorow chinskich seminariéw duchownych
w 1884 r. powiedziano — przy omawianiu sprawy podrecznikéw dla semi-
nariow duchownych — nieco o teologii, co mozna by uwaza¢ za podsumowa-
nie powyzszych uwag na temat teologii w Chinskiej Republice Ludowej.
Uznano tam, ze podstawa teologii musi byé Pismo Swiete i ze teologia nie
meze przyjmowac¢ jako punktu wyjécia samych tylko rozstrzygnieé kosciel-
nych, dla ktérych Pismo Swiete mialoby stanowié¢ forme przypisu. W kwestiach
moralnych rozstrzygajgce majg byé interesy Iudu. Polityka, ustawy i ukazy
oraz Zgdania socjalistycznego panstwa, ktére sg wyrazem woli calego ludu,
powinny byé przestirzegane i wypelniane. Zasada niezaleznego, samodzielnego
zarzgdzania Koscictem, ktéra odpowiada zaréwno interesom Koéciola, jak
i wymogom ustaw zgodnych z konstytucjg, powinna by¢ realizowana, aby
w ten spos6b pozostawal w zgodzie z socjalistycznym systemem Chin.

W czasie trzeciego plenarnego zebrania w 1983 r. koscielnych przedsta-
wicieli sformulowanc rezolucje, ktéra precyzuje do dzi§ aktualne i wecigz
powtarzane samorozumienie Kosciola katclickiego w Chinskiej Repuklice Lu-
dowej:

1. Zachowywa¢é¢ zasade milosci ojczyzny i Kosciola. Milo$¢ ojczyzny jest
przykazaniem Bozym i obowigzkiem obywateli. )

2. Obstawaé przy niezaleznosci i samodzielnosci. Suwerenna niezaleznosé
i samodzielno$¢ jest udzielona przez samego Boga. Nowe Koscioly (lokalne
Koécioly) sa réwne i majg te same prawa. Pod przewodnictwem Ducha Swig-
tego kazdy Kosciél lokalny pielegnowal prawde Chrystusows, a szczegdlnym
znakiem charakterystycznym bylo zjednoczenie ludzi danego miejsca na chwa-
e Kodciola powszechnego. W tym objawia sie w pelni, Ze kazdy Kosécidl
lokalny zjednoczony jest w prawdzie Ewangelii Chrystusowej i ze poszcze-
golnemu KoSciolowi lokalnemu udzielona zostala moc niezaleznosci i samo-
dzielnosci, ktérg posiada.

3. Koscidt katolicki w Chinach jest Kosciotem, ktory zakorzemony jest
na gruncie chifiskim i w ludzie chiniskim. Bez watpienia jego egzystencja
i rozwOj muszg bazowaé na konkretnej sytuacji i dopasowaé sie do ducha
czasu panujgcego w Chinach oraz mieé na uwadze jako punkt wyjscia in-
teresy ludu chinskiego. Ko§ciét musi byé prowadzony odpowiednio do chin-
skiej sytuacji, przy czym nalezy w zrozumialy sposéb budowaé go na sile
chinskiego kleru i laikatu.

4. Ko5cidl ‘chinski zyczy wszystkim jednosci z klerem na calym $wiocie
w milosci Pana, poniewaz wszyscy sa czlonkami Mistycznego Ciala Chrystu-
sa, ,,wszyscy$my bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni (...). Wszyscysmy
tez zostali napojeni jednym Duchem” (1 Kor 12, 13).

W Kosciele chinskim rozgrywa sie szczegélna tragedia. Z jednej strony
wida¢é wyraznie starania, mimo przeciwnych okolicznosci, o odbudowanie
Koséciola, ktéry by mial wszelkie znamiona tradycyjnie katolickie. Z drugiej
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za§ strony Kosciél ten w swoich przywilejach stoi poza wspolnotg Kosciola
powszechnego, poniewaz istniejacy hierarchiczni biskupi wykonuja swéj urzad
bez zgody Rzymu, gdyz obecnie jest rzeczg niemozliwg ustanowienie legalnego
kierownictwa. Peing wspélnote i wspblprace z Ko$ciolem chinskim utrudnia
ponadto wielkie oddalenie geograficzne. Sg jednak oznaki, ze taka wspéinota
jest mozliwa i przede wszystkim nalezy jej sobie zyczyé. A nasz Koéciol,
»Ko8ciot, ktéry wierzy w dzialanie Ducha, nie powinien Kosciolowi milczenia
i narzuconego sposobu wyrazania sig, Kogciolowi cierpienia i ubostwa, Koscio-
towi zwiazanych rak, ktéry — mimo wszystkich podzialéw — az do granic
mozliwosci pozostaje wierny Ewangelii i prébuje zyé zgodnie z przyjeta Tra-
dycjag katolicka, na zawsze odmawiaé uznania, azeby w ten sposoéb nie ucier-
pialy wiezi mitosci Kosciota” (H. Waldenfels).

ks, Roman Malek SVD, Sarkt Augustin



