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MYSTERIA VITAE CHRISTI
a poszukiwania wspélczesnej chrystologii

,Duch Swiety zstapil do lona Maryi i wzigl czgstke Jej dzie-
wiczego ciala przeznaczong na to, aby sie stala Syna Bozego czlo-
wieczenstwem; a poniewaz Duch Swiety w Bogu jest zjednoczeniem,
jest nim tez i na zewnatrz; przetoz tenze Duch Swiety te blogosta-
wiong ciala Maryi czgstke polgczyl z Ojcem jako Ojcem, z Synem
jako Synem, i przez to sprawil, ze Ojciec stal sie na nowo Ojcem
Syna swego, ale juz w ciele ludzkim; Syn stal sie na nowo takze
w ludzkim ciele Synem swego Ojeca, i to Synem naturalnym, nie
przysposobionym. I tym sposobem za sprawag Ducha Swietego
ziScila sie tajemnica Wecielenia. Uderzmy czolem! Ze czcig i zachwy-
tem milosci uwielbiajmy te tajemnice, ten cud, to dzielo najwyzsze
milosci Bozej, dzielo spélne Ojca, i Syna, i Ducha Swietego. (...)
Teraz wiemy, jak sie wcielenie stalo, i juz widzimy, dotykalnie nie-
mal, co to znaczy, ze Syn Ojca przedwiecznego przybral sobie na-
ture ludzka i stat sie czlowiekiem, prawdziwym czlowiekiem”.!

- Ta piekna i gleboka refleksja ks. Piotra Semenenki, byé¢ moze
najwiekszego polskiego dogmatyka, dobrze wprowadza w zagadnie-
nie, ktére chcialbym poruszyé, a ktérym jest teologia misteriow
zycia Jezusa i jej mozliwe miejsce w chrystologii, zwlaszcza
w kontekscie wymagan, jakie ta dzisiaj sobie stawia.

Jezus Chrystus jest ,faktem podstawowym” chrzescijanstwa;
co wiecej, jest faktem bedaecym w stanie cigglej nowosci. Jezus
Chrystus nie starzeje sie w starzejgcym sie Swiecie dzigki temu,
ze Jego ,posta¢”, wylaniajaca sie z kart Swietych Pism, stoi nie-
izolowana przed spojrzeniem wierzacych. Ta ,nieizolowalnos$¢” spra-
wia, ze chrzescijanie mega weigz doskonalej wnika¢ w nieskonczo-
ng glebie ontyczna, egzystencjalng, moralng i historyczng Jezusa
Chrystusa.

,Kimze On jest?” — takie pytanie stawiali sobie ludzie
czaséw Jezusa. Ale pytanie to do dzi§ nie stracilo niczego ze swo-
jej aktualnosci. Staje ono przed ludzmi wszystkich czaséw i miejsc,
nieustannie domagajac sie ,,starych-nowych” odpowiedzi; odpowie-
dzi adekwatnych do ducha czaséw, ktére stanowia to pytanie, cho-
ciaz pewnym jest, ze muszg one w kazdym czasie pozosta¢ niezmien-
ne w swej substancji, w swym rdzeniu ontycznym; ze muszg by¢é

1 P. Semeénenko, Credo. Chrzesicijanskie prawdy wiary, Lwoéw
1885, 275.
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zakotwiczone w dogmacie, ktory jest ich droga o Scisle okreslonym
kierunku.

,Kimze On jest?” — takie pytanie stoi réwniez przed nami
i czeka na odpowiedz.

1. Obiektywna postac Objawienia:
,»Stowo stalo sie cialem”

W relacjach zachodzgcych miedzy Bogiem i czlowiekiem nie
ma takiego punktu, ktéry mozna by nazwa¢ ,,punktem identycznosci”,
to znaczy takiego, w ktéorym Boég stykalby sie z czlowiekiem, po-
zwalajgc na oglad siebie w swej istocie (visio essentialis). Stoi temu
na przeszkodzie wypelniajgce przestrzen miedzy Bogiem i czlowie-
kiem regio dissimilitudinis. Bog jednak w swe] laskawosci, przeta-
mujgc granice tego ,krdlestwa”, wyszedi do czlowieka objawiajac
mu siebie i tajemnice swej woli.

W Chrystusie, ktory skupit w sobie to, co niebieskie (ducho-
we) i to, co ziemskie, Objawienie Boze przyjelo posta¢ obiektywna.
Moéwige o Objawieniu Boga w Jezusie Chrystusie trzeba pamietac
o ograniczonym traktowaniu Starego i Nowego Przymierza; zarow-
no jedno, jak i drugie dotyczy tego jednego Objawienia. Pieknie
wyraza t¢ prawde R. Brandstaetter: ,Dla mnie Bogiem obu Tes-
tamentéw jest Chrystus. Cate Pismo Swiete jest zyciorysem wlas-
nym Boga, ktéry napisal o sobie opowies¢ w dwoch nierozlgcznych
czeSciach. Kazda proba ich rozdzielenia — ta, dokonana rozmyslnie,
i ta, wynikajgca z nieudolno$ci — zuboza Boga o calag Jego Bos-
kos¢” 2 . '

W Chrystusie ukazala sie wlasciwa, wewnetrzna posta¢ Obja-
wienia chrze$cijanskiego, jego nieskonczona ,nad-postac”® W Je-
zusie Chrystusie objawiajacym Boga otrzymaliSmy hipostatyczne
Jego odwzorowanie: Czlowiek Jezus jest samym Bogiem — Chrystu-
sem. , W Nim bowiem mieszka cala Pelnia: Bostwo na sposéb cia-
1a” (Kol 2, 9). Chrystus Jezus jest ostatecznym wyrazem Bozej gle-
bi i calosci; w Nim, gdy nadeszla pelnia czasu, wypowiedzialo sie
Odwieczne Stowo (Logos), priybierajac historyczng faktycznosé
i empiryczng konkretnos$¢ (cialo i zycie). On jest punktem przecie-
cia tego, co historyczne i tego, co bytowe, jako jednos¢ wiecznego
Syna i czasowego Czlowieka (Hbr 1, 1—3). Widzialny Jezus Czlowiek
jest Chrystusem wiary (1 J 1, 1) i, co wigcej, nie jest w Nim roz-
dzielone i rozrdéznione kim On jest jako Czlowiek, a kim jako Bdg.
Ta prawda jest zwieniczeniem Swietych Pism; wszystko inne, co
przekazuja, jest tylko jej akompaniamentem. Na jej tle wida¢ najle-
piej, dlaczego nauke o Trojcy in se da sie usprawiedliwi¢ tylko na

2R, Brandstaetter, Krqg biblijny, Warszawa 1975, 108. B
3H. U. von Balthasar, Herrlichkeit, Eine theologische Asthetik,
t. I. Schau der Gestalt, Eiensiedeln 2 1967, 416.
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tle nauki o Wcieleniu, ktére ujawnia trynitarng pelnie Boga i Jego
wspanialoscig napelnia wszelkie stworzenie. ,,Albowiem Bég, Ten,
ktory rozkazal ciemnosciom, by zajasnialy S$Swiatlem, zablysnat
w naszych sercach, by ol$nié nas jasnoscig poznania chwaly Bozej
na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 6).

Czlowieczenstwo Chrystusa jest wiec ,narzedziem” (instru-
mentum coniunctum, cause instrumentalis) do wyrazenia tego, co
Boskie; jest wiecznym Srodkiem umozliwiajacym czlowiekowi doj-
scie do Boga®. ,Nikt nie zna Ojca, tylko Syn i ten, kemu Syn
zechce objawié¢” (Mt 11, 27). W $wietle takiej pozycji Jezusa Czlo-
wieka, ktory jest Chrystusem, jasno wynika potrzeba zapisania
(i zapisywania) w naszej wierze w sposéb nieodwracalny Jego Oso-
by, a w teologii — potrzeba ciaglego rozwijania systematycznej
chryvstologii i chrystocentrycznego patrzenia na cala teologie, az do
_granic mozliwej radykalizacji tego spojrzenia.

2. Wymagania wspélczesnej chrystologii

Nauka o Chrystusie Panu (chrystologia) stawia sobie dzisiaj,
posrod wielu, dwa zasadnicze dla jej ksztaltu wymagania: (1) by
jej twierdzenia byly sprawdzalne i (2) by byly wziete z historii
Jezusa ®. .

Troska o sprawdzalno$¢ twierdzen chrystologicznych to nic in-
nego jak poszukiwanie ich krytycznej weryfikacji. Troske te dy-
ktuje calej teologii, nie tylko chrystologii, sympatyzujace spojrzenie
na nauki przyrodnicze i filozofie, gdzie sprawdzalnos¢ jest jednym
z podstawowych dzialan metodologicznych. Cho¢ problem spraw-
dzalnosci nie jest zagadnieniem obcym metodzie teologicznej (szcze-
gblnie chrystologii), to jednak jest zagadnieniem zlozonym, bo do-
tyczy rzeczywistoSci wiary, ktora laczy w sobie to, co Boskie i to,
co ludzkie. Mimo tej zlozonos$ci, cho¢by pobiezne spojrzenie na dzi-
siejszg refleksje chrystologiczng pozwala na latwe dostrzezenie, ze
problem sprawdzalno$ci jej twierdzen staje sie centralnym i stalym
wysitkiem jej metodologii.

Drugie wymaganie, jakie stawia sobie wspdlczesna chrystologia,
wiedzie jg na tory uzasadnienia swoich twierdzen w historii Jezu-
sa. Ubranie chrystologii w historyzujgcg szate ma ukazaé¢ rzeczy-

1 Por. §Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, III q.62 a.5; por.
takze: K. Rahner, Die ewige Bedeutung der Menschheit Jesu fir unser
Gottesverhiltnis, w: tenze, Schriften zur Theologie, t. III, Einsiedeln ¢ 1964,
47—60; E. Schillebeeckx, Die Heiligung des Namens Gottes durch die
Menschliebe Jesu des Christus, w: Gott in Welt. Festgabe fiir Karl Rahner,
t. II wyd. H. Vorgrimler, Freiburg-Basel-Wien 1964, 43—91.

5 Por. K. Rahner, Bemerkungen zur Bedeutung der Geschichte Jesu
fiir die katholische Dogmatik, w: tenze, Schriften zur Theologie, t. X, Ein-
siedeln 1972, 215—226; K. Rahner — W. Thising, Christologie — syste-
matisch und exegetisch., Arbeitsgrundlagen fiir eine interdisziplinire Vorle-
sung, Freiburg-Basel-Wien 1972.
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wistg i konkretng Osobe Jezusa Chrystusa i Jego poslanie oraz bro-
ni¢ Jg przed tendencjami mitologizujgcymi.

Te dwie tendencje wspoOlczesnej chrystologii skierowujg ja na
droge empirycznej przebudowy. Uprawnione jest wiec nazwanie
takiej chrystologii ,,chrystologia empiryczng”, mimo pewnego ne-
gatywnego balastu, jaki ciazy na wszystkim, co empiryczne.

a. Twierdzenia chrystologiczne
powinny byé¢ sprawdzalne

Sprawdzalnosé twierdzenia to taka jego wlasciwose, dzieki kto-
rej moina wykazaé jego prawdziwos$¢. W obrebie twierdzen chrysto-
logicznych sprawdzalnosé dokonuje sie przez ich odniesienie do his-
torii Jezusa i do wiary pierwotnego Kosciola. Na obszarze chrysto-
logii nie jest mozliwa taka sprawdzalno$¢, jak na obszarze nauk
przyrodniczych. Nauki przyrodnicze sprawdzaja swoje twierdzenia
odwolujac sie do powtérzenia doswiadczenia, Powtorzenie doSwiad-
czenia nie jest mozliwe w teologii. ,,Sprawdzalnos¢ chrystologiczna”,
realizowana w sposéb wyzej wskazany, nie jest wolna od ograni-
czeh i trudnosci oraz wlasciwej sobie specyfiki, ktéra poza teologia
jest niezrozumiala.

Historia Jezusa to slowa i czyny (verba et facta); kazde z nich
ma swdj sens. Co do sensu sléw mozna zasadniczo przyjaé, ze ich
sens jest poznawalny z nich samych, cho¢ trzeba pamietac, ze tak-
ze ich kontekst ma dla tego zrozumienia bardzo duzg wartos¢. Jeze-
li natomiast chodzi o sens czynéw, jego ustalenie jest bardzo trudne
i zlozone. Trzeba pamietaé przy tym ustaleniu, Ze nie ma w Zyciu
Jezusa czynéw bez sensu i znaczenia (facta bruta), ze niektére czy-
ny dadzg sie interpretowa¢ wedlug pewnego sensu oraz nie ma
sensu oddzielnego od czynéw. Gdyby tak bylo, w pelni bylby uza-
sadniony zarzut mitologicznosci, stawiany niekiedy chrze$cijanskiej
chrystologii.

. Drugim wymiarem sprawdzalnosci twierdzen chrystologicznych
jest odniesienie ich do wiary pierwotnego Kosciola, wiary w obja-
wienie dane przez Jezusa, zawartej w ksiegach Nowego Testamentu.
Faktem jednoznacznym po$wiadezonym przez zrédia jest to, ze
u poczgtku chrzedcijanistwa bylo oredzie Jezusa. Wystapil czlowiek,
a ci, ktorzy na Niego patrzyli i stuchali Go, byli s$wiadomi, ze stu-
chaja stowa Bozego. Stowa i czyny byly dla swiadkoéw Jezusa wy-
zwaniem wkraczajgcym w obszary ich odniesienia do Boga, wkra-
czajacym w obszary ich wiary. Integralnie pcjeta Osoba Jezusa
i Swiadectwo pierwotnego Ko$ciola stanowig calos¢. Nie mogg by¢
izolowane, gdyz bez $wiadectwa Kosciola Ewangelia bylaby martwg
literg, a bez Osoby Jezusa Koscidt glositby tylko teorie i ideologie.

Wiara w Jezusa Chrystusa nie moze wiec pomija¢ czynéw Jego
zycia albo traktowaé¢ ich w sposéb marginalny, poniewaz sg one
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konieczne do tego, aby chrystologia nie byla zwykla teorig oparta
na micie, Trzeba ciggle pamieta¢ o pewnym , minimum wydarzenio-
wym” w patrzeniu na Osobe Jezusa Chrystusa.

b. Twierdzenia chry’stologiczne
powinny pochodzi¢ z historii Jezusa

Takie wymaganie stawiane przez wspoélczesng chrystologic nie
jest niczym nowym. Opiera sie ono na najwczesniejszej chrystologii,
ktéra zaprezentowal pierwotny Kosciél. Do najstarszego kerygmatu
nalezato tylko to, co pochodzito z historii Jezusa z Nazaretu. Tak
samo musi by¢ i dzmaj Nie jest mozliwa wiara w Chrystusa bez
odniesienia do Jego zycia i do poszczegélnych wydarzen, jakie nan
sie skladajg. ,,Studium Chrystusa” jest sila napedowa calej herme-
neutyki wiary, a* bedzie mialo pelng wartos¢, gdy bedzie dotyczylo
calosci Jego stow i czynéw.

Poczatki tej historyzujacej tendencji w spojrzeniu na Chry-
stusa siegaja konca XVIII w. Wtedy teologia protestancka wysu-
nela teze, ze Jezus historii jest kim§ innym niz Chrystus, ktérego
gloszg Ewangelia i Kosciol. Teologia protestancka postawila sobie
jako gléwne zadanie dotrzeé do Jezusa historii, do Jezusa Czlowie-
ka z Nazaretu. Rozstrzygajace mialy by¢ Jego Osoba i nauczanie,
a nie dogmat chrystologiczny. W XX w. ta teologia doszla jednak do
przekonania; ze jest to zadanie niemozliwe do wykonania.

Teologia protestancka z calg pewnoscig dokonata wielu cen-
nych spostrzezen i wyprowadzila wiele znaczgcych wnioskéw z prob
przebicia sie przez Chrystusa wiary do Jezusa historii. W gruncie
rzeczy jednak nie obalila, ale nawet przyczynila sie do utrwalenia
tradycyjnej nauki katolickiej, ktéra zawsze utrzymywala, ze Ewan-
gelia i $wiadectwo wiary pierwotnego Kosciola sa jedna ograniczo-
ng catoscig i zadna z tych skladowych nie moze by¢ pominieta, cho-
ciaz ich pozycje nie majg tej samej wartosci. Twierdzenia chrysto-
logiczne muszg zatem pochodzié z historii Jezusa.

Tak pojete jedne z wazniejszych tendencji wspéliczesnej chry-
stologii prowadzag w sposob konieczny do teologicznego spojrzenia
na zycie Jezusa i na poszczegolne misteria Jego zycia, czyli prowa-
dzg do zainteresowania sie starym teologicznym traktatem: De mys-
teriis vitae Christi.

3. Gdzie jest teologia zycia Jezusa?

, W naszych czasach maleje wrazliwos$¢ na poszczegélne zdarze-
nia i w ogdle historycznos¢ faktéw. Mozna ogdlnie powxednec ze
Jezus interesuje ludzi mmeJ niz Chrystus a Chrystus mniej niz
ludzkose” ®.

6 J. Guitton, Jesus. Maryja, przekilad I, J61efow1czowa iJ. Ry-
balt, Warszawa 1966 14.
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,Czy mylne jest przypuszczenie, ze formalna abstrakcyjnosc
chrystologii przyczynila sie do tego, ze zmalalo zainteresowanie te-
ologia misteriow Zzycia Jezusa? U Tomasza i jeszcze u Suareza jest
zywe, SciSle teologiczne (a nie tylko pobozne), zainteresowanie mi-
steriami zycia Jezusa. W “dzisiejszej przecietnej teologii szkolnej
zwraca sie tylko uwage na to, czy mozna dowiedzie¢ sie czego$
o Zmartwychwstaniu Chrystusa, poniewaz przede wszystkim na
nim jest skoncentrowana teologia fundamentailna. O Mece traktuje
sie miedzy formalnymi punktami widzenia w soteriologii, ktéra oka-
zuje sie malo zainteresowana konkretnoscig Meki, chociaz rownie
dobrze kazdy inny czyn Chrystusa byl dla nas zbawienny, poniewaz
wyplywal z Boga. Czego mozna dowiedzieé¢ sie jeszcze o obrzezaniu,
chrzcie, modlitwie, przemienieniu, ofiarowaniu w S$wigtyni, opusz-
czeniu przez Boga na Krzyzu, zstgpieniu do otchlani, wniebowsta-
pieniu itd. Niczego albo prawie niczego. To wszystko jest zostawio-
ne poboznosei” 7. :

Takimi refleksjami o sytuacji teologii misteridw zycia Jezusa
podzielili sie przed laty ze swoimi czytelnikami wielcy mysliciele
chrzescjanscy doby wspolczesnej: Jean Guitton i Karl Rahner. Jak
na zywiolowo rozwijajacg sie dzisiaj teologie, sg to refleksje dosé
stare. Czy jednak pozbawione sg aktualnos$ci? Czy nie mozna by
pod adresem polskiej teologii lat csiemdziesigtych skierowaé za-
rzutow, ktore sformulowali J. Guitton i K. Rahner? Wydaje sie, ze
mozna i dlatego szeroko je przytoczylem. Nie mozna wprawdzie po-
wiedzie¢, ze traktat o zyciu Jezusa i poszczegdlnych misteriach Jego
zycia jest traktatem martwym, ale z calg pewnoscig jest, jako calose,
traktatern nie docenionym. Mamy wprawdzie kilka pozycji, gdzie
zywo odbija sie teologia misteriow zycia Jezusa, ale zasadnjczo sa
one skoncentrowane na misteriach Wcielenia bgdz Odkurgicenia 8,
Jest to spowodowane tym, ze w wiekszosci opracowan teologicznych
wystepuje rozdzielenie traktatow o Wecieleniu i Odkupieniu, pomi-
jajace to, ze prawda o zbawieniu domaga sie prawdy o ,,calym” Je-
zusie — o Jego zyciu i wszystkich wydarzeniach, jakie spelnily sie
W nim.

Jaki jest ogélny kierunek poszukiwan chrystologicznych? Kaz-
de uogdlnienie jest wprawdzie zawezeniem problemu, ale sytuacja
niekiedy wymaga jego dokonania. Do podjecia prob takiego uogol-
nienia sklaniajg zarysowane wyzej tendencje wspédlczesnej chrysto-
logii. Aby to uogoélnienie bylo mozliwie $ciste, trzeba go dokona¢
zestawiajac to, co dzieje sie na obszarze chrystologii dzisiaj, z kwia-

7K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, w: tenze, Schrif-
ten zur Theologie, t. 1, Einsiedeln 7 1964, 210.

8 Por. np. W. Hryniewicz Chrystus nasza Pascha. Zarys chrze$ci-
janskiej teologii paschalnej, t. I, Lublin 1982.
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tem wszelkich traktatéw o Chrystusie Panu, jakim jest traktat sw.
Tomasza z Akwinu zawarty w jego Summie teologicznej®.

Sw. Tomasz rozwingl autentyczng i systematyczng teologie
misteridow zycia Jezusa Chrystusa. ,Cierpienia Chrystusa, naszego
Pana” s3 dominantng jego refleksji chrystologicznej; sg czyms$ wie-
ce}, i to w sposéb zdecydowany, niz refleksja poSwiecona tozsamosci
Jezusa. Dzialania i Meka Chrystusa sg ,,drogg prawdy, ktérg mo-
zemy doj$¢ do szczeScia nieSmiertelnego zycia” **. Zdanie to pocho-
dzgce ze wstepu do Tomaszowej chrystologii; jednoznacznie wyraza
ksztalt, jaki ta chrystologia posiada. Teologia wspdlezesna, chociaz
nawigzuje do $w. Tomasza i odwoluje sie do niego jako najwyi-
szego autorytetu, pomija niestety i niedocenia ksztaltu Tomaszowego
traktatu chrystologicznego. Bezwzgledne pierwszenstwo w chrysto-
logii zyskaty dzisiaj formalne analizy tozsamo$ci Chrystusa, ktérych
punkt ciezkos$ci spoczywa na obszarze czystej metafizyki, gdy tym-
czasem dzisiaj to nie wystarcza: jest to zasadnicze zubozenie chry-
stologii 1 tego, co ona ma do powiedzenia. W miejsce, ktére u To-
masza zajmowala teologia misteriow Chrystusa, przesunela sie, jak
Swietnie zauwazy! K. Rahner, ,teologia abstrkeyjnego pierwszen-
stwa Chrystusa”. Teologia ta za swoje pierwszorzedne zadanie przyj-
muje pokazanie tego, co odroznia Jezusa od kazdego czlowieka aby
na tej podstawie formulowaé wskazania dla budowania postawy
chrzescijanskiej wierzgeych. W takim podejsciu do teologii zycia
Jezusa 1 misteriow, jakie dokonaly sie w nim, interesuja jg tylko
te sposréd nich, ktére zostaly dowartosciowane przez to, ze zreali-
zowaly sie w Czlowieczenstwie przybranym przez Osobe Slowa.
Taka teologia nie jest wiarg i prawdziwg teologia misteriow zycia
Jezusa, poniewaz szuka w nich nie tego, co zwyczajne, ale tego.
co nadzwyczaine (nawet sensacyjno-osobliwe); nie interesuje jej to,
co znajduje sie w obrebie tego, co ludzkie. Jest to teologia nadzwy-
czajnosci zycia Jezusa. Tendencje takie mozna zaobserwowac nie
tylko w teologii systematycznej, ale i w ,,teologii zywej” (homile-
tyce, katechetyce). Zwyczajne Czlowieczenstwo Chrystusa znajduje
sie poza sferg ich zainteresowan. Mysle, ze mozna by nawet to zja-
wisko okre$li¢ mianem ,ukrytego monofizytyzmu”.

Patrzgc na sytuacje dzisiejszej teologii polskiej (i nie tylko)
mozna do$¢ jednoznacznie stwierdzi¢ ogoélne niedowartoSciowanie
teologii zycia Jezusa i poszczegélnych jego misteriéw. Program ba-
daweczy tej teologii jest zbytnio zawezony w stosunku do mozliwego.
Wystarczy przypomnieé, ze do niedawna niewiele méwilo sie o mi-
sterium Zmartwychwstania Chrystusa, a dzisiaj, po wyjatkowo wie-
. lu opracowaniach tego zagadnienia, pojawily sie mozliwosci i po-
trzeba nowych dopowiedzen.

9 Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, III q. 1—59.
¥ pPor. tenze, Summa theologiae, III Prologus.
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4. Mozliwy ksztalt teologii zycia Jezusa
i jego poszczegolnych misteriow

Szukajac mozliwego ksztaltu teologii zycia Jezusa i jego po-
szczegllnych misteridw, trzeba najpierw wprost stwierdzi¢, ze jest
to teologia w radykalnym znaczeniu tego stowa. ,,Zycie” jest jedna
z fundamentalnych rzeczywistosci Wecielenia Stowa. Chrystus jest
Czlowiekiem zrodzonym z Niewiasty, zyjacym w konkretnej historii,
poddanym ograniczonosci az do $mierci. Czlowieczenstwo nie jest
w Chrystusie czyms logicznie dodatkowym (konsekwencja zjawie-
nia sie Boga w $wiecie) ani jakim§ abstraktem (jest czlowieczen-
stwem jako takim); w misterium Wcielenia stalo sie pelng rzeczy-
wistoscig Stowa. I wreszcie, co jest decydujace, zwyczajne Czlowie-
czenstwo Chrystusa wraz ze swoim zyciem w misteryjny sposéb
»dotknelo” istnienia Boga; rzeczywistos¢ Boza stala sie rzeczywistos-
cig ludzky i odwrotnie. Przy calym realizmie tej prawdy trzeba
pamieta¢ o ,delikatnym” jej znaczeniu; o tym, co w chrystologii
nazywa sie commaunicatio idiomatum.

Na tle tych kilku ogélnych stwierdzen mozna do$¢ jednoznacz-
nie powiedzie¢, ze Wcielenie i Odkupienie nie sg jedynymi mis-
teriami, dzieki ktérym dokonalo sie zbawienie wszystkich ludzi. Ich
historyczna i teologiczna niepowtarzalno$¢ nie jest wyznacznikiem
ich zbawczosci, gdyz to samo mozna zasadniczo powiedzie¢ o wszy-
stkich misteriach zycia Jezusa. Takie postawienie problemu teologii
zycia Jezusa i wszystkiego tego, co ono zawiera, wskazuje, ze to
wszystko jest ,,jednym misterium” zwienczonym Smiercig i Zmar-
twychwstaniem, a wiec obdarza laskg ze wzgledu na te jednosé,
chociaz kazdy szczegot udziela swojej taski i na swoj sposob. Dzieki
tej calosciowej teologii zycia Jezusa staje sie tez zrozumiale, dla-
czego nasze ludzkie, zwyczajne zycie moze by¢é misterium laski.
Dzieje sie tak dlatego, ze Slowo Ojca biorgc na siebie we Weciele-
niu to, co ziemskie i $wieckie, dokonalo jego przemiany i podniesie-
nia do miary tego, co Boskie. Poszczegdlne misteria Zycia Jezusa
maja wiec taki sam walor teologiczny jak Wcielenie, jak Smier¢,
jak Zmartwychwstanie. , Kiedy to co skonczone — pisze K. Rah-
ner -— osigga sw6j najbardziej gorzki kres, wtedy wlasnie (ale nie
jak gdyby przez sam fakt odkrycia swojej wlasnej natury) spelnia
sie w nim przyjscie przeobrazajgcej Boskosci” M. '

Jak juz posrednio wyzej zaznaczylem, uwazam, ze traktat o mis-
teriach zycia Jezusa powinien dzisiaj przybra¢ w swym ksztalcie
podstawowym podwoéjne ukierunkowanie: jeden kierunek powinna
wyznaczaé teclogia zycia Jezusa (zycie Jezusa jest misterium w naj-
wyzszym stopniu), a drugi kierunek winna okresla¢ teologia poszcze-
gbélnych misteriow, jakie zrealizowaly sie w Jego zyciu. Taki ksztalt

1 K. Rahner — H. Vorgrimler, Maly stlownik teologiczny, prze-
klad T. Mieszkowski i P. Pachciarek, Warszawa 1987, 463.
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tego traktatu moze pozwoli¢ na calosSciowe spojrzenie na Osobe Je-
zusa Chrystusa w aspekcie jej ,,ludzkosci” i ,,Bosko$ci” oraz pomoc
uwierzytelni¢, ze przedwielkanocne samozrozumienie Chrystusa je-
dnoznacznie pozytywnie pokrywa sie z treScig wiary chrystologi-
cznej, a wigc, ze Jezus historii jest Chrystusem wiary.

W szczegoblowej refleksji teologicznej nad zyciem Jezusa i nad
poszczegblnymi misteriami, jakie w nim wystepowaly, trzeba zwro-
ci¢ uwage na potrzebe tréjwymiarowego patrzenia na nie; chodzi mia-
nowicie o spojrzenie na nie jako na (1) ,misterium”, (2) ,przyktad”
i (3) ,,norme moralng”.

Moéwige o zyciu Jezusa i poszczegélnych jego misteriach jako
misteriach trzeba mie¢ ciggle na uwadze takie rozumienie pojecia
,misterium”, jakie wystepuje w teologii $w. Pawla, gdzie jest jednym
z poje¢ kluczowych. Bez wlasciwego rozumienia tego pojecia, jeszcze
czekajgcegp na swoéj dzien i swoj renesans w teologii, nie mozna
wlasciwie rozumie¢ rzeczywistoSci teologicznych. W tym miejscu
chcialbym zwroécic tylko uwage na glowne skladowe tego pojecia,
ktére nie moga by¢ pominiete w teologii zycia Jezusa:

— skladowa epistemologiczna: wskazuje na niemozliwoé¢ czyste
intelektualnego przenikniecia opisywanej rzeczywistoéci, na niewy-
starczalno$¢ samej gnosis, ale domaga sie wnikniecia w nig przez
wiare, szuka dopelnienia przez pistis:

— sktadowa zbawcza: wskazuje, ze kazda rzeczywisto$¢ majgca
charakter misteryjny niesie ze sobg odpowiednig taske, zakorzenia
w tym, co nadprzyrodzone, czyli w samym Bogu;

— skladowa eschatologiczna: wskazuje, ze opisywana rzeczy-
wistos¢ ma scisly zwigzek z powtdrnym przyjsciem Pana i ostate-
cznym oi)]awwmem si¢ Krolestwa Bozego; wskazuje na ,,ostateczne”
odniesienia opisywanej rzeczywistosci.

Zycie Jezusa i poszczeg6lne jego misteria potraktowane w per-
spektywie Pawlowego pojecia ,,misterium” jawig sie jako niestycha-
nie bogaty material do refleksji teologicznej, nie zbadanej jeszcze
pod wzgledem jego zlozonosci epistemologicznej ani pod wzgledem
jego charakteru zbawczego ani tym bard21e3 pod wzgledem jego od-
niesien eschatologlcznych Trzeba mie¢ nadziejg, ze teologia zycia
Jezusa stanie sie juz wkrotce miejscem intensywnych poszukxwan
i owoenych odkryc teologicznych.

Zycie Jezusa i jego poszczegllne misteria sg nie tylko bogatym
materialem do refleksji teologicznej, ale zawieraja takze szereg war-
tosci, ktore mozna i trzeba przekaza¢ dzisiaj zyciu chrzescijanskie-
mu, bo i ono niekiedy gubi sie¢ w gmatwaninie prawd abstrakcyj—
nych, pozbawionych odniesienia do konkretu. Trzeba wiec podja¢
takg I‘eﬂekS]Q nad caloksztaltem zycia Jezusa, ktéra moze doprowa—
dzi¢ do odkrycia w nim jedynego mozhwego »przykladu” zycia
chrze$cijanskiego. Do takiej refleksji zobowigzuje nas sam Chrystus,
gdy moéwi: ,,Dalem wam bowiem przykiad” (J 13, 15).
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Postawienie problemu zycia Jezusa jako ,,przykladu” domaga
sie takze postawienia problemu jego ,nasladowania” jako organicznie
z nim zlgczonego. Pojecie przykladu w teologii Nowego Testamentu
zawiera w sobie potrzebe odpowiedzi na niego pelnig zycia chrzesci-
janskiego. Co wiecej, nasladowanie Chrystusa nie jest prostym od-
wzorowaniem w zyciu tego, jak On zy! czy tego, co On robil, ale
jest ono raczej istotowym, egzystencjalnym i aksjologiczno-moral-
nym nastawieniem wierzacego na Chrystusa i Jego Krélestwo, lacznie
z gotowoscig absolutnego przelamania samego siebie i powierzenia
sie Jego woli (= esse in Christo). Klasycznym tekstem dla teologii
na$ladowania Chrystusa jest pareneza pasyjna skierowana do nie-
wolnikow w 1 P: ,,Chrystus przeciez réwniez cierpial za was i zo-
stawil wam wzor, abyscie za Nim szli Jego $ladami. On grzechu nie
popeinil, a podstep w Jego ustach nie mial miejsca. On, gdy mu zlo-
rzeczono, nie zlorzeczyl, gdy cierpial, nie grozil, ale oddawat sie Te-
mu, ktéry sadzi sprawiedliwie. On sam w swoim ciele ponidst nasze
grzechy na drzewo, abysmy przestali by¢ uczestnikami grzechow,
a zyli dla sprawiedliwosci — Jego krwig jeste$cie uzdrowieni”
(1 P2 21—24). A w1l J tak czytamy: ,,Po tym poznaliSmy mitosc¢
Boga, ze On oddal za nas swoje zycie i my winniSmy odda¢ zZycie
za braci” (1 J 3, 16; por. takze J 10, 11; 15, 13; Ef 5, 2).

7 zagadnieniem zycia Jezusa jako przyktadu $cisle laczy sie
zagadnienie zycia Jezusa jako ,,normy moralnej”. Zycie Jezusa oprocz
charakteru misteryjnego i przykladowego ma charakter moralny,
charakter w sensie Scistym obligatoryjny. Zycie Jezusa Chrystusa,
Boga-Czlowieka, zrealizowalo sie nie na pokaz, ale jest czyms znacznie
glebszym: ,Dalem wam bowiem przyklad, abyscie i wy tak czynili,
jak Ja wam uczynitem. Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Stuga
nie jest wiekszy od swego Pana ani wyslannik od tego, ktéry go po-
stal. Wiedzac to bedziecie blogostawieni, gdy wedlug tego bedziecie
postepowaé” (J 13, 15—17). )

W zyciu Jezusa, jak i w kazdym jego misterium ukryty jest
,moment roszczenia”. Domagajg sie one realizacji, stanowig rodzaj
imperatywu; ten kto je poznal, jest zobowigzany do ich urzeczywi-
stniania, do przenoszenia w czasie. Zobowigzanie to ma charakter
absolutny (bezwarunkowy); nie narusza wolnosci czlowieka, ale de-
terminuje jego ducha do realizowania okreSlonych aktéw i postaw.
Glowna warto$¢ zobowigzan wyplywajacych ze spojrzenia na zycie
Jezusa Chrystusa wynika z tego, Ze maja one zawsze charakter ,,po-
zytywny”; zawsze wskazuja kierunek dobra i koniecznos¢ jego reali-
zacji bgdz pomnazania.

Mysle, ze tak zarysowany ksztalt teologii zycia Jezusa i jego
poszczegbélnych misteridéw, wyprowadzony ze spojrzenia na Niego
jako na absolutng posta¢ Objawienia, jezeli zostanie twérczo podjety,
moze wzigé na siebie zadanie realizowania odpowiedzi na empiryczne
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postulaty wspélczesnej chrystologii, moze wnies¢ wiele nowych
tresci do calej teologii oraz skioni¢ do przewartosciowania w Chrystu-
sie wielu skladowych zycia chrzescijanskiego, ktore do tej pory nie
mialy wystarczajgco mocnego fundamentu.

«MYSTERIA VITAE CHRISTI»
ET DES RECHERCHES DE LA CHRISTOLOGIE CONTEMPORAINE

Cet article entreprendre le problem de la théologie des mystéres de la
vie de Jésus et son (possible) lieu dans la christologie en contexte des exigen-
ces contemporaines. Le point de depart de larticle constitue la vérité, que
le Christ, le Verbe de Dieu, qui s’est fait chair, est l’obiective figure de la
Révélation. Le Christ, Fils consubstantiel au Pére, Dieu et homme, est le
fond, que justifie la totalité de la théologie, c’est pourquoi il faut continuelle-
ment développer la réflexion christologique. Aujourd’hui la christologie pose
a soi-méme, entre autres, les deux essentielles exigences: (1) de la ,verifia-
blité” et (2) de la ,historicité” de ses théses. Ces théses suggérent la nécessité
de I’empirique transformation de la toute christologie et nécessairement condu-
isons au regard théologique sur la vie de Jésus et sur les particuliers my-
stéres de Sa vie; autrement dit, elles inspirons de l'intéret au vieux théolo-
gique traité: De mysteriis vitae Christi, Ce traité peut entreprendre le tdche
de la réalisation des empiriques postulats de la christologie contemporaine;
peut porter beaucoup de nouvels contenus dans la totalité de la théologie et
disposer & metire en valeur beaucoup d’éléments de la vie chretienne.



