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0. EDMUND KOWALSKI CScR, WARSZAWA

FUNKCJONOWANIE SUBIEKTYWNEJ NORMY MORALNOSCI

Kazdy dzien, kazda sytuacja, w ktérej znalazl sie czlowiek,
stwarza konieczno$¢ moralnego wyboru.! Prawdziwa walka o we-
wnetrzng wolno$¢, o duchowe warto$ci toczy sie w momentach
wyjatkowych uwarunkowanych wojng, powstaniem, kataklizmem
czy nadzwyczajng sytuacjg zyciowsg. Czlowiek musi ,,sam” kieru-
jgc sie ,,wiasnym przekonaniem”? wlasnym” kryterium dobra
i zla, w oparciu o wlasny sgd sumienia dokonaé¢ wyboru: walka
o wolnos¢é czy wspoélpraca z okupantem, uczciwa praca czy zwykle
oszustwo i kanciarstwo, moja rodzina czy moja ,przyjaciétka’.

Czy istnieje kryterium wartoSciowania moralnego? Czy jest
ono zalezne tylko od zmiennych sytuacji, od podmiotu? Czy istnie-
ja abiektywne i absclutne normy moralnosei?

Rozne sSwiatopoglagdy i systemy filozoficzno-etyczne w sposob
odmienny i zroznicowany odpowiadajg na wyzej wskazane pyta-
nia—zagadnienia. Poszczegélne rozwigzania sg uzaleznione od przy-
jetej wizji rzeczywistosci, czlowieka, hierarchii wartoSci czy od
wilasnych kryteridw ocen moralnych. Niniejsze opracowanie pragnie
uzyska¢ i poda¢ zadowalajgce odpowiedzi na gruncie etyki chrze-
Scijanskiej. Problematyka sumienia nie jest zawieszona w jakiej$
filozoficznej prézni. Posiada ona swoje nalezne i szczegélne miej-
sce w etyce chrzeScijaAskiej opierajgc si¢ na niezmiennych podsta-
wach aksjologiczno-normatywnych. W tym celu zostanie pokrotce
omoéwione zagadnienie genezy, struktury i funkcjonowania sumie-
nia w oparciu o ogdlnoetyczne zalozenia moralnosci chrzescijan-
skiej.

1. Doswiadczenie sadu sumienia

Slyszymy nieraz, jak pewni politycy, dziennikarze, sedziowie
miedzynarodowych trybunaléw odwolujg sie do ,,sumienia lm‘izko-
$ci, narodu, pewnej spotecznosci”.

1 Artykul powstal w oparciu o rozdzial pierwszy pracy magisterskiej
autora pt. Konflikt sumienia w dramacie Romana Brandstaettera ,Ludzie
z martwej winnicy” pisanej pod kierownictwem ks. prof. T. Slipki SJ na
Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej Akademii Teologii Katolickiej.

% Pozniej zobaczymy, ze z tym ,wlasnym” wigze sie caly system przy-
Jjetych i przejetych wartosci, norm, dlatego nie mozna moéwié w Scistym zna-
czeniu o tylko ,,wlasnym” — stad cudzysiéw.

3*
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W niektérych kregach socjologicznych méwi sie lub pisze o ,,su-
mieniu lekarza, zolnierza, pisarza... itp.”

Czesto chcac scharakteryzowa¢ osobe postepujgcg w zyciu
w ,,sposéb bezwzgledny”, ,bezpardonowy” okreslamy ja mianem
,,czlowieka bez sumienia”.

Ktos$ inny tlumaczge motywy takiego, a nie innego postepowa-
nia stwierdza, ze ,postgpil tak, jak nakazywalo mu sumienie”,
»postapilem wedlug wlasnego sumienia”.

W naszych analizach filozoficzno-etycznych dotyczgcych ,,su-
mienia” ograniczymy sie jedynie do ostatniego przykladu pojecia
»sSumienia”, czyli do dziedziny orzekan, ocen danego podmiotu
o wlasnym postepowaniu®. Orzekanie podmiotu o wlasnym akcie
jawi sie nam jako struktura zlozona z wielu przenikajacych sie
i oddzialujgcych na siebie warstw. Biorgc pod uwage sam akt su-
mienia zauwazamy, ze zawiera on w sobie co§ znacznie wiecej, ani-
zeli samo tylko ,,orzekanie”, ,ocenianie”, czyli czysto intelektual-
ne stwierdzenie moralnej kwalifikacji wlasnego dzialania. Wyra-
zajac swoje wewnetrzne przezycie na zewnatrz w postaci
stwierdzen: ,moje sumienie nie daje mi spokoju”, ,gryzie mnie
sumienie” czy ,mam niespokojne sumienie”, dajemy tym samym
wyraz przeSwiadczeniu, ze doswiadczamy pewnych ,emocji”, po
prostu angazujemy sie ,,uczuciowo”.

Ponadto jesteSmy swiadomi, Ze sumienie dotyka nas niejako
osobiscie, to znaczy, ze kazdy z nas, osgdzajgc wiasne dzialanie jako
dobre lub zle, tym samym osgdza takze samego siebie. Czlowiek,
czynige dobrze lub Zle, sam staje sie dobrym lub zlym czlowie-
kiem, sam odpowiada przed wlasnym sumieniem. Sad sumienia bo-
wiem jawi mu sie jako pewna apodyktyczna i imperatywna norma.

W sumieniu — jak z tego wida¢é — objawia sie cala bogata
i zlozona rzeczywistosé podmiotowosci czlowieka, jego dynamiczna
struktura. Sumienie to funkcja calej indywidualno$ci czlowieka,
jego intelektu, woli, bogatej sfery emocjonalnej, tego wszystkiego,
co sktada sie na jego egzystujgcg bytowos¢.

2. Sumienie jako sad rozumu praktycznego

Wyzej wskazana wewnetrzna wielowarstwowosé sumienia (czy-
sto intelektualna ocena, uczuciowe doznania) oraz jego osobowy
imperatywny charakter stawiaja przed nami nowy problem do
rozwigzania: ktéry z wystepujgeych w tej budowie czynnikéw na-
lezy uzna¢ za podstawowe i istotne tworzywo tej bogatej rzeczy-
Evistoéci? Istniejg rézne mozliwosci podejscia do postawionego pro-

lemu.

. ¥ Poza ich zakresem znajda sie takze wszelkie anomalie psychopatolo-
giczne.
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Psychoanaliza ujawnila nie znane dotad sfery bytu podmioto-
wego (jak podswiadomos¢) i rozmaitos¢ powigzan jednostki ze sro-
dowiskiem, ktére warunkujg dzialanie ludzkie. W ujeciu freudowskim
sumienie traktuje si¢ jako wyraz konfrontacji siebie z wymagania-
mi ,superego”®, Zasady postepowania moralnego sg rezultatem
»uwewnetrzniania’” przez czlowieka naciskéw z zewngtrz. Taki
proces w wychowaniu faktycznie zachodzi, zwlaszcza w stadiach
poczatkowych rozwoju czlowieka®, ale moralno$é heteronomiczna
(rozumiana tutaj jako narzucanie lub nauczanie norm przez auto-
rytety zewnetrzne bez wewnetrznej motywacji) powinna by¢ jedy-
nie fazg przejSciowa do moralnoéci refleksyjnej, autonomicznej.
Wedlug Freuda ,superego” (sumienie) nie mieSci sie w cehtrum
ludzkiej osoby. ,,Jest ono jedynie strukturg psychiczng bardziej
zwigzang z popedem, instynktem ludzkim wyczuciem, ktére powsta-
je z lekliwego dostosowania sie spolecznego, z tresury anizelizin-
tuicji wartosci i wyczucia pojecia wartosci” ®. Swiadomo$é moralna
w ujeciu freudowskim jest tlumaczona na podstawie antynomii po-
miedzy popedem seksualnym a ,,ego”, miedzy ,libido” a ,,pope-
dem do Smierci”. Nie jest to jednak niszczgcy wszystko wokél an-
tagonizm, lecz dialektyka rozwoju. Psychologizm mija sie z istotg
czlowieczenstwa. ,,Superego (sumienie) we freudowskiej psycho-
analizie nie posiada Zadnego systemu wartoici, w Swietle ktérego
mogloby odrézni¢ dobro od zla”?.

Wedlug E. Durkheima sumienie jest glosem spoleczenstwa
odzywajacym sie w czlowieku. Interpretacja socjologiczna sadu su-
mienia akty moralne sprowadza do dziedziny faktéw spotecznych
traktowanych niezaleznie od indywidualnej swiadomosci ludzi. Fa-
ktycznie tym bezposrednim przekazicielem norm, cbowigzkéw akce-
ptowanych poézZniej przez sumienie jest srodowisko, tradycja kul-
turowa, grupa spoleczna, w ktérej zyje czlowiek jednak w proce-
sie dOJrzewama osoba ludzka »wyzwala sie” z dominujgcego
wplywu otoczenia. Czlowiek sam musi ,,zrozumie¢” rzeczywistosc
moralng i sam musi podjaé decyzje (sad sumienia). Wplyw oto-
czenia nadal ma miejsce — nawet u ludzi o wysokim stopniu sa-
modzielno$ci moralnej — niemniej nie posiada on charakteru de-
terminizméw, jak tego chcial E. Durkheim. Z przejmowanych tresci
moralnych nie wszystkie sg akceptowane i realizowane przez je-
dnostke. Czlowiek zachowuje wolnosé decyzji.

4 St. Witek, Problem sumienia. Opisanie wspétczesne w konfrontacji
z Vaticanum 1I, Ateneum Kaptanskie 81 (1973) 242—243.

5 A, Just, Formowanie sie sumienia. Szkic psychologiczno-pedagogiczny,
w: W kierunku czlowieka, pod red. bpa B. Be jzego, Warszawa 1971, 277—
278; E. Sujak, Stawanie sie i dojrzewanie sumienia, Znak 24 (1972) 691 n.

¢ J. Nowak, Hierarchia wartoci a sumienie w aspekcie psychologii
glebi, Rocz. Filoz. KUL 30 (1982) z. 4, 106.

7 Tamze, 108.
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Przedstawiciele filozofii fenomenologicznej (F. Brentano,
N. v. Hartmann, D. v. Hildebrand, M. Scheler), jak réwniez nie-
ktérzy autorzy chrzescijanscy (F. Kluge, T. Miincher, B. Hiring)
akcentujg role sfery emocjonalnej w sumieniu. Fenomenologia
wprost ujmuje sumienie jako strukture emocjonalng (odczucie
wartosci, powinnosci, przezycie wartosci, wolnosci). ,,Zrédio ich
biledu tkwi w tym, ze stany $wiadomosciowe utozsamiajg z konsty-
tutywnymi elementami ontyczno-dynamicznej budowy sumienia’ ®.
Akty sumienia jako przejawy osoby ludzkiej nalezg do kategorii
Swiadomych dzialan tejze osoby. Poszczegdlne afekty, odczucia, su-
biektywne wzruszenia funkcjonujg z racjonalnymi pierwiastkami
poznaweczymi i wolitywnymi, ale nie odgrywajg one istotnej roli
w procesie formowania sadu sumienia.

Z konkluzji antropologicznych filozofii tomistycznej wynika,
ze czlowiek jest istotg rozumng i dlatego dominujacg role odgrywa-
ja akty intelektualno-wolitywne. Stad sumienie to sad racjonalny
(ocena i nakaz rozumu), a takze wolitywne pragnienie i daZenie.

Sprowadzanie aktéw sumienia na grunt sagdéw rozumu prakty-
cznego nie oznacza konca naszej refleksji filozoficzno-etycznej. Mu-
simy dowiedzie¢ sie, jak przedstawia sie i przebiega proces formo-
wania tychze sadéw, ktore orzekajg o dobru i ztu wlasnego, kon-
kretnego postepowania moralnego.

3. Natura subiektywnej normy moralnoSci

Sumienie — jak stwierdzilismy poprzednio — dokonuje osgdu
konkretnego dzialania podmiotu w kategoriach dobra i zla. Nasu-
wa sie tu jednak problem moralnego statusu sumienia: czy ma
ono charakter autoncmiczny (konkretny akt decyzji jest niezaleiny
od norm obiektywnych, autorytetow), czy tez heteronomiczny (wyka-
zuje Scisty zaleznos¢ od ogdlnych ocen i norm moralnych).

Wedlug wspédliczesnych kierunkéw egzystencjalnych nie istnie-
ja obiektywne wartoSci i normy moralne. W konkretnej sytuacji
,,Sumienie” jest zdane tylko na siebie. Ono samo musi rozstrzygnat
w danej chwili, co jest dobre, a co zie, co nakazane lub zakazane
(tzw. etyka sytuacyjna). Doswiadczenie moralne (potoczne i na-
ukowe) koryguje w sposdb zdecydowany to jednostronne rozwigza-
nie. Wynika z niego, ze kazdy czlowiek posiada w swej Swiado-
mosci okreslony zespdl ogdlnych intuicji moralnych w postaci ocen
i norm ,zaczerpnietych z moralnosci” funkcjonujgcej w danej gru-
pie spotecznej, w ktorej zyje. W momencie decyzji spelnienia aktu
dokonuje sie odniesienie i urzeczywistnienie ,,zastanej” normy ogél-
nej. Ale ta zastana ogdélna norma funkcjonujgca w danej grupie
spolecznej moze okaza¢é sie¢ w pewnych sytuacjach niewystarcza-

8 T, Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakéw 1984, wyd, II, 342.
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jaca, posiadajgca braki, a w skrajnych wypadkach, np. w rdznych
grupach nieformalnych, subkulturach mlodziezowych, moze byé po
prostu bledna. To rodzi kolejne pytanie, czy spoleczna $wiadomosé
moralna jest ostatnig instancjg stanowigcg kryterium dobra i zia?
Otéz tak nie jest. Na gruncie etyki chrzescijanskiej sumienie posia-
da obiektywng i niezmienna podstawe normatywng —— wyzsza od
spolecznej $wiadomosci — w postaci absolutnych zasad moralnych.
Centralnym zagadnieniem deontologii etycznej w u]ecm tomisty-
cznym jest teza o istnieniu powszechnego i1 niezmiénnego prawa
naturalnego. Pelng normatywng rzeczywistos¢ prawa naturalnego
tworzg dwa zasadnicze elementy: $wiat warto$ci moralnych okre-
Slajgcy wewnetrzne dobro i zlo dzialania ludzkiego oraz odnosza-
ce sie do nich imperatywy® W sklad prawa naturalnego wchodzg
nie tylko na]ogolmeJSZe naczelne imperatywy, takie jak np. ,,czyn
dobro, unikaj zta”, ale réwniez normy kategorlalne dekalogowe ».
Sa one zakorzenione w ludzkiej naturze i dlatego czlowiek jest
zdolny je poznaé za pomocg przyrodzonych zdolnosci. Przez prawo
naturalne bedziemy tutaj rozumie¢ ogét norm obiektywnych, po-
wszechnych i niezmiennych, wynikajacych z matury czlowieka, po-
znawanych przez niego dzieki naturalnym zdolnosSciom rozumowym
i uzdolniajagcych go do dzialania moralnie dobrego, a unikania mo-
ralnie ztego U.

Ogélny charakter norm prawa naturalnego stwarza kolejny
problem polegajacy na wyjasnieniu: w jaki sposéb te ogoélnikowo
sformutowane normy (naczelne imperatywy, normy kategorialne)
sg w stanie normowa¢ konkretne postepowanie ludzkie w tak zmien-
nych i réznorodnych okolicznosciach zyciowych? Przeciez normy
obiektywne podaja jedynie zasady powszechne, bardzo ogdlnie wska-
zujgee kierunek dzialania, w ktorym nalezy nastepnie szuka¢ i od-
najdywaé blizsze okreslenie dobra moralnego. Dzialanie moral-
ne czlowieka nie obraca sie wylacznie w kregu zasad ogélnych, po-
wszechnych. Wyraza sie ono i realizuje w konkretnych, zlozonych,
zmjennych i niepowtarzalnych czynach. Z racji zaleznosci wartosci
moralnej czynéw od zmieniajacych sie okolicznosci wewnetrznych
i zewnetrznych malezy kazdy akt oceniaé wediug tylko jemu wia-
Sciwej miary, bardziej bliskiej i bezpoS$redniej niz normy obiekty-
wne *2, Dobrem dla czlowieka jest to, co odpowiada jego rozumnej
naturze. Tym, co okre$la dobro lub zlo dla poszczegélnego czlo-

% Tamsze, 253—280.

10 Cz, Strzeszewski, Prawo naturalne jako podstawa etyki spole-
cznej, Rocz. Filoz. KUL 19 (1971) z. 109; T. Slipko, dz. cyt., 254; tenze
w ankiecie red.: Problem prawa naturalnego — problemem otwartym, Chrze-
Scijanin w $wiecie 17 (1985) z. 5, 61.

" 1 Por, Maly stownik terminéw i pojeé filozoficznych, Warszawa 1983,294;
T. Slipko, dz cyt, 254.

1z Por, Cz. Martynlak, Obiektywna podstawa prawa wedlug $w. To-~

masza z Akwinu, Lublin 1949, 119.
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wieka, jest sad jego rozumu praktycznego. Stanowi on dla niego
norme subiektywna. Taka normg tkwigcg w kazdym rozumnym pod-
miocie dzialajgcym, zdolng oddziatywac¢ na jego wiladze pozgdawcza;
jest sumienie*®. Sumienie — jako sgd rozumu — podaje czlowie-
kowi konkretne wymagania i oceny. W sposob jasny i wyrazny
sad ten okresla warto$¢ moralng jego czynéw. Poprzez sad sumie-
nia obiektywne wymagania norm moralno$ci zyskujg wlasciwg so-
bie moc oddzialywania na wole podmiotu. Ta szczegélowa, bezpo-
Srednia norma staje sie miarg, kryterium, w poréwnaniu z ktérym
cziyn okazuje sie odpowiedni lub nie, a przez to dobry lub zly mo-
ralnie,

W sadzie sumienia dochodzi do uchwycenia zaré6wno jego kon-
kretnych wymagan, jak ogdlnych norm i ocen. To odniesienie i po-
réwnanie konkretnego aktu z ogdélng normg postepowania przy-
biera posta¢ wnioskowania, ktérego rezultatem jest dojscie rozu-
mu do poznania moralnej wartosci danego czynu i wyrazenie tego
w sadzie bedgcym wynikiem tej racjonalnej operacji ™.

Schemat rozumowania zmierzajagcy do sformulowania jedno-
stkowego, osobowego sgdu sumienia wskazuje na istnienie organi-
cznego zwigzku pomiedzy porzadkiem obiektywnym i subiektywnym
w normowaniu konkretnego dzialania moralnego . Rozum dziata-
jacego podmiotu w oparciu o dane porzagdku obiektywnego formu-
luje i wyglasza swoéj sad subiektywny (sumienie). Postepujac za
nakazem sumienia sprawiamy, ze to obiektywne prawo staje sie
naszym, wlasnym, jednostkowym prawem, a nie heteronomicznie
narzuconym imperatywem. Zadaniem wiec sumienia jest odczytaé
wlasciwie tre$§¢ moralnych nakazéw, nastgpnie zastosowa¢ je w dzia-
taniu z calg moralng poprawnoscia, na jaka je staé *.

Konkludujgc nasze dotychczasowe wywody, nalezy stwierdzié,
ze przez sumienie moralne bedziemy rozumie¢ akt racjonalnego
osgdu dzialajagcego podmiotu jego wilasnego, konkretnego dziala-
nia w kategoriach dobra lub zla moralnego w oparciu o ogélne
oceny i normy moralne . Z chwilg jego zaistnienia staje si¢ ono
bezposrednig i ostateczng normg dzialajacego podmiotu.

B Fr. Greniuk, Subiektywna morma moralnoéci wedtug $w. Tomasza
z Akwinu, Rocz. Teol. Kan. 5 (1985) z. 3, 58.

1“4 Fr, Greniuk, art. cyt., 61. ’

15 Tamze, 62. Praktycznie w Zyciu codziennym ludzi nie zawsze wyste-
puje ,pemlmy”’ schemat wyzej zaprezentowanego wnioskowania, Funkcje su-
mienia przybierajg czgsto postaé skroconz. Jest to forma bezposredniego
uchwycenia normatywnego zwiazku miedzy ogélng zasada moralng a kon-
kretnym aktem dziatajacego podmiotu (por. T. Slipko, dz. cyt., 346).

16 S, Rosik, Prawo moralne a wolnoéé sumienia. Coll. Theol. 39 (1969)
z. 3, 58—59.

7 por, T. Slipko, dz. cyt., 345.
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4. Podstawowy podzial sumienia

Istnieje bardzo wiele réznorodnych podzialéw, klasyfikacji sg-
déw sumienia uwzgledniajacych jego funkcje, zadania czy réznego
rodzaju relacje. W niniejszej pracy zostang szkicowo omoéwione
niektére charakterystyczne stany: sumienia pewnego i watpliwego
oraz sumienia prawdziwego i blednego pokonalnie lub niepoko-
nalnie.

Podstawg tego rozréznienia jest uprzednio naszkicowana stru-
ktura normy subiektywnej zlozona z jednostkowego, bezposrednie-
go osagdu wysnutego na podstawie poréwnania ocenianego aktu
z normg ogoélng postepowania. W pierwszej dystynkeji chodzio re-
lacje konkretnego aktu podmiotu do ogélnej reguly, w drugiej zas
o relacje reguly do obiektywnego porzadku moralnego. Dlatego
przez sumienie pewne bedziemy rozumie¢ taki stan, w ktérym nie
zrodzily sie zadne uzasadnione watpliwosci (pewnos¢é moralna) na
linii igczgcej konkretne dzialanie z uznawana przezen normg.

Jesli czlowiek nie jest zdolny do uformowania jakiegokolwiek
sadu o wartoSci moralnej wlasnego czynu lub towarzysza mu oba-
w¥. co do jego poprawnosci, mamy do czynienia ze stanem sumie-
nia watpliwego.

Podstawg drugiego rozrdznienia (sumienie prawdziwe i bledne
pokonalnie lub niepokonalnie) jest stosunek ogdélnych intuicji mo-
ralnych do norm obiektywnego porzadku moralnego. Jezeli u pod-
staw sadu sumienia lezg intuicje odpowiadajgce obiektywnej praw-
dzie moralnej, woéwezas méwimy o sumieniu prawdziwym. W przy-
padku niezgodno$ci z obiektywng normg mamy do czynienia z sg-
dem sumienia blednego. Poniewaz chodzi tu o falsz zakorzeniony
w spolecznej $wiadomosei moralnej, jednostka zazwyczaj nie uswia-
damia sobie tego stanu rzeczy i dziala w ,,dobrej wierze”. Sumie-
nie przybiera wtedy postaé¢ niepokonalnie btednego i to absolutnie,
jesli nie bylo Zzadnej uzasadnionej watpliwosci o stusznosci tej nor-
my lub nie bylo zadnej mozliwoSci usuniecia niewiedzy. Istnieje
takze stan sumienia blednego pokonalnie w przypadku, gdy mozna
usungé blad, ale nie czyni sie tego wskutek niedbalstwa, lenistwa
czy po prostu dziala sie z premedytacja.

5. Podstawowe zasady prawidlowego funkcjonowania sumienia

Na kanwie dotychczasowych analiz i rozréznien mozna sfor-
mulowaé przynajmniej najwazniejsze zasady etyczne okreslajace
prawidlowos$é funkcjonowania sumienia.

A. Do naczelnego postulatu nalezy stwierdzenie, ze sad su-
mienia pewnego niezaleznie od tego, czy jest to sumienie prawdzi-
we, czy tez niepokonalnie bledne, zawsze zobowigzuje. Do wycia-
gniecia takiego wniosku zmusza etyke tomistyczng nadrzedny im-



492 o. EDMUND KOWALSKI CScR

peratyw moralny: ,czyn to, co moralnie dobre, a unikaj tego, co
moralnie zle”. Ta zasada sprawdza sie nie tylko na terenie sumie-
nia prawdziwego, ktérego wszystkie elementy skladowe przeniknie-
te sa moralnym dobrem, ale ma takze zastosowanie na gruncie su-
mienia niepokonalnie blednego. Subiektywne odchylenie danej nor-
my jawi sie czlowiekowi jako dobro, natomiast rzeczywiste zlo
moralne danego czynu kryje sie w sferze obiektywnego porzadku
moralnego, do ktérego intelekt zainteresowanego podmiotu na sku-
tek habitualnych przeszkdd, deformacji (np. ztego wychowania) nie
dociera.

B. Poprzednia zasada uswiadomila nam fakt, ze wartos¢é mo-
ralna czynu zalezy nie tylko od jego zgodno$ci z obiektywnym
prawem, ale réwniez od czynnika subiektywnego — wlasnego prze-
konania, czyli stanu sumienia pewnego. Poniewaz pierwszy, obie-
ktywny, nie jest dostepny podmiotowi, obowigzuje go subiektywny,
nastawiony zawsze na realizacje dobra. To stwierdzenie ulatwia
uprawomocnienie kolejnej zasady dotyczacej sumienia watpliwego.
Postulat ten wyraza zdecydowany zakaz dzialania w stanie sumie-
nia watpliwego i konieczno$¢ urobienia sobie stanu sumienia pe-
wnego. Punktem wyjscia do takiego postawienia sprawy jest nie-
bezpieczenstwo popelnienia zla moralnego, a przeciez naczelny
imperatyw w sposob kategoryczny nakazuje ,,unika¢ zla”. Etyka
tomistyczna w sposéb zdecydowany odrzuca kazdg posta¢ dopu-
szezalno$ci zla moralnego w spelnianych przez czlowieka aktach.
W konsekwencji nie godzi sie na zaden kompromis ze zlem w przy-
padku sumienia watpliwego, dlatego glosi zasade upewnienia su-
mienia przed podjeciem jakiegokolwiek aktu. Czlowiek musi podjaé
trud przezwyciezenia zywionych przez siebie obaw i nabycia pe-
wnego rozeznania co do rzeczywistej kwalifikacji zamierzonego dzia-
tania. '

C. Podstawowa prerogatywa czlowieka jest jego wolnoseé.
Normy porzgdku moralnego zabezpieczajg czlowieka przed nie-
uprawnionymi zewnetrznymi naciskami i Ingerencjami w celu na-
rzucenia odpowiednich przeswiadczen, przekonan czy nastawien pod
katem interesow pewnych grup spolecznych, instytucji, oséb chca-
cych ,,wlada¢ sercami i umystami” innych ludzi. Dlatego istnieje
bezwzgledny obowigzek postuszenstwa nakazom sumienia pewnego.
Niemniej granice wolnosci znajdujg si¢ w sferze zewnetrznych za-
chowan czlowieka i stawiajg poza jej nawiasem dzialania moralnie
zte, przynoszgce szkode danej spotecznosci.

Poszczeg6lne zagadnienia etyki sumienia zostaly potraktowane
szkicowo w celu wyakcentowania podstawowych struktur intere-
sujgcego nas problemu. Z powyzszych analiz wynika, ze powszechnie
" doswiadczany i przezywany sad sumienia jest subiektywng normg
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dzialania moralnego, zalezng nie tyle od spolecznej s$wiadomosci
moralnej, ale przede wszystkim zakorzeniong w obiektywnym pra-
wie moralnym, z ktérego czerpie normatywny i imperatywny cha-
rakter. To ona stanowi bezposrednia i ostateczng norme postepo-
wania czlowieka.

LE FONCTIONNEMENT D'UNE NORME SUBJECTIVE DE MORALE

Le jugement de conscience généralement éprové et vécu est une norme
subjective de laction morale qui dépend non seulement de la conscience
morale sociale, mais qui quant tout est enracinée dans la loi morale objective
d’ou elle puise son caractére normatif et impératif. Le jugement de conscience
forme ensuite la morme directe et définitive de la conduite de I’homme.



