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KONFLIKT SUMIENIA

Zadnemu czlowiekowi nie jest obce jakie$ doswiadczenie moral-
ne. Kto$ widzac czlowieka tongcego ,,wie”, ze ,musi” spieszyé mu
z pomoca, na jaka go sta¢ w danej chwili. Kto§ inny ,,zdaje sobie
sprawe”, ze ,ta, oto tu” znaleziona przez niego rzecz nie nalezy do
niego. Orzekanie podmiotu o wlasnym akcie jawi si¢ nam jako
struktura zlozona z wielu przenikajgcych sie i wzajemnie oddziatu-
jacych na siebie warstw. Mimo ze istotng role w przezyciu sumie-
nia odgrywa akt racjonalnego osadu dzialajacego podmiotu ocenia-
jacego jego wlasne -dzialanie w kategoriach dobra lub zla moralnego
w oparciu o ogdlne oceny i normy moralne, to jednak podlega on
wplywom przerdiznych czynnikéw wewnetrznych i zewnetrznych.
Do tych pierwszych nalezg réznego rodzaju emocje, afekty, stany
psythiczne. Niemaly wplyw posiada caly zespol psychofizycznych
cech nabytych genetycznie. Na racjonalny sad podmiotu wplywaja
takze czynniki zewnetrzne w postaci struktur wychowaweczych, $ro-
dowiskowych, kulturowych. Czynniki wewnetrzne i zewnetrzne nie
tylko pomagajag w procesie formowania i funkcjonowania sgdu su-
mienia, ale w wielu wypadkach dzialajg destruktywnie i uniemo-
zliwiaja adekwatne odczytanie obiektywnego porzgdku moralnego
lub wplywajg na niewlasciwe uformowanie sgdu. Stad mozemy mo-
wi¢ o pewnych konfliktowych sytuacjach badZz immanentnych, do-
tyczacych samego podmiotu, ktory przezywajgc stany niepewnosci,
sprzecznosci nie potrafi podja¢ stusznej decyzji, badz zewnetrznych,
kiedy sad sumienia wchodzi w kolizje z prawem stanowionym przez
-spoleczne autorytety, z hierarchig wartosci itp. lub zachodzi sytua-
cja odwrotna, kiedy pewne struktury zewnetrzne w spos()b nje-
uprawniony i niewlasciwy staraja sie ingerowaé¢ w strukture i fun-
kecje sumienia. Pokrétce zostang scharakteryzowane glowne plasz-
czyzny, na ktérych zachodzi konflikt sgdu sumienia.

1. Psychospoleczne uwarunkowania
nieprawidlowego funkcjonowania sumienia

Podstawowym warunkiem prawidlowego funkcjonowania su-
mienia jest wlasciwe wychowanie czlowieka. Osoba ludzka bedgc
rzeczywistosciag dynamiczng podlega roéznym fazom rozwoju fizycz-
nego, psych1cznego moralnego czy duchowego. Dotyczy to takze su-
mienia. Proces jego stopniowego ,,stawama sie” i rozwoju odbywa sie
pod wplywem ,zastanych” genetycznie uwarunkowanych sklonnosci,
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obcigzen psychofizycznych, a takze pod wplywem oddzialywania
zewnetrznych srodowisk wychowawczych !, Fundamentem w ksztal-
towaniu moralnosci czlowieka jest poziom dojrzatosci jego struktur
biologicznych, poznawczych, emocjonalno-motywacyjnych itp.?. Nie-
korzystny uklad cech wrodzonych sprawia, ze cztowiek nie jest zdol-
ny do wartoSciowania moralnego. W wypadkach mniej skrajnych
moga zachodzi¢ wieksze lub mniejsze przeszkody natury psychicznej
(stany neurotyczne) utrudniajgce wlasciwe wartoSciowanie, podej-
mowanie decyzji, co sprawia, ze podmioty przeiywajg stany niepew-
nosci, sprzecznosci, upatrujgc wine moralng tam, gdzie jej w ogoble
nie ma. W tym przypadku mamy do czynienia ze stanem sumienia
skrupulanckiego.

W rozwoju moralnym czlowieka szczegdlne miejsce odgrywa
wychowanie. Podstawowg i najwazniejszg grupg odniesienia jest
rodzina, ktéra dostarcza najbardziej istotnych ,,bodzcéw’ dla uksztai-
towania moralnosci dziecka. Zrédlem tych bodzcow jest przyjety
system moralny, sposéb wartosciowania oraz zachowanie rodzicow,
rodzenstwa, najblizszej rodziny. Pewnej modyfikacji zachowania ,,ro-
dziny” dokonuje jej baza ekonomiczna, pozycja spoleczna, atmosfe-
ra uczuciowa, kultura pedagogiczna itp. Brak na przyktad zgodno$ci
i konsekwencji rodzicow w wychowaniu utrudnia poznanie odpo-
wiednich ,klarownycth” norm moralnych, a zwlaszcza utrudnia po-
znanie wlasciwych kryteriow dobra lub zla moralnego i w konsek-
wencji prowadzi do relatywizmu moralnego, wywoluje konflikty co
do waznosci i obowigzywalnosci pewnych norm. Atmosfera zaufania,
wychowanie w szczerosci, prawdzie, w wiernosci pewnym idealom
wplywa na wlasciwy rozwdéj dziecka polegajacy na przejsciu z etapu
wartosciowania: przyjemne — przykre, ladne — brzydkie na poziom
wartoSciowania moralnego w kategoriach dobra i zla. Niewlasciwie
przebiegajgcy proces wychowawcezy sprawia, ze dziecko, milodzie-
niec czy dorastajaca dziewczyna pozostaje na poziomie wartoscio-
wania hedonistycznego (przyjemne — przykre) lub estetycznego
(piekne — brzydkie) nie osiggajac plaszezyzny wartoSciowania mo-
ralnego (dobro — z}o).

Brak moralnych konsekwencji w postepowaniu rodzicéw moze
sprawi¢ powstanie u ich dzieci stanu sumienia zawiklanego z bra-
kiem wlasciwych, ,0strych” kryteriéw dobra i zla, a co za tym

1 St. Kisiel, Psychologiczne aspekty ksztaltowania sumienia, Coll. Theol.
55/1985/z. 4, 66n.; A. Just, Formowanie si¢ sumienia, w: W kzerunku czto-
wieka, Warszawa 1971, 276n.; J. Piaget, Rozwd6j ocen morainych dziecka,
Warszawa 1967; B. Har1ng CSsR, Ksztatcenie sumienia, Katecheta 17 (1973)
z. 5, 193—200; M Tomasik, Psychologzczne podstawy ksztalcenia sumie-
nia, Katecheta 15(1971) z. 6, 259—266 M. Jakubiec, Wychowanie sumie-
nia w pierwszych latach zycia, Katecheta 15 (1971) z. 2, 60—617.

2 C72:. Walesa, Rozwéj moralnosci czlowieka, Rocz. Fil. KUL 28 (1980)
z. 4, 147,
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idzie, ogrommne trudnosci w podjeciu wlasciwe] decyzji. Ponadto
wskutek niewlasciwego ksztaltowania sumienia dziecka moze zaist-
nie¢ stan sumienia blednego niepokonalnie (,,tak zostalem wychowa-
ny”, ,,wyuczony”, ,nie wiedzialem, ze istnieje jeszcze co§ poza...
inny sposéb postepowania, myslenia, patrzenia na dany problem,
czyn, osobe” itp.).

W miare rozwoju kontaktdw interpersonalnych ma dziecko wy-
wieraja wplyw rowiesnicy, pewmne instytucje wychowawcze (Kos-
ciol, szkola, organizacje mlodziezowe). Prowadzi to czesto do po-
waznych konfliktéw moralnych, gdyz normy zachowania grupy,
w ktorej obecnie znalazlo sie dziecko, bywaja czg¢sto sprzeczne z za-
sadami wyniesionymi z kregu rodzinnego. Jednostka zyjac w atmo-
sferze sprzecznych hierarchii wartosci, norm postepowania popada
w stan niepewno$ci. W wielu wypadkach nie potrafi uformowac¢
wlasciwego sgdu sumienia (stan sumienia watpliwego) lub wszelkie
rozwigzania uwaza za niewystarczajace, bledne (stan sumienia za-
wiklanego). :

Wychowawcy cheg w rozny sposéb i z zastosowaniem pewnych
»technik” ksztaltowaé moralnosé dzieci, mlodziezy. Czesto dokonuje
sie to na zasadzie przymusu fizycznego (bicie), psychicznego (rézne
formy zastraszania, wy$miania) oraz grozby w przypadku nie-
wykonania nakazu lub zlamania zakazu moralnego ®.

W pewnym okresie rozwoju czlowieka (prewerbalnym) metoda
nagrody i kary jest najbardziej ,efektywng technikg” ustalenia po-
wigzan miedzy ,niegrzecznym zachowaniem’” a odczuciem bolu.
Jednak postepowanie dyscyplinarne musi by¢ stosowane z wyczu-
ciem 1 we wilasciwych sytuacjach. Powinno posiada¢ wewngtrzng
motywacje, z ktoérej zdaje sobie sprawe wychowawca i wychowa-
nek. Bez niej dziecko, mlodzieniec nie uczy sie zasad moralnego po-
stepowania, ale przebiegloéci w celu unikniecia kary (,,podwodjna
moralno$e”). Zbyt drastyczne, nieumiarkowane stosowanie kary mo-
ze sprawi¢ powstanie réznego rodzaju frustracji, lekéw, fobii.

Podsumowujac dotychczasowe wywody nalezy stwierdzi¢, ze
bledy popelnione w pierwszych stadiach §wiadomosci moralnej mo-
ga spowodowaé powstanie nie tylko stanu sumienia niepokonalnie
blednego, ale takze w obrebie sumienia watpliwego stany sumienia
zawiklanego w podmiocie, ktory nie jest zdolny przezwyciezy¢ do-
znawanych trudnosci i jest przeswiadczony o konflikcie, sprzecz-
no$ci okreslonych norm moralnych.

2. Sumiienie a Swiat wartosci

Omawiana obecnie plaszczyzna, na ktérej moze zaistniec ,,ze-
wnetrzny” konflikt sumienia, 1aczy sie czesto z poprzednia. Sumienie
posiadajac zdolno§¢ wartosciowania moralnego podlega dynamicz-

3 Tamze, 151n.
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nym prawom rozwoju. Niewlasciwe wychowanie moralne moze
sprawi¢ bledne zhierarchizowanie swiata wartosci lub nieadekwatne
odczytanie obiektywnej hierarchii wartosci.

Aby nalezycie rozumie¢ siebie i otaczajacg nas rzeczywistose,
aby moéc wlasciwie kierowaé¢ wlasnym dzialaniem, potrzebna jest
nam odpowiednia samowiedza aksjologiczna. Kazdy czlowiek musi
wiedzie¢, ze wzgledu na co jego dzialanie jest dobre lub zle, co
stanowi kryterium wartosciowania wilasnych aktow.

W dostepnym wszystkim ludziom doswiadeczeniu moralnym (wy-
Iaczajac stany patologiczne) odnajdujemy nader charakterystyczny
fakt tzw. zjawiska moralnego. Polega ono na u$wiadomieniu sobie
przez podmioty poznajace ogdélnych idealdw moralnych postgpowa-
nia czlowieka takich jak np. prawdoméwnos¢, mestwo czy sprawie-
dliwosé oraz ich adwersarzy: klamstwa, tchérzostwa, niesprawiedli-
wosci *, Doswiadczane przez czlowieka ogdlne normy postepowania
jawig sie jako pewne obiektywne wartosci istniejgce poza podmio-
tem, do ktérych on dazy. Istniejg one niezaleznie od naszego po-
znania. W stosunku do poszczegélnych, konkretnych aktéw danego
podmiotu idealy postepowania sg czym$ uprzednim i wezeSniej-
szym. Posiadajg one swoistg ,,sile przyciggania”. Czlowiek pragnie je
urzeczywistni¢, w czym upatruje swojg doskonalosé. Niemniej urze-
czywistniona warto$§¢ nigdy nie doréwnuje idealnemu wzorcowi.
Jawi sie on jako co$ ,niewyczerpanego”, do ktérego przez kazda
zrealizowang wartosé niejako zblizamy sie, ale nigdy nie zrealizuje-
my jej w pelni. Te idealne wzorce wystepuja w swiadomoseci moral-
nej nie tylko wspélezesnych nam ludzi, ale w §wiadomosci wszystkich
znanych nam spoleczenstw, cywilizacji zyjacych w réznych szero-
ko$ciach geograficznych i na, réznym stopniu rozwoju. I tu rodzi sie
uzasadnione pytanie: skad biorg sie wartosci? Co okre$la ich moralny
status? Dlaczego i na jakiej podstawie obowigzuja one wszystkich
ludzi?

Wokét tych pytan—probleméw zawigzuje sie ,,odwieczny” spoér
réznych kierunkoéw filozoficzno-etycznych.

Utylitaryzm w wydaniu J. Benthama i J. S. Milla geneze war-
tosci wyjasnia za pomocg koncepcji dgzenia czlowieka do jak naj-
wigkszej sumy szczeScia przez prowadzenie tzw. arytmetyki szezes-
cia. Kierunki emocjonalistyczne i intuicjonalistyczne za gléwny
czynnik ksztaltujgcy podstawy dobra i zla moralnego uwazaja uczu-
cie, sympatie (Smith, Schopenhauer, Comte) lub podstawe tego roz-
réznienia upatrujg w specyficznym zmys$le moralnym (Shaftesbury).

Przedstawiciele tzw. historycyzmu etycznego warto$ci moralne
uwazali badz za wynik historycznego rozwoju spoleczenstwa (Marks,
Engels), badz za owoc ewolucji dutha narodu (Savigny, Puchta).

4 Poniewaz antywarto$ci stanowig jedynie jak gdyby negatywy tej samej
rzeczywisto$ci, dlatego nie beda stanowily przedmiotu naszych dalszych
analiz.
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Natomiast ,spokrewnieni” z ,historykami” propagatorzy ewo-
lucjonizmu etycznego uwazali warto$ci za zjawiska uwarunkowane
. biologicznym prawem ewolucji.

Na gruncie filozofii anglosaskiej ze szkoly neopozytywistycznej
wylonil sie tzw. emotywizm, ktéry neguje niezmienno$é wartosci
moralnych sprowadzajac je wylacznie do rzedu emocji, afektéw czy
odczuc. :

Przedstawiciele filozofii fenomenologicznej moéwig o istnieniu
obiektywnego Swiata wartosci, do ktérego czlowiek dociera nie za
pomoca rozumu, lecz emocji wyrazajacej sie w mitosci.

Doswiadczenie potoczne, a przede wszystkim naukowe (dane
etnologii, archeologii, historii) dostarcza wystarczajacych i przeko-
nujacych danych o istnieniu stalych, niezmiennych wartosci moral-
nych powszechnie uznanych na wszystkich szczeblach rozwoju cywi-
.lizacji, a przez to obala teze moéwigca o ewolucyjnie przebiegajgcych
procesach powstawania warto$ci moralnych w wyniku rozwoju spo-
leczenstw, ,,ducha narodu” itp.

Przezycie emocji stanowi wazny skladnik caloSciowo wzigtego
zjawiska wartosci, jednak zasadniczg role w procesie poznawania
wartoSci odgrywa intelekt i akty wolitywne. Po tej linii idzie dal-
szy ciag wyjasnien genezy wartosci moralnych. We wezeséniejszych
analizach zostal ujawniony zwigzek pomiedzy podmiotem poznaja-
cym (osoba ludzka) a odkrywanymi przez niego obiektywnymi, za-
stanymi idealnymi wzorcami postepowania moralnego. Nalezy zgo-
dzi¢ sie z tymi interpretacjami tomistycznymi, ktére podkreslaja
wewnetrzny zwigzek zachodzacy miedzy warto§ciami moralnymi
a osobg ludzkay. Urzeczywistnianie wartosci moralnych — jako ide-
alnych wzorcow- postepowania czlowieka — doskonali osobe. Aby
te wzorce skutecznie spelnialy swoje ,zadanie”, musza posiada¢
»irwaty” fundament. Te trwatos¢é wartosci moralnych stanowi i gwa-
rantuje natura osoby ludzkiej. Wartosci moralne — jak z tego wy-
nika — posiadajg swoje obiektywne podstawy w porzagdku byto-
wym. Ze wzgledu na duchowy pierwiastek najwyzszg doskona-
loscig bytowsg (w porzadku przyrodzonym) obdarzona jest jedynie
osoba ludzka. Doskonalos¢ ta nie jest czym$ statycznym, ,wy-
konezonym”, lecz dynamicznym ukierunkowaniem czlowieka na re-
alizacje siebie jako osoby za pomocg konkretnego dzialania moral-
nego. ,,Model” czy ,forme” tego dzialania osoba odnajduje w ideal-
nych wzorcach doskonalo$ci, ktére muszg posiada¢ charakter obiek-
tywnych prawidlowosci, aby skutecznie spelnily swoje ,,zadanie”.
W tym ujeciu wartos¢ moralna bedzie rozumiana jako relacja
przyporzadkowania, ,dopasowania” celowosciowo ukierunkowanej
struktury natury czlowieka do uksztaltowania doskonalosci osoby
ludzkiej .

5 Por. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakow 1984, wyd. II, 200—201.
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Ogdl tych wszystkich relacji stanowi obiektywny porzadek war-
tosci wyrastajacy od realnego podloza, czyli natury ludzkieji jej ce-
lowosciowo ukierunkowanej struktury do nadrzednego wzorca o0so-
bowej doskonalosci.

Wspomniany wczesniej porzadek bytowy wskazuje ,,dalsza dro-
ge” do ostatecznego wytlumaczenia genezy wartosci moralnych.
Skoro czlowiek — jako byt przygodny — ostateczng racje swojego
istnienia odnajduje w Bycie Koniecznym, to réwniez wszelkie dobro
przygodne (do tej kategorii nalezg takze wartoSci moralne) posiada
ostateczne odniesienie i prawzor w Bogu.

Wszystkie warto$ci tworzg swdj odrebny s$wiat, swoja ,wlas-
ng” rzeczywistos¢. Oprocz wartosci nizszych (np. fizycznych, ekono-
micznych, biologicznych) istniejg takze wartoSci wyzsze (np. du-
chowe, religijne, moralne). Nas interesuje ta ostatnia podgrupa.
Wartoéci moralne — jak to stwierdzilismy wczesniej — wyrastaja
z calosciowo wzietej natury ludzkiej. Natura ta posiada strukture
bardzo zlozong i zroznicowana. Mozna w niej wyrdzni¢é pewne war-
stwy, m.in. sfere wegetatywna, zmyslowa, intelektualng, religijng,
duchowg itp. Kazdej z nich odpowiada wlasciwy stopien doskona-
tosci. Ten fakt pocigga za sobg wyzszo$¢ jednej sfery (np. duchowej)
nad inng, nizszg (np. wegetatywng). Nadbudowane na tych war-
stwach wartoSci tworzg swoistg ,,piramide”. Odpowiednia hierarchia
wartosci wyzszych 1 nizszych odzwierciedla stopien uczestnictwa
danego dobra w scalajgcej je wszystkie godnosci osoby ludzkiej.

Punktem wyjScia w dojrzalym i odpowiednim ksztaitowaniu
wlasnego postepowania jest intelektualne uchwycenie wlasciwej
hierarchii wartosci. Wartosci moralne odkrywamy za pomocg sg-
déw wartosciujgcych. Mozna moéwi¢ o sadzie wartosciujgeym, ,,gdy
mamy do czynienia ze stwierdzeniem istoty danej wartosci, poprzez
znalezienie idealnych czynnikéw, ktérych realizacja decyduje o tym,
Ze jest ona tg wlasnie, a nie inng wartoscig” °.

Sady wartoSciujace mogg byé prawdziwe, jesli podmiot wlasci-
wie odczytal obiektywng wartos¢ przedmiotu, dotart do jej istoty
oraz adekwatnie wyrazit jag w odpowiednich pojeciach, badz fal-
szywe, gdy wartos¢ przedmiotu zostala odczytana w sposob nie-
wiasciwy, a pojecia nie odpowiadajg istotnej tresci danej wartosei?.
Przy pomocy tych sadéw mozna rozpoznaé, ktére ze spelnianych
przez podmiot dzialajgcy aktow mozna zaliczy¢ do kategorii dzialan
moralnie dobrych, ktore za$ do dzialan zlych. Jezeli dzialanie urze-
czywistnia dobro moralne, mamy do czynienia z aktem dobrym.
W przeciwnym wypadku zachodzi dzialanie zte, nie majgce za przed-
miot moralnego dobra. Naczelny imperatyw, jak réwniez obowigzek
doskonalenia osoby ludzkiej zobowigzujg czlowieka do spelniania

5 WL Strézewski, Wartociowanie a ocena, Znak 17(1963) z. 4, 462.
7 Por. tamze, 462—463. ’
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aktow dobrych, a unikania zitych. To wymaga — zwlaszcza w sy-
tuacjach wyjatkowych, granicznych — wielu ofiar i poswiecen.
Dana osoba poznaje wartosci, ,widzi” ich zacnos$¢, donioslosé. Zda-
je sobie sprawe z ich przeznaczenia i funkcyjnosci, ale poszczegblne
sytuacje zyciowe stwarzaja powazne trudnoSci w procesie przejscia
z fazy poznawczej do fazy realizacji tychze wartosci. Wigze sie to
czesto z wewnetrznymi niepokojami, z wewnetrznag walka. Kon-
flikt — o ktérym tu mowa — przejawiajgcy sie w trudnych, nieraz
przykrych przezyciach osoby, nosi nazwe konfliktu psychologiczne-
go. Konflikt ten istnieje na plaszczyznie podmiot — wartosc.

Konflikt moze zaistnie¢ réwniez na plaszczyznie: wartos¢ —
wartosé. Jezeli na gruncie odpowiedniego dzialania moralnego za-
chodzi taka sytuacja, w ktorej zrealizowanie jednej wartosci degra-
duje druga, mamy do czynienia z tzw. konfliktem aksjologicznym.
Do tego rodzaju konfliktowych sytuacji zalicza si¢ przede wszystkim
obrone wlasnego zycia kosztem zycia napastnika oraz obrong sekre-
tu w wypadku niesprawiedliwej agresji slownej.

Jak w takim wypadku rozwigza¢ wyzej zaanonsowane konflik-
ty? W przypadku tzw. konfliktu psychologicznego, czyli stanu wat-
pienia co do stuszno$ci zywionych opinii czy sgdéw sumienia, etyka
chrizeScijanska podaje fundamentalne zasady prawidiowego funkcjo-
nowania sumienia: sumienie prawdziwe i pewne (nawet niepokonal-
nie bledne) zawsze zobowigzuje, istnieje bezwzgledny zakaz dzia-
lania w stanie tzw. sumienia watpliwego oraz koniecznos¢ urobie-
nia sobie stanu sumienia pewnego.

Jesli chodzi o tzw. konflikt aksjologiczny, sprawa jest bardziej
skomplikowana. Warto$ci bowiem, jak to juz bylo powiedziane,
tworza odpowiednio zhierarchizowang ,,piramide”, mocg ktérej war-
{o0sci nizsze sg podporzadkowane innym, uznanym za wyzsze i dosko-
nalsze. W takim razie uklady miedzy poszczegélnymi wartosciami
mogg przybiera¢ postaé ograniczonych zakresow jednej wartosci
z racji podporzgdkowania innej wartosci, Ograniczenie aksjologicz-
nego zakresu wartoSci dokonuje sie¢ zatem w ramach koniecznej
obrony innej wartosci. Fakt ograniczenia aksjologicznego zakresu nie
degraduje wartosci do rzedu antywartosci, lecz okre$lony akt rea-
lizujgcy dang ,,0krojong warto$é¢” czyni go ,nie ztym”, a wiec do-
puszczalnym, a przez to ratujgcym inng, wyzsza wartosc ®.

3. Sumienie a prawo pozytywne

Z przeprowadzonych wecze$niej analiz odnosnie natury subiek-
tywnej normy moralnosci wynika, ze obiektywng i niezmienng pod-
stawe normatywng sumienia tworza normy prawa naturalnego.
Niemniej w zyciu codziennym dochodzi do czestego spotkania na-

¢ T, Slipko, dz. cyt, 210—214.
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szej subiektywnej normy moralnosci z porzgdkiem prawnym sta-
nowionym przez kompetentny autorytet spoleczny. Nasuwa sie od
razu pytanie-problem: czy prawo pozytywne jest w tym przy-
padku potrzebne, skoro prawo naturalne stanowi podstawows norme
moralng oraz jak maja sie normy prawa pozytywnego do norm pra-
wa naturalnego?

Etyka chrzescijanska przypisuje prawu pozytywnemu wielks
role, gdyz ma ono uzdolnia¢ poszeczegblne poddane mu podmioty do
dzialania etycznego®. Na tym gruncie istnieje $cisla wspélpraca pra-
wa z moralno$cig. Przepisy prawa naturalnego bowiem odnosza sie
jedynie do zakresu czynow z natury dobrych lub zilych. Poza ta
sferg rozciaga sie obszerna dziedzina aktéw z natury cbojetnych.
Rozliczne plaszezyzny zycia spolecznego wymagaja odpowiedniego
uregulowania tychze aktow. Zadanie to przypada w udziale prawu
pozytywnemu. Poza tym normy tegoz prawa majg umozliwi¢ lepsze
poznanie ogélnych zasad prawa naturalnego oraz je uszczegoélowic,
a przez to ,,przyblizy¢” czlonkom danej spotecznosci. Innym waznym
zadaniem prawa pozytywnego —— niemniej w wielu wypadkach
przykrym dla podmiotéw prawa — jest ,,dostarczenie” odpowiednio
skutecznych sankeji zabezpieczajgcych lepsze zachowanie okreslo-
nych norm prawa naturalnego.. '

Wyluszczone wyzej racje wskazujg jednoznacznie na uzupel-
niajgcg role prawa pozytywnego wzgledem norm prawa naturalnego.
Te ostatnie stanowig normatywng podstawe prawa stanowionego
przez spoleczny autorytet. Nas bardziej interesuje stosunek subiek-
tywnej normy moralnosci do przepiséw prawa pozytywnego. Czy
przepisy tegoz prawa zawsze i wszedzie obowigzujg sumienie? Ja-
kie warunki musi spelni¢ norma prawa pozytywnego, aby uzyskata
moc zobowigzujgcg?

Aby takie prawo obowiazywalo, po pierwsze musi byé¢ dostoso-
wane do mozliwosci fizycznych i moralnych (tzn. jesli jest mozliwe
do zrealizowania i nie pocigga za soba zbyt wielkich trudnosci) pod-
legtych sobie podmiotéw. Po drugie normy prawa pozytywnego po-
siadajg moc zobowigzujacg w sumieniu, jesli sg ustanowione przez
kompetentng wladze, wybrang legalnie (tzn. wedlug przyjetego
w danym panstwie systemu wyborczego) i akceptowang przez wiek-
szo$¢ obywateli. Prawo pozytywne stanowione przez wladze niele-
galng, uzurpacyjng, nie zobowigzuje w sumieniu do postuszenstwa,
chyba ze chodzi o zachowanie podstawowego porzadku publicznego,
spolecznego itp.

Wezesniej stwierdziliSmy, ze prawo pozytywne na gruncie etyki
tomistycznej pozostaje w Scislej zalezno$ci od moralnych norm pra-
wa naturalnego. W wypadku sprzecznosci podmiot zastanawia sie,
ktére normy zobowigzuja go w sumieniu i w dzialaniu. Powstalg

% Tamze, 303.
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sytuacje konfliktowg rozwigzuje zasada pierwszenstwa prawa natu-
ralnego przed pozytywnym. Dokladniej, jezeli ustanowiona norma
prawa pozytywnego pozostaje w jawnej niezgodnosci z obiektywny-
mi normami prawa naturalnego, to taka norma nie obowigzuje.

Z tego Scistego zwigzku prawa pozytywnego z porzgdkiem mo-
ralnym wynika kolejny warunek. Nie lezy w mocy i gestii pra-
wodawcy zawiesi¢ obowigzywalno$¢ w sumieniu prawa pozytyw-
nego w granicach jego tozsamosci z obiektywnymi normami prawa
naturalnego.

Oczywiscie tych ,konfliktowych plaszczyzn” moze byé o wie-
le wiecej. Kazda sytuacja, w ktdrej znalazl sie czlowiek wobec pew-
nego problemu moralnego, moze by¢ tego doskonalym potwierdze-
niem. Znajomosé podstawowych zasad prawidlowego funkcjonowa-
nia subiektywnej normy moralno$ci moze sprawi¢ wrazenie, iz wy-
starczy je ,,tylko zastosowaé”, aby rozwigza¢ wszystkie istniejgce
w tym wzgledzie problemy moralne. Otéz — jak stwierdziliSmy
wezesniej — sumienie nie jest wyizolowanym aktem, na ktéry nikt
i nic nie oddzialuje. Réznorodne czynniki wewnetrzne i zewnetrzne
moga pomagaé w procesie formowania i funkcjonowania sgdu su-
mrenia lub oddzialywaé destrukcyjnie uniemozliwiajgc adekwatne
odezytanie obiektywnego porzgdku moralnego. Wszystko zalezy od
czlowieka, jak i przez kogo ma uksztaltowany sad sumienia i czy
w sposob wilasciwy odczytuje obiektywng hierarchie wartosci. Kazdy
czyn stanowi o wielkosci lub malosci czlowieka. Akt ludzki powigk-
sza lub pomniejsza osobe. Dlatego nigdy nie mozna zgubi¢ sprzed
oczu rodziny, spolecznosci, narodu, rudymentarnych i obiektyw-
nyeh wartos$ci moralnych zakorzenionych w godnosciowe]j strukturze
osoby ludzkiej.

LE CONFLIT DE CONSCIENCE

Les facteurs intérieurs (émotions, états psychiques, héritage génétique)et
extérieurs (structures éducatives, culturelles et politiques) non seulement
aident dans le processus de formation et de fonctionnement du jugement
de conscience, mais dans plusieurs cas agissent de fagon destructive et ran-
dent impossible une compréhension de l'ordre moral objectif ou alors pro-
vogquent une formation fausse de ce jugement. Nous pouvons donc parler
des certaines situations conflictuelles; soit immanentes concernant le sujet
méme, qui, éprouvant les états d’incertitude, de contradiction n’est pas en
mesure de prendre une décision juste (conflit psychologique), soit extérieures,
quand le jugement de conscience entre en collision avec la loi établie par
les autorités sociales (conflit avec la loi positive), avec la hiérarchie de
valeurs (conflit axsiologique).

Les plans de conflit énumérés font l'objet des réflexions et des analyses
dans cet article.



