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Krzysztof GOZDZ, Jesus Christus als Sinn der Geschichte bei Wolfhart
Pannenberg, Verlag Friedrich Pustet, Regensburg 1988 (Eichstiiter Studien,
Neue Folge, Bd XXV, Katholische Universitit Eichstétt, Dissertation 1986),
s. 284.

Pytanie o sens stalo sie dzi§ jednym z podstawowych w filozofii i teologii
wszystkich wyznan chrze$cijanskich. OdpowiedZ na nie jest trudna i faktycz-
nie bardzo rozmaita, w zaleznoéci od punktu wyjscia. ChrzeScijanom jednak
narzuca sie tu od poczatku postaé Jezusa Chrystusa. Omawiana praca, pisa-
na pod kierunkiem prof. dra Michala Seybolda, uczonego ze szkoty do-
gmatycznej slynnego profesora Michaela Schmausa z Monachium, poszu-
kuje odpowiedzi na pytanie o sens historii (Geschichte), ktérg daje Wolfhart
Pannenberg, luteranski profesor teologii systematycznej w Ludwig-Ma-
ximilian-Universitit Miinchen, w calo$ci swego dorobku i filozoficzno-teolo-
gicznego systemu, Nadawanie sensu (Sinngebung) i rozumienie historii (Ge-
schichtsverstdndnis) u niego odnoszg sig do siebie $cisle i stad pytanie o sens
jest jak najsciSlej zwigzane z rozumieniem historii. Kategoria sensu sigga
wstecz do wieku XIX i poezatku XX, gdzie pytanie to zaczelo osiggaé naj-
wyzszy swoj punkt ciezko§ci. Historia zaczela obejmowac caly refleksje filo-
zoficzng i teologiczng. Poprzez to wypowiedZ teologiczna otrzymuje swoje
miejsce w historii, a sama historia osigga swoje szczegllne znaczenie w te-
ologii. Dochodzi do zastgpienia tradycyjnego sposobu rozumienia teologii bytu
i istoty (Seins- und Wesenstheologie) przez teologie dynamiczno-historyczng.
Przy tym Pannenberg tworzy obiektywne i ontologiczne rozumienie hi-
storii, odcinajgc sie zdecydowanie od tradycyjnego luteranskiego subiektywi-
zmu.

Wstep do rozmowy poprzedza ,stowo” samego profesora W. Pannen-
berga, ktéry nie tylko podkre§la samo zainteresowanie sie polskiego, ka-
tolickiego teologa mys$la protestancks, lecz widzi w tym przede wszystkim
:nlz}kkrealnego ekumenizmu doktrynalnego miedzy teologig luteranska a ka-
olicka.

We wstepie (s. 13—17) wazne jest postawienie celu pracy i omodwienie
metody, Chodzi o wylonienie z calo$ci dorobku naukowego Pannenberga
i specyfiki jego systemu wla$ciwej problematyki chrystologicznej, historio-
logicznej i sensologicznej, aby postawié jak najbardziej zasadne pytanie
o Jezusa Chrystusa jako sens historii. Z pomocg przychodzi znana Pannen-
bergowa _obiektywizacja (Objektivierung) rzeczywisto§ci Chrystusa oraz jej
odniesienie realne do czlowieka, do spotecznosci ludzkiej i do §wiata. Oczy-
wiscie, nie moze zostaé wykluczony element personalistyczny i ,subiektyw-
ny” w wizji ludzkiej historii. Ale takze i to subiektywne ,Chrystus dla nas”
wigze sie §ci§le z owym ,,Chrystus dla historii”.

Rozdziat I (s. 19—103) obejmuje ogélne zalozenia, tezy i pojecia teologi-
cznego systen}u Pa pnenberga. Przy tym chodzi o wychwycenie wzajem-
nego uzupelniania sie perspektyw teologicznej my$li Pannenberga. Roz-
patrywavm_e sa przede wszystkim nastepujace tematy: teologia jako teologia
»spornofci Boga” (Strittigkeit) s. 20—38; teologiczne rozumienie historii s. 38—
535 pojgcie sensu i jego teologiczne implikacje, s. 53—75; rola eschatologii
w teologicznej koncepcji s. 75—83 oraz chrystologia Jezusa wzbudzonego
z martwych s. 93—100. Po rozdziale metodologicznym nastepuja trzy meryto-
ryczne. Rozdzial II i IIT méwig o relacji Chrystusa do czlowieka. Najpierw
do pojedynczego czlowieka lub czlowieka jako takiego: Chrystus jako histo-
ria indywidualna (s. 104—146), a potem do czlowieka w aspekcie zbiorowym,
spolecznym: Chrystus i historia spoleczna (s. 147—198). Calos$é zwiera klamrg
rozdzial IV, gdzie ukazana jest relacja Chrystusa do calego Wszech§wiata:
Chrystus jako sens dziejéw uniwersalnych (s. 199—240).

Wedlug rozdz. II czlowiek jako jednostka znajduje sie w napieciu pomie-
dzy zwréceniem sie ku sobie (Zentralitdt, Firsichsein) oraz poza siebie, ku
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innym (Exzentritdt, Firanderesein), przy czym pierwsze dokonuje sie przez
drugie, o ile dochodzi w ogéle do otwarcia sie¢ na samego Boga. W normal-
nym porzadku' rzeczy otwarcie si¢ ku sobie, na §wiat i na Boga spotykajg sie
gdzie§ w glebi. Czlowiek jednak moze rozbié ten uklad i wtedy popada
w grzech, z ktérego moie byé wyzwolony tylko przez zlgczenie sie z Chry-
stusem, przynoszace mu wolnoéé. W Chrystusie cztowiek osigga swoja onty-
czng i moralng wolno$¢ i godno$§é. Te otwartg strukture czlowieka jako in-
dywiduum i osoby Pannenberg traktuje réwniez w kategorii ,,podobien-
stwa Bozego” (Ebenbild), ktére jest wlasnie historycznym zadaniem historii.
Dzieje sie to gléwnie przez moc milo$ci BozZej, ktéra obejmuje czlowieka
w Jezusie Chrystusie, najdoskonalszym obrazie Boga. Upodobnienie czlowieka
do Chrystusa dokonuje sie dzieki oparciu o wiare, w kt6rej chrzeécijanin ze-
spala historie wlasng z historig Jezusa, w jej ksztattach i tresciach.

Upodobnianie sie chrzedcijanina do Chrystusa dokonuje sie nie tylko na
ﬁlaszczyinie jednostek, lecz takze w dialektycznym napieciu Zycia: jednost-

a—spotecznosé (rozdz. III). Wielowarstwowe przenikanie sie jednostki i
spotecznodci uwarunkowane jest ,spolecznymi wtasciwosciami indywiduum?”.
Pannenberg nalezy do protestanckich zwolennikéw myS$li spolecznej,
antyindywidualistycznej. Otwarto$é czlowieka ad extra i zarazem jego zalez-
no$¢ od coraz szerszej spotecznosci (rodzina, naréd, Kosciél) sg konieczne dla
jego samoodnalezienia si¢ i bycia sobg, co m. in. nakiada nan takie obowigzek
czynienia pokoju i sprawiedliwosci, jak réwniez mitosci spotecznej i ,kosmi-
cznej”., Osoba konkretyzuje sie i tematyzuje w tymy uznawaniu, powazaniu
i milowaniu innych. Spoleczno$é innych ma dla jednostki cechy wspolnego
przeznaczenia. Jezus jako Czlowiek posiada szczegdlne wartoSci uspolecznia-
jace kazdego i zarazem nadajgce sens. Widzimy to w wybraniu spotecznym
(Starego i Nowego Przymierza), w pokoju, sprawiedliwosci i ,,demokracji”
krbolestwa Bozego oraz w miltoéci (takze trynitarnej), bedacej wypelnieniem
Prawa i fundamentem wszelkiej wspdlnoty, Ostateczng nadzieje daje wsp6l-
nocie ludzkiej Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, bedace zyw3a antycypacia
eschatologicznego krb6lestwa Bozego. Uprzedzajaca realizacjg ludzkiego prze-
znaczenia do wspélnoty w kroélestwie Bozym w historii spolecznej jest Koé-
ciét. On to antycypuje calg moc eschatologicznego krélestwa Bozego, ale pod
warunkiem zachowania jedno$ci KoSciola. Kosciél posiada istotne znaczenie,
je§li idzie o nadawanie sensu ludzkiej egzystencji doczesnej i zbawczej, in-
dywidualnej i spotecznej. Jest on przekazicielem wtasciwie tego Sensu, kt6-
rym jest sam Jezus Chrystus.

Historia jednostkowa i zbiorowa wigzg sie w calo$é bytowa (rozdz. IV).
Odciskanie pietna Chrystusowego na historii w jej totalno$ci konkretyzuje
sie w historycznej relacji Jezusa do Boga. Uniwersalno-historyczne znaczenie
Chrystusa zostaje najpierw ujete globalnie w jego wladaniu nad wszystkim
wesp6l z Ojcem, a nastepnie w jego konkretnym, wybraniu, konkretnosci,
przeznaczeniu do rzeczywisto§ci ponadhistoryczej, a takze w jego roli me-
dialnej zaréwno pomiedzy stworzeniami, jak i pomiedzy stworzeniem a Bo-
giem. Wszystko to jawi sie przede wszystkim z punktu konca historii, kon-
kretnie 2z punktu Zmartwychwstania Chrystusa, ktére jest absolutng
antycypacjg korica dziejéw. Rozdzial! dopeniaja w szczegblny sposéb dwa
problemy: Chrystus jako Stowo Ojca do Universum oraz Chrystus jako stowo
stworzenia do Ojca w Duchu Swietym, Wykazuja one trynitarno-teologiczne
zakotwiczenie koncepcji Pannenberga. Przy tym Trdéjce Swieta konstru-
uje teologicznie Pannenberg nie przez samorozwdj (Selbstentfaltung) Bo-
skiego Podmiotu jak u Fichtego i Schellinga, ale przez samoodréz-
nianie sie (Selbstunterscheidung) i pelne wzajemne oddanie sig¢ Boskich
Os6b (Hingabe) w historiozbawczym przenikaniu sie i zwigzaniu w jedno§é
(Verschrinkung).

W podsumowaniu i ocenie (s. 241—249) podkreSlone jest ujecie ekono-
mio-zbawczo-trynitarne. Chrystus jest sensem historii stworzenia niejako na
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podstawie najglebszej struktury trynitarnej. Nastepnie jest podkreslone, ze
Chrystus jest przedmiotowym i podmiotowym sensem historii jako struktura
bytowa, jako osoba, jako swoista tre$é dziejowa, jako kategoria eschatologi-
czna, jako personalizacja czilowieka indywidualnego i spolecznego oraz jako
pneumahagijne wypelnienie i spelnienie czlowieka. Pannenberg osadza
w swym systemie Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka, jako sens historii in-
dywidualnej {mikrohistorii). Jezus Chrystus jest sensem szczegélnie przez swo-
jg wlasng historie objawiajacg, odkupienczg i zbawcza, w tym przez osobo-
we odslanianie Tréjcy Swietej w czlowieku i w calym $wiecie. Historia Je-
zusa jest kategorig substytucyjng wzgledem kazdego czlowieka, ktéry sig ja-
wi, staje i dzieje futurystycznie w obliczu Tréjcy Swietej. Jezus Chrystus
jest takze sensem historii spotecznej (makrohistorii) przede wszystkim po-
przez Koéciét, ktéry wylania sie z historii Jezusa na sposéb historii zbawienia
spolecznego, Chrystus jest wreszcie sensem historii uniwersalnej (megahisto-
rii), rekapitulujgc w sobie wszelkie dzieje calej ludzkos$ci i nadajgc im zna-
czenie proludzkie poprzez permanentne zsylanie Ducha Swietego na wszelkie
stworzenie. )

Rozprawa zamieszcza rdéwniez bardzo obszerng bibliografie Wolfharta
Pannenberga w porzadku chronologicznym z lat 1953-—1986, jak ré6wniez
literature o Pannenbergu i literature pomocniczg (s. 250—281),

Calo$é rozprawy jest oryginalna, tworcza i o wartoSciach ekumenicznych.
Chrzescijanskg sensologie wydobywa autor nie tyle z formalnych wypowiedzi
Rannenberga, ile raczej spod tekstu i z glebi systemu teologicznego.
System ten ukazuje przy tym jako gleboko humanistyczny, personalistyczny
i chrystologiczny. Sam temat jest nowy, gleboki, aktualny i opracowany
z wielkim zmystem metodologicznym. Opracowanie jest bardzo Zr6dlowe, rze-
telne, wszechstronne, erudycyjne i krytyczne. Obok za$ $cistego waloru na-
ukowego praca posiada i te zalete, ze pobudza do Zywej refleksji nad relacja
kazdej jednostki i wspélnoty do Chrystusa, ktéory wedlug najstarszej tradycji
chrzescijanskiej nadaje najwyzszy pelny i absolutny sens naszej egzystencii
ziemskiej.

ks. Czestaw S. Bartnik, Lublin

Miguel Marfa GARIJO-GUEMBE, Gemeinschaft der Heiligen. Grund,
Wesen und Struktur der Kirche, Patmos Verlag, Diisseldorf 1988, s. 309.

Teolog niemiecki pochodzenia hiszpafiskiego M. Garijo-Guembe jest
aktualnie profesorem Wydzialu Teologii Katolickiej uniwersytetu w Mona-
styrze oraz dyrektorem Instytutu Ekumenicznego: Wydziat II — Koscioly
wschodnie, Zwlaszcza prace podejmowane w tymie Instytucie wplynely
w wielkiej mierze na ksztalt dotychczasowych jego publikacji po$§wieconych
eklezjologii, Eucharystii czy pneumatologii. Réwniez omawiana publikacja —
i to jest jej wielkg zaleta — przeniknieta jest na wskro§ teologia Wschodu
chrze$cijafiskiego. .

Jak sam tytul, a zwlaszcza podtytul, sugeruje, chodzi tutaj o pewien za-
rys eklezjologii dogmatycznej. Autor wyraza przy tym jyz w ,stowie wstep-
nym” przekonanie, ze na istote Ko$ciola skladajg sie dwa komponenty: pneu-
matologiczny i chrystologiczny, ktére winny byé traktowane w eklezjologii
jako czynniki wzajemnie sie uzupelniajgce. Oté6z — jego zdaniem, nie pozba-
wionym zreszta podstaw historycznych — tradycyjna eklezjologia rzymsko-
katolicka, uwypuklajagc Koéciét jako instytucje hierarchiczng, akcentowata
zanadto element chrystologiczny; natomiast teologia ewangelicka kladla zbyt
wielki nacisk na pneumatologiczny wymiar Koéciola. W tym wita$nie kontek-
Scie ,,autorom prawoslawnym udalo si¢ dokonaé syntezy obu tych elementéw”
(s. 7). Jednak takie prawdziwie ,katolickie” spojrzenie na KoSciét wymaga
réwnomiernego uwzgledniania obu tych jego wymiaréw — jak to zreszta



