Adam Wojtczak

Trynitarna geneza Eucharystii
spotecznej wedlug polskich teologow
katolickich okresu posoborowego

Collectanea Theologica 60/4, 45-62

1990

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
60(19990) fasc. IV

ks. ADAM WOJTCZAK OMI, OBRA

TRYNITARNA GENEZA EUCHARYSTII SPOLECZNEJ
wedlug polskich teologow katolickich okresu posoborowego

Tajemnica chrze§cijanstwa to misterium Tréjjedynego Boga
przechodzgcego przez $wiat; Boga poszukujgcego czlowieka, by go
obdarzy¢ peinig chwaly i szczescia. W naturze osoby, zwlaszcza Bo-
skiej, tkwi tajemnicza dgznoéé do tworzenia czego$ wigcej poza de-~
terminacjg samej siebie, a wiec i ,do dzielenia sie swoja osobg”
z bytem przez siebie stworzonym. Dlatego tez u podstaw wszelkiej
aktywnos$ci i zaangazowania, od poczatku dziejow, stoi Bég jako
moc tworzgca. W Nim bierze zrédio i prapoczatek wszelka inicja-
tywa rozwijajaca sie w tonie Boskiej Trojcy. Rowniez Eucharystia,
w ktérej uobecnia sie i realizuje raz dokonana tajemnica pojednania
Boga z ludzmi, jest ze swej istoty TzeczywistoScia spoteczng, gleboko
trynitarng. Jasnieje w niej w pelni chwala Tréjcy Swietej: mamy
Ojca, gléwnie w darze Syna; Osobe Syna w bycie zrodzonym, w zy-
ciu i historii Paschy wraz z ustanowieniem rytu Wieczerzy Panskiej;
Ducha Swietego w Jego przemieniajacym i unifikacyjnym zstepo-
waniu na wszystko w imie Jezusa. Sg to trzy oblicza jednego zba-
wienia. Teologia Eucharystii jest wiec réwniez teologia Tréjcy
Swietej.

Majac to wszystko na uwadze, nalezy postawi¢ pytanie o try-
nitarng geneze Eucharystii spolecznej, ktéra bedac czyms$ bardzo
ludzkim, jest zarazem wielkg tajemnicg wychodzaca poza granice
czysto naturalnej rzeczywistosci i tkwi mocno w misterium Wspol-
noty Trzech Os6b Boskich. By znalez¢ wiasciwg odpowiedz, nalezy
sprecyzowaé kolejne, bardziej konkretne pytania. Czy tajemnica Bo-
zego dzialania w Eucharystii pochodzi rowniez od Ojca przez Syna
zlaczonych w Duchu? Jesli tak, to w czym objawia sie i do czego
prowadzi ta koncentracja Bozego zaangazowania?

Wyrazenie ,trynitarna geneza” domaga sie wstepnego wyja-
$nienia. Nie chodzi o spojrzenie na Eucharystie od strony jej sakra-
mentalnego dzialania, z ktérego wyplywa moc twdrcza, dzieki ktérej
wyraza sie¢ i realizuje dar nowego stosunku miedzy Trdéjosobowym
Bogiem a spolecznoscig Kosciola. Poszukiwania bedg sie koncentro-
wa¢ na ukazaniu trynitarnego podmiotu i sposobu konstytuowania
Eucharystii — na jakiej drodze Trdéjca Swieta przyczynia sie do jej
zaistnienia, rozwoju i trwania. Z kolei termin ,,Eucharystia spote-
czna” suponuje, iz chodzi wylacznie o spojrzenie na Eucharystie ja-
ko pewng kategorie spoleczng. Albowiem Eucharystia, nie przesta-
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jac by¢ sakramentem jednostki, jest réwnoczesnie bytem spotecz-
nym: jej podmiotem i przedmiotem jest spotecznosé¢ eklezjalna, two~
rzaca 'w czasoprzestrzeni zbiorowos¢ zbawczg. To wszystko rozwazac
sie bedzie w oparciu o refleksje ,,polskich teclogéw katolickich okre-
su posoborowego”, gdyz od potowy lat szestdziesiatych, gléwnie za
sprawg Vaticanum II, zaczynajg oni coraz czeSciej i wyrazniej lg-
czy¢ Eucharystige z Trojeg Swietg. Natomiast terminus ad quem, jesli
chodzi o wykorzystane materialy, zbiega sie z czerwcem 1987 roku,
kiedy to mial miejsce w Polsce II Krajowy Kongres Eucharystyczny.
Uzasadniona wydaje sie potrzeba dokonania — choé tylko pobie-
znej — syntezy polskiej eucharystiologii spolecznej z punktu widze-
nia potrzeb teologii, a zwlaszcza dalszego jej rozwoju.

1. Dar Ojca przez Syna w Duchu Swietym

Boza aktywno$¢ istnieje i realizuje sie w dynamice czynu stwér-
czego i zbawczego, ktéry konkretyzuje sie w darze (por. Jk 1, 17).
To stwoéreze, milosne, darmowe i zbawcze udzielanie si¢ Boga lu-
dziom w historii posiada koloryt wybitnie spolecznotwérczy i wspél-
nototwérezy (por. DM 2; KK 9; KDK 32). Juz w samym akcie stwo-
rzenia czlowiek, uczyniony na obraz i podobienstwo Boga, zostal
ukonstytuowany przez Niego jako istota spoleczna, ktéra ze swej
natury dazy do zycia w zespoleniu z innymi i Nim samym. To spo-
teczne wyniesienie czlowieka zostalo jednak przez niego samego
przekreslone. Spowodowaly to w duzej mierze konsekwencje grze-
chu, ktére wprowadzily podzial i izolacje duchows. Jednak Bog na-
dal, w dziejach Narodu Wybrania, przychodzit ze zbawienng pomo-
cg — nie jednostkom odlgczonym od siebie, ale calej uformowanej
przez siebie zbiorowosci. Ow zgromadzeniowy wymiar Bozego zaan-
gazowania wypelnil sie¢ najradykalniej w darze zeslanego na zie-
mig Syna Bozego. On pojednal czlowieka z Bogiem i ludzi nawzajem
ze sobg

Myli sie jednak ten, kto chcialby widzie¢ w misterium Weciele-
nia i Odkupienia finalny akt czynnego zaangazowania si¢ Boga
w dziele budowania koinonii chrzescijanskiej. Sob6or Watykanski 11
dostrzega element daru Bozego objawiajacego si¢ ustawicznie ro-
wniez w ekonomii sakramentalnej KosSciola — zwlaszcza w Eucha-
rystii, ,,zrédle i zarazem szczycie calego zycia chrzescijanskiego”

1 Por. M. Kolodziejczyk, Teologia powotania chrzeScijariskiego w je-
go wymiarze wspblnotowym, ACr 8 (1976) 133—146; R. Rogowski, Koscibt
misterium wspélnoty, AK 70 (1977) t. 89, 322n; J. Kudasiewicz, Eucha-
rystia w $wietle historii zbawienia, w: Sakramenty wtajemniczenia chrzefci-
jafiskiego, red. J. Kudasiewicz, Warszawa 1982, 203nn. NB. Wszystkie
stosowane skréty sa zaczerpnigte z ,wykazu skr6téw” w Encyklopedii kato-
lickiej, t. 1, Lublin 1985, 1—44.
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(KK 11). Ona jest tworcza akcja Boga przychodzacego do ludzi. On
sam przemawia do nich, zbliza sie ku nim w inicjatywie milosci.

Stwierdzenia soborowe staly sie inspiracjg dla mysli teologicz-
nej, ktéora odtad prébuje ozywié¢ patrystyczng wizje Boga w Jego
trojakiej relacji do ludzi. Z biegiem lat teologowie coraz wyrazniej
ukazujg, ze Bog otwiera sie na spoleczno$é eucharystyczna na dro-
dze trynitarnej, a wiec w pewnym sensie spolecznej. Cata Troéjca
jest podmiotem tworzacym wspoélnote Eucharystii, ktéra jest prze-
dluzeniem i zdynamizowaniem spolecznosci chrztu. Swiadcza o tym
teksty liturgiczne Mszy $wietej: ,,Luaska Pana Jezusa Chrystusa, mi-
loé¢ Boga i dar jedno$ci w Duchu Swietym niech bedg z wami
wszystkimi” (2 Kor 13, 13). Koniezy sie tez ona trynitarnym blogo-
slawienstwem: Niech was blogoslawi Bég Wszechmogacy, Ojciec,
Syn i Duch Swiety”. Ta trynitarna klamra spina cale wydarzenie
eucharystyczne, ,,mimo ze Eucharystia to wydarzenie wybitnie Chry-
stusowe” 2.

Pojawiajg sie trudnosci przy probie blizszej charakterystyki spo-
sobu udzielania sie Boskiej Trojcy ludziom. Wynikajg one z dwu
odmiennych, zrodzonych w dobie patrystycznej, koncepcji dzialania
Tréjecy Swietej ad extra. Pierwsza, aleksandryjsko-tacinska, glosi, iz
dziela Boze ,na zewnatrz” sg wspdlne wszystkim Osobom Tréjcy, po-
niewaz podmiotem dzialania Bozego jest natura. Na zasadzie za$
apropriacji przypisuje sie konkretne dziela poszczegélnym Osobom.
Koncepcja ta ma wsréd teologdéw posoborowych coraz mniej zwo-
lennikéw, cho¢ jeszcze na poczatku Ilat siedemdziesigtych miala
i u nas swoich stronnikéw w osobach I. Rézyckiego ®i J. Brudza *. Je-
dnakie — co stusznie zauwaza T. Wilski — zasada apropriacji nie
wyjaénia dostatecznie kwestii osobowego zrdéznicowania w jednosci
zbawezego dzialania®.

Coraz wiecej zatem zwolennik6w zdobywa druga koncepcja, bi-
blijno-grecka, ktora naucza o udzielaniu sig¢ poszczegélnych Oséb Bo-
zych. Bég jest przedstawiony jako dzialajacy Ojciec, Syn i Duch,
gdzie kazdej Osobie przypada okre$lone dzialanie, zgodnie z miste-
ryjnym porzgdkiem. Ujecie to tchnie wyrainie duchem oredzia bi-
blijnego, ktérego zwienczeniem wydaje sie tekst z Listu sw. Pawla
do Efezjan: ,,(...) bo przez Niego [Chrystusa] jedni i drudzy w jednym
Duchu mamy przystep do Ojca” (2, 18). W nurcie owego uwrazli-
wienia idzie w swych sformulowaniach przewazajaca liczba teologow,

28, C. Napiérkowski, Z Chrystusem w znakach. Skrypt z sakra-
mentologii ogélnej, Lublin 1984, 68; por. tez B. Mokrzycki, Droga chrze-
$cijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, 595n.

3 (.) boski czyn zbawczy, dlatego Ze boski, nie moze by¢ osobowy, ale
jest z konieczno$ci wsp6lny calej Tréjcy sw.” (Podstawy sakramentologii,
Krakéw 1970, 177—178).

4 Mala dogmatyka, t. 1: Bég, Tréjca $w., Stwérca, Krakéw 1973, 214—222.

5 Zagadnienie osobowego ,zrbéznicowania” w jednoSci stwoérczego i zbaw-
czego dzialania Tréjcy §w., CT 45 (1975) z. 3, 35.
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ktorzy za K. Rahnerem przyjmuja teze, iz Tr6jca ,immanentna” jest
to wlasciwie Tréjca ,,ekonomiczna”. Oznacza to, ze kazda z Os6b
Bozych udziela sie ludziom w spos6b odpowiadajacy Jej udzielaniu
sie w swym wewngtrztrynitarnym zyciu ®. Koncepcja biblijno-grecka
wydaje sie korzystna w sensie religijnym i ekumenicznym. Odpowia-
da ona ponadto duchowi wspdtczesnej teologii Eucharystii, w ktérej
mocno akcentuje sie wymiar personalny i spoleczny zarazem. Bég
jest ukazany jako istniejacy i dzialajgcy w Osobach.

Teologowie polscy, charakteryzujac trynitarng geneze Eucha-
rystii spolecznej, wigza jg najpierw z Ojcem, ktéry jest ostatecznym
jej Prazrédiem (por. J 16, 15). To On udziela sie wierzagcym z wlasnej
inicjatywy jako ,Pierwszy Dar”? zstepuje ku nim i zaprasza na
wsp6lng uczte ?, zasiada z ludzmi wspélnie do stolu w celu zawigza-
nia z nimi komunii °, uzdalnia do kultu w zbawczej spotecznosci Ko-
Sciota , gdyz cala ekonomia zbawienia ma charakter gromadzenia
ludzkiej spoleczno$ci w jedng wspélnote. Te krotkie i lapidarne
zwroty wskazuja na wyjatkowy udzial Ojca w budowaniu jednosci.
Jemu zawdziecza ona swoje powstanie i wewnetrzny dynamizm. Jest
On Bogiem spolecznie zywym i ozywiajacym.

W opisach Bozego zaangazowania teoclogowie jednak zbyt cze-
sto poprzestajg na schematycznych sformulowaniach. Akcentujg za-
ledwie, ze wszelka komunijnos¢ wychodzi od Boga. Tylko nieliczni
podejmuja trud uzasadnienia i blizszego opisania wspélnototwoércze-
go udzielania sie Boga ludziom. Cz. Bartnik konstatuje, iz w tym
udzielaniu sie ,,0sobom stworzonym Ojciec staje sie sobg, staje sie
Ojcem” ™, Kazda bowiem Osoba Tréjcy musi wyrazaé¢ sie w czynie.
Z kolei J. M. Szymusiak wylicza konkretne przejawy wyjscia Boga
ku spolecznosci Eucharystii . Dostrzega oddzialywanie Boze, ktore
ujawnia sie najpierw w zwolywaniu wierzgcych przez Ojca na cele-

6§ Por. m.in. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdina, cz. 2: Ekle-
zjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, Lublin 1971, 208n; E. Ozorowski,
Trynitarna struktura chrzescijaniskiego ,,communio”, CT 41 (1971) z. 4, 59—66;
S. C. Napidérkowski, Bodg, VI: W teologii systematycznej, E: Reinter-
pretacja trynitarnego dzialania zbawczego, EK t. 2, 959—962; A. L. Szafran-
ski, Teologia liturgii eucharystycznej, wyd. 2, Lublin 1978, 20—37; Cz. Bar-
tnik, ,Osoba” w Tréjcy Swietej, CT 53 (1983) z. 2, 17—21.

7 Cz.Bartnik, Koéciot Jezusa Chrystuse, Wrocltaw 1982, 159,

8 L. Kuc, Komunikacyjna struktura Eucharystii, ZM 27 (1977) nr 11, Tn.

¢ m. Bulanda, Spotkanie z Tréjosobowym Bogiem, w: Sakramenty Ko-
$ciola posoborowego, red. H. Bogacki, S. Moysa, Z. Perz, Krakéw 1970,
135.

10 B, Nadolski, Liturgia jako uobecnienie zbawienia wediug Vatica-
num II i posoborowej teologii, STV 17 (1979) nr 2, 131.

11 Cz. Bartnik, Koéciét, 159; por. tenze, ,Osoba”, 20.

2 J M Szymusiak, Zgromadzenie eucharystyczne wyrazem misterium
Koéciota, KSS, 107. Trafnie wychwycila wszystkie te watki w swej pracy dy-
plomowej M. Lazik, Wspdlnotowy charakter Eucharystii w $wietle polskiej
literatury teologicznej (1965—1979), Lublin 1980, 17 (mps BKUL).
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bracje liturgiczng. Sam Bo6g powoluje i’ wzywa do uczestnictwa
w spolecznym sprawowaniu Ofiary Chwaly. Dalsze elementy akty-
wno$ci Boga ujawniajg si¢ w pouczaniu zgromadzonego ludu. Bog
kieruje do niego swoje slowo, ktére ma charakter unifikacyjny i —
dopowiedzmy juz od siebie — przetwarzajgcy, przemieniajgcy. Na-
wigzuje sie w ten sposéb dialog prowadzacy do wzajemnego zblize-
nia, ktérego finalem staje sie koinonia Ojca z ludzmi. Sugeruje ona
»intymng wspolobecnosé z tym, kto nas zaprosil” ** na poziomie nie-
przekraczalnym w ziemskim zyciu wierzacych, a zarazem jest za-
czatkiem i zapowiedzia przyszlej, pelnej Komunii Wiecznej.

W koncu Ojciec daje réwniez swego Syna, najwiekszy dar poje-
dnania czlowieka z Bogiem, ktéry staje sie zZrodlem wszelkiego ze-
spolenia i przebéstwienia przez laske. Sam Chrystus nazwal siebie
chlebem podarowanym ludziom przez Ojca, dajagcym zycie $wiatu
(por. J 6, 32n). W Nim Boég przyszed! szuka¢ czlowieka, albowiem
»hie my umilowaliSmy Boga, ale On sam nas umilowat i postal Syna
swojego jako ofiare przeblagalng za nasze grzechy” (1 J 4, 10). Spo-
dobalo sie Bogu, ,,aby wszystko na nowo zjednoczyé w Chrystusie”
(Ef 1, 10). Dzieki owemu zespoleniu cala spoleczno$¢ Eucharystii
stzje si¢ wylaczng wlasnoscig Boga, a On jej Ojcem. W ten sposéb
zostaje przekroczona nieskonczona przepas¢ miedzy Bogiem a ludz-
mi. Rodzi si¢ na nowo Lud Bozy Nowego Przymierza, czyli Kosciol
ubogacony zyciem Bozym, tzn. przemieniony i przez to ukazujgcy
calemu Swiatu misterium Bozych planéw oraz réwnoczesnie sklada-
jacy dzieki ,,Bogu za Jego dar niewypowiedziany” (2 Kor 9, 15)
w Chrystusie Jezusie, ,,ku chwale Jego majestatu” (Ef 1, 12).

W procesie konstytuowania sie Eucharystii uwidacznia sie wiec
wzajemne oddzialywanie Ojca i Syna. Tak jak w historii Bég, aby
wejs¢ w kontakt z czlowiekiem, musial niejako wyjsé z siebie i wy-
powiedzie¢ si¢ przez swoje odwieczne Slowo, tak i w Eucharystii
udzielanie si¢ Ojca ,,,dokonuje si¢ w Jezusie Chrystusie, ktéry jest
2ywg wiezig miedzy Bogiem a ludzmi” (por. 1 Tym 2, 5; KL 5;
KK 14)*. Nowy Testament moéwi, iz Syn Bozy jest znakiem Ojca,
»odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1, 3), a zara-~
zem ,,zawiera”, ,miesci” Ojca: ,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10,
30). Cala ta znakowos$¢ jest ontyczna: ,,W Nim [Chrystusie Jezusie]
bowiem mieszka cala Pelnia: Bostwo, na sposéb ciata” (Kol 2, 9).
Oczywisty staje si¢ zatem fakt, ze formula ¢ Patre musi byé uzu-
peliona formutg per Christum. Istota Eucharystii jest bowiem wiez
z Bogiem Ojcem przez Chrystusa. On jest ,,otwartymi drzwiami”,
¢ ktérych wspomina Apokalipsa §w. Jana (Ap 3, 8), , Posrednikiem

13 L. Kuc, Komunikacyjna struktura, 8.

14 J. M. Szymusiak, Zgromadzenie eucharystyczne, 107; por. tez K. Ro -
maniuk, Czynny udziat Chrystusa w zbawczej inicjatywie Ojca, w: Drogi
zbawienia. Od Biblii do Soboru, red. B. Przybylski, Poznah 1970, 144—252.

4 — Collectanea Theologica
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Nowego Przymierza” (Hbr 9, 15), ,,otwarciem Ojca”, miejscem, cza-
sem i sposobem spolecznego odslaniania sie Trojcy Swietej i catego
Jej zbawczego udzielania sig zbiorowosci eklezjalnej *.

Chrystus nadal zyje i udziela si¢ w swoim spotecznym Ciele; nie-
ustannie wprowadza Koséci6t w krag zycia siegajacego dalej niz
$mier¢. On umart na krzyzu, aby ,rozproszone dzieci Boze zgroma-
dzi¢ w jedno” (J 11, 52); zlozyl swg ofiare nie jako jednostka, lecz
jako Glowa spolecznosci koscielnej, a przez to zespolil nas wzaje-
mnie jako braci: ,,Wszyscy razem tworzymy jedno cialo w Chrystu-
sie, a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie czlonkami”
(Rz 12, 5). Eucharystia jest wiec tajemnicg spolecznych zwigzkow
Chrystusa z, Kosciotem. Najglebszym jej sensem jest fakt obecnosci
Chrystusa dla nas wszystkich razem. Jest to w Scistym tego slowa
znaczeniu realizacja odkupienia, u$§wiecenia spolecznego, ktére po-
zwala spolecznoéci Eucharystii wykorzysta¢ pozytywnie ambiwalen-
cje bytu ludzkiego. Nie mozna zatem méwic o Eucharystii tylko jako
o sakramencie jednostki, ani tylko jako o sakramencie spolecznosci.
Jest ona — jak zdajg sie zakladaé polscy teologowie — zywym zwig- -
zaniem obu obszaréw. Jest Chlebem Spolecznym, poniewaz lamanie
chleba oznacza udzielanie si¢ Chrystusa wszystkim wiernym razem.
Komunijno$¢ oznacza szczegbélny rodzaj spolecznego zwigzania sie
z Chrystusem az do tworzenia czego$§ jednego (por. Ga 3, 28), ale
przez to zarazem realizuje sie osobowos¢ jednostkowa ',

Teologowie sg zgodni, ze dzialanie Chrystusa, najwyzszego Ka-
plana-Poérednika, posiada charakter zstepujgcy i wystepujacy — tzn.
jest dwukierunkowe. Za Jego poSrednictwem realizuja sie dwie, na-
przeciw siebie wychodzace tesknoty — Ojca dazacego do uswiecenia
spotecznosei chrzescijanskiej i Kosciola pragnacego zlozyé¢ kult Bo-
gu (por. KL 10). Owg dialektyke Eucharystii doskonale oddaja sto-
wa Jezusa: ,,Wyszedlem od Ojca i przyszedlem na Swiat; znowu
opuszczam $wiat i ide do Ojca” (J 16, 28). Jest On ogélnie przez
teologéw, mimo sprzeciwéw I. Rézyckiego”, zwany sakramentem

15 B. Nadolski, Wewnetrzna struktura liturgii, RBL 21 (1968) nr 3,
168nn; W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, {. 2, Lublin 1974,
354nn; W. Swierzawski, Dynamiczna ,Pamigtka” Pana. Eucharystyczna
anamneza misterium paschalnego i jego egzystencjalna dynamika, Krakéw 1980,
265n.

16 Cz. Bartnik, Kodcidl, 297, tenze, Eucharystia uniwersalng, CT 56
(1986) z. 2, 14; A. Zuberbier, ,To jest Cialo moje”. Obecno$é Ciata i Krwi
Panskiej w Eucharystii, AK 75 (1983), 340—341.

17 ,Zaznaczy¢ nalezy, ze ani Chrystus, ani Koéciél nie mogg byé zaliczeni
ani do sakramentéw wlasSciwych, ani niewla$ciwych, bo nie odnosza sie do
nich definicje tych dwu rodzajéw sakramentéw. Nazwanie Chrystusa sakra-
mentem (..) jest ponadto niewskazane réwniez dlatego, ze poniza Go: albowiem
Chrystus jest Zr6dlem i celem wszystkich sakramentéw w taki spos6b, ze sam
jest ponad wszystkimi sakramentami (..) Chrystus nie jest znakiem naszego
spotkania z Bogiem, ale jest samym Bogiem, ktérego spotykamy i w ktérym
trwamy” (Podstawy sakramentologii, 141).
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Ojca '®. Mozna by tu méwié o ,,sakramencie” w bardzo réznym i prze-
no$nym, tzn. szerokim, znaczeniu, raczej o sakramentalnosci czlowie--
czenstwa Jezusa ,,0d Ojca”. Chodzi po prostu o patrystyczne pojecie
sacramentum salutare oraz o commercium salutare miedzy Ojcem
a ludzmi. Trafnie zauwaza przy tym S. C. Napiérkowski, ze po Wnie-
bowstapieniu uwielbione czlowieczenstwo Chrystusa nie ostabilo, ale
wrecz odwrotnie, udoskonalilo skutecznos¢é Jego zbawczego oddzia-
lywania na Ko$ci6l . Znakiem owego pojednania jest Eucharystia
sprawowana na Jego pamiatke. Ona daje wierzacej spolecznosci
udzial w paschalnym misterium Jezusa Chrystusa. Jest coraz pekniej-
szym odstanianiem Objawiajacego sie. Po prostu ,,Jego Pascha staje
si¢ Paschg wierzacych” *. Dlatego L. Kuc nie waha sie nazwaé
misterium Eucharystii ,,uobecniajacg pamigtks przedziwnego zré-
wnania (...) czlowieka z Bogiem” %,

Postanie Chrystusa jest tylko jednym z ,,ruchéw” wychodzacych
od Ojca. Précz Syna posyla On réwniez Ducha Swietego. Juz w cza-
sach patrystycznych przedstawiano teologie spolecznego udzielania
si¢ Boga przez obrazowe okreslenie §w. Ireneusza: Stowo i Duch sg
dwojgiem rgk Ojca . Splataja sig¢ te poérednictwa ze sobg tak mo-
cno, ze nalezy méwié raczej o jednej ekonomii. Wynika ona z zywej
wigzi Chrystusa i Ducha. Te mysl podjeta polska teologia posoboro-
wa, cho¢ poczatkowo z pewnymi oporami. Moment pneumatologiczny
Eucharystii w sensie genetycznym rozwinela na szerszg skale do-
piero w drugiej polowie lat siedemdziesigtych. Przyjela jako swojg
formule o udzielaniu sie¢ w Eucharystii ,,Boga przez Chrystusa w Du-
chu Swietym”, ktéry jest Darem trynitarnym i réwnoczesnie od-
wiecznym zrédiem wszelkiego obdarowania stworzenia przez Boga.
Nalezy bezustannie mie¢ przed oczami przekonanie o niepodzielnej
obecnoéci Chrystusa i Ducha Swigtego w sakramencie Kosciola.
Eucharystia nie jest wiec tylko aktem Chrystusa, lecz réwniez aktem
Ducha, miejscem ustawicznej Pie¢dziesigtnicy. ,,Na uwage — zda-
niem W. Hryniewicza — zasluguje analogia Eucharystii z weciele-

18 Chociaz Vaticanum II wprost nie odnosi do Chrystusa pojecia ,,sakra-
mentu”, to jednak w KL zostat On opisowo przedstawiony jako sakrament.
Por. W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 9: Synteza, wyd. 2, Lublin 1967,
34; E. Bulanda, Chrystus — prasakrament zbawienia, w: Sakramenty Ko-
$ciota posoborowego, red. H. Bogacki, S. Moysa, Z. Perz, Krakéow 1970,
39--55; J. GrzeSkowiak, Chrystus — Kosci6l — liturgia, RTK 23 (1976)
z, 6, T—15.

S, C. Napi6érkowski, Z Chrystusem..., 54.

2 W. Hryniewicz Eucharystia — sakrament paschalny, AK 75 (1983)
t. 101, 235.

2 1.. Kuc, Komunikacyjna struktura..., 8.

22 Contra haereses, 1V, Praef. 4, PG 7, 975; por. réwniez W, Hrynie-
wicz, Czlowiek w mocy Ducha Swietego. Zarys pneumatologii Ojcéw Wscho-
dnich, ,Znak” 29 (1977) 775—793.

4%



52 ADAM WOJTCZAK OMI

niem Chrystusa: podobnie jak wecielenie, Eucharystia dokonuje sie
przez zstgpienie Ducha” %,

Dzialanie Ducha Swigtego polega nie tylko na zagwarantowaniu
zgromadzonej spotecznoSci Kosciola zbawczej obecnosci Ojca przez
Syna, ale ma tez poméc jej w otwarciu si¢ na widzialny znak prze-
mieniajgcego wydarzenia. Chodzi ostatecznie o owocne przyjecie od-
dania sie¢ Boga w Chrystusie Jezusie, ktére przekracza mozliwos§é
ludzkiej natury. Tylko Duch Bozy sprawia, ze w Nim pojedynczy
czlowiek lub zbiorowo$¢ ludzka moga przyja¢ Boga (por. Ef 2, 18).
On stanowi podmiot spolecznego skierowania ku Bogu. W wierze
i milosci, ktore sg darami Ducha, dokonuje sig¢ przyjecie Ojca udzie-
lajacego sie w swoim Synu. Stad posiadanie Ducha Bozego i zycie
w Nim stanowi niezbedne konstytutywne ogniwo w tworzeniu sie
wiezi i przemiany eucharystycznej *.

Duch Chrystusa jako uosobione ,,My”, tzn. wieczna mitos¢ mie-
dzy Ojcem i Synem, wyraza si¢ w Eucharystii w dziele gromadzenia
0s0b. Przedmiotem Jego oddzialywania jest nade wszystko spote-
cznosé. Prawda ta znalazla zywy oddzwiek w tekstach wielu rodzi-
mych teologéw, ktorzy uznaja, iz rzeczywiscie ,,istotng funkcja i for-
mg dzialania Ducha Swietego jest jednoczenie (koinopoiesis), czyli
tworzenie wspélnoty czlowieka z Bogiem” *, Czlowiek, a nawet ca-
ly Kosciél (por. 1 Kor 3, 16—17), staje sie zywym mieszkaniem Bo-
skiej Tréjcy, albowiem Duch, wnikajage w nas, wprowadza zarazem
Ojca i Syna, aby ,,Bég byl wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28).
Pomija si¢ jednak zbyt czesto, iz to zjednoczenie ma wydzwiek prze-
mieniajacy, przebéstwiajgcy dla spolecznosci eklezjalnej. W Eucha-
rystii Duch Swigty przetwarza nieustannie Kosciél, czyni go zy-
wym organizmem Chrystusa zmartwychwstalego. ,,Czegokolwiek bo-
wiem — pisze Cyryl Jerozolimski — dotknie Duch Swiety, to wszy-
stko jest uswiecone i przemienione” *. Tam, gdzie jest Duch Bozy,
jest tez wzlot, przemiana i ruch, bedgce zaprzeczeniem wszelkiego
zastoju i martwoty. Tylko w Duchu dokonuje si¢ swoista pascha,
przeistoczenie grzesznik6bw w dzieci Boze i ,ludzi duchowych”
(1 Kor 3, 1).

23 Zarys chrzedcijatiskiej teologii paschalnej, t. 2: Nasza Pascha z Chrystu-
sem, Lublin 1987, 428.

24 8. C. Napiérkowski, Duch Swiety a Eucharystia wedtug katolic-
ko-protestanckich uzgodnien doktrynalnych na temat Eucharystii, ,Znak” 29
(1977) 794—803; W. Swierzawski, Uswiecenie i kult w Duchu Swietym,
w: Napetnieni Duchem Swietym, red. B. Przybylski, Poznah 1982, 72;
R. Rak, Eucharystia w 2yciu chrze$cijaniskim. Studium teologiczno-pastoralne
o integralnym rozumieniu i petnym przezywaniu Eucharystii, Katowice 1984,
131. :

%5 R. Rogowski, Kofciét, 326; por. W. Hanec, Jednoczqce dzialanie
Ducha Swigtego w Koéciele, AK 65 (1973) t. 80, 100—1408.

36 Catecheses V, 7, PG 33, 1115.
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Jakkolwiek pneumatologiczny wymiar genezy Eucharystii weigz
domaga sie¢ dalszego studium, to trzeba przyzna¢, iz polska mys$l te-
ologiczna od czasu Vaticanum II zawiera sporo cennych przyczyn-
kéw w tym wzgledzie. Podniesione tu zagadnienia, wyraznie wychy-
lone ku my$li chrzescijanskiego Wschodu, pozwalajg wnioskowaé,
iz spoleczna tozsamo$§é egzystencji chrzescijanskiej nie moze by¢é
zrozumiala bez odniesienia do twérczego zaangazowania Ducha
Swietego. Jest On najwyzszym sposobem obecnosci Ojca i Syna
w spotecznosci Koséciola. Trzeba zatem mowi¢ nie tylko o spolecz-
nym byciu w Chrystusie, ale i zbiorowosci przetwarzanej juz teraz
mocg Ducha Bozego, albowiem wszyscy jesteSmy ,napojeni jednym
Duchem” (1 Kor 12, 13). On jest §wiatlem ducha ludzkiego, ponie-
waz go ustawicznie odradza i przetwarza, co w konsekwencji pro-
wadzi do odzyskania pierwotnego piekna natury ludzkiej. Owa pra-
wda o Duchu Swietym znajduje swoje potwierdzenie w liturgii
rzymskiej, gdy kaplan prosi w III Modlitwie Eucharystycznej, azeby
Duch Swiety ,,uczynit nas wiecznym darem dla Boga”.

Wskazanie na nadprzyrodzong i spoteczng lgczno$é ludzi z Bo-
giem, ktdérej mocg tworzaca jest sam Duch, kaze nam réwniez
zwrocié uwage na moment tworzenia si¢ miedzyludzkiej wiezi, tzn.
wspolnoty czlowieka z czlowiekiem (por. KK 13). Jak miezbednym
warunkiem i 'wyrazem miloSci Boga jest milos¢ blizniego, podobnie
wyrazem komunii z Tréjcg Swietg i jej warunkiem jest wiez miedzy
ludzmi ¥. Ten wertykalno-horyzontalny charakter milosci, ktéra jest
komunijng mocg Ducha Bozego, doskonale oddaje List §w. Jana: ,, Je~
zeli méwimy, ze mamy z Nim [Bogiem] wspéluczestnictwo, a cho-
dzimy w ciemnos$ci, klamiemy i nie postepujemy zgodnie z prawda.
Jezeli za$ chodzimy w $wiatlosci, tak jak On sam trwa w §wiatlosci,
wtedy mamy jedni z drugimi wspéluczestnictwo” (1 J 1, 6—7).

W rezultacie okazuje sig, ze cala Tréjca Swigta jest prazrédiem
Eucharystii i cala odslania sie spolecznie w Eucharystii zgromadzo-
nemu na celebracje KoSciolowi. Jest Zrédlem i poczatkiem nie tylko
samego wydarzenia eucharystycznego, ale réwniez wspélnoty eucha-
rystycznej; przede wszystkim wiedzie spoleczno$é eklezjalng do bu-
dowania jednosci, bedac jednocze$nie jej fundamentem i wzorem.
U podstaw Jej komunijnego dzialania, ktére odpowiada wewnatrz-
bozemu udzielaniu si¢ Oséb, lezy inicjatywa Ojca, nastepnie posred-
nictwo Chrystusa-Kaplana, ktéry jest jedyng Drogg wiodacg do
nawigzania kontaktu z Bogiem, wreszcie unifikacyjna i przetwarza-
jaca moc Ducha Swietego. Tak to rodzaca sie spolecznosé Eucharystii,

2 Por. T. Chromik, W. Kubik, Sakramentalna uczta jedno$ci i mi-
loéci, w: Pascha nostrum. Wieczerza Panska w 2yciu wspélnoty wiernych, red.
J. Charytanski, Poznah 1966, 199—201; A. L. Szafranski, Teologia
liturgii, 90; W. Hanc, Eucharystia — sakramentalnym znakiem jednoéci, AK
75 (1983) t. 101, 353—357.
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podobnie jak caty Kosciél, okazuje sie zbiorowoscig zjednczong je-
dnoscig Ojca, Syna i Ducha Swigtego (por. KK 4). Mozna powiedzie¢,
ze Eucharystia w swej genezie jest szczytem objawienia trynitarnego;
jakby konsekwencjg trynitarnej struktury catej ekonomii zbawienia.

2. Genetyczna egzystencja slowa i sakramentu

Na jakiej ,do$wiadczalnej” drodze Tréjca Swigta wypowiada
sie, tworzgc Eucharystie w jej spolecznym wymiarze? Czy rzeczy-
wiscie komunikacja trynitarna i posrednictwo widzialne sg konie-
cznym i istotnym elementem w procesie spolecznego udzielania sig
Boga?

Bo6g nie potrzebuje zadnego zewnetrznego instrumentu posredni-
czgcego w Jego udzielaniu sie Ko$ciolowi. Moze dzialaé bezposrednio
w Swiecie i wej$¢ do samego wnetrza bytu ludzkiego. W ten sposéb
objawia sie np. mistykom — jest to droga nadzwyczajna. W swym
zwyczajnym zstepowaniu do czlowieka B6g uwzglednia jednak jego
strukture doczesng, cielesno-duchowg nature. W swej madroéci zniza
sie do poziomu bytu ludzkiego i ,,szanuje powszechng zasade mie-
dzyludzks, ze dar urzeczywistnia sie tylko wtedy i tylko wtedy jest
prawdziwym darem, kiedy ten, dla kogo dar zostal przeznaczony,
jest w stanie go przyjaé, zrozumieé i uczyni¢ swojg wlasnoscig” *.
Wobec tego, oprocz swego ontycznego trwania immanentnego w czlo-
wieku, przychodzi don ,,instytucjonalnie”, dwoma widzialnymi dro-
gami: drogg slowa i droga sakramentu. Sg one podstawowymi rze-
czywistosciami zbawezymi w Kosciele.

Stowo i sakrament spotykajg sie najpelniej i w jedyny sposéb
w Chrystusie Jezusie, ktory z kolei jest osrodkiem, centrum dialogu
pomiedzy Bogiem i ludzkoscig. Chcemy powiedzie¢, ze B6g wypo-
wiedzial sie w Slowie, ktére stalo sie Logosem, czyli Ostatecznym
Stowem Ojca do ludzi. Stalo sie Ono tez Najwyzszym Zdarzeniem,
tzn. uczlowieczylo sie w Jezusie z Nazaretu: ,,Stalo sie cialem i za-
mieszkalo wséréd nas” (J 1, 14). Przedwieczny Logos-Syn Bozy stal
sie w ten sposéb Emmanuelem-,Bogiem z nami” (por. Iz 7, 14).
Wspélnie z Ojcem jest zrédlem jawienia sie Ducha Swietego, ktéry
upowszechnia i nadaje wewnetrzny dynamizm dzielu zbawienia.
Inaczej méwige, Chrystus Jezus jako Stowo Wcielone, Sakrament,
objawil na sposob ludzki nieskonczong rzeczywistosé zycia trynitar-
nego Boskiej Spoleczno$ci Os6b. Uwielbiony Chrystus pelnie lask
paschalnych przekazuje przez Kosciél, ktory z kolei jest niejako Je-
go sakramentem. Owa obecnoé¢ Verbum Incarnatum w KoSciele re-
alizuje sie zwlaszcza w dwoéch formach — przez sakramenty i stowo

# R. Rogowski, Sakrament siowa Bozego, CS 5 (1973) 159.
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Boze. Uprawnione zatem wydaje sie méwienie o ich trynitarnej ge-
nezie. Wyplywaja one bowiem z samej Tréjcy Swietej ®.

Koniecznos$é poSrednictwa instrumentalnego jest z jednej strony
uwarunkowana stanem ludzkiej natury, a z drugiej — przez sam
charakter Objawienia i Wcielenia. F. Blachnicki ¥ i, powolujacy sig
na niego, A. L. Szafranski * ustalajg jeszcze jedng racje nieodzow-
nosci takiego porzadku posrednictwa — chodzi o zagwarantowanie
i zabezpieczenie wolnosci czlowieka. Tylko bowiem w wolnosci czlo-
wiek moze godnie i autentycznie przyja¢ udzielajgcego sie Boga, kto-
ry go wzywa i oczekuje odpowiedzi: ,,Oto stoje u drzwi i kolacze:
jesli kto postyszy mdj glos i drzwi otworzy, wejde do niego i bede
Z nim wieczerzal, a on ze mng” (Ap 3, 20). Jest to jednak, wydaje
sie, wolno$¢ szczegdlna, wolnos¢ wobec Tajemnicy. Tajemnica jest
tu ,,Pierwszym Dzialajgeym”. Nasze dzialanie musi pozosta¢ w ja-
kim$ sensie determinowane, nie tylko autodeterminowane. Dlatego
teologowie probuja wskaza¢ na sam spos6b trynitarnej genezy Eu-
charystii w wymiarze doswiadczalnym, ukazujgc dwie zasadnicze
rzeczywisto$ci zbawczego dzialania — slowo i sakrament. W tych
dwoch $rodkach misteryjnego udzielania sie¢ Boga urzeczywistnia sie
charakterystyczny rys wychodzenia Tréjcy ku czlowiekowi, tworze-
nia zbawienia i pelnej komunii. Dzieki stowu i sakramentowi spo-
teczno$¢ eklezjalna, zwigzana z Tréjcg, bedac ciaglym wydarzeniem,
nadprzyrodzonym procesem, urzeczywistnia sie i wyraza w sposéb
niezwykle dynamiczny i intensywny.

W liturgii, poczawszy od czaséw apostolskich, w $cistym powig-
zaniu znajduje si¢ zwiastowanie oredzia zbawczego i jego realizacja
w obrzedach sakramentalnych. Po Pigédziesiatnicy czlonkowie spo-
teczno$ci jerozolimskiej trwali ,,w nauce Apostoléw i we wspélnocie,
w lamaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2, 42). Tradycja chrzescijan-
ska wyrazala 6w zwiazek slowa i sakramentu w obrazie dwéch sto-
1ow: stotu chleba i stolu slowa®, W nastepnych wiekach historii
Kosciola réwnowaga ta zostala powaznie zachwiana — zardwno
w nauczaniu teologicznym, jak i w kulcie liturgicznym. Zanikla

2 Por. np. Cz. Bartnik, Stowo i zdarzenie w Objawieniu, WDr 6 (1978)
nr 12, 57—62; B.Nadolski, Urzeczywistnianie si¢ KoSciota w liturgii
w §wietle dokumentéw Vaticanum II, Poznah 1981, 68.

¥ Teologia pastoralna, cz. 1: Wstep do teologii pastoralnej, Lublin 1970,
96n. Na potwierdzenie swej tezy cytuje slowa O. Semmelrotha: ,Bogu
nie chodzi o to, by tylko faktycznie by¢ we wnetrzu czlowieka; chodzi Mu na-
tomiast o to, aby tam by¢ dlatego, ze czlowiek Go wprowadzil w sposéb wol-
ny. Dlatego B6g musi wpierw jakby staé «naprzeciw», musi zapukaé do czio-
wieka przez stowo i symbol czekajac, czy Mu otworzy” (Gott und Mensch in
Begegnung, Aufl. 2, Frankfurt a.M. 1958, 309).

81 Teologia liturgii, dz. cyt., 163.

32 Wazniejsze $wiadectwa Ojcé6w Kosciola podaje S. Czerwik, Liturgia
Eucharystii — zagadnienia wybrane, w: Sakramenty wtajemniczenia chrze-
$cijafiskiego, red. J. Kudasiewicz, Warszawa 1982, 248—250.
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swiadomo$¢ wzajemnych odniesienn slowa i sakramentu. Katolicka
teologia od czas6w Reformacji, kierujac sie wzgledami polemiczny-
mi, poglebiala na ogét sakramentologie na niekorzy$é teologii stowa
Bozego, ktorg z kolei akcentowali i rozwijali protestanci. Nic wiec
dziwnego, ze — w gruncie rzeczy niestusznie — Kos$cidél katolicki
zaczeto okreslaé mianem ,Ko$ciota sakramentu”, zas Koscioly pro-
testanckie ,,Ko$ciolami stowa”. Powstanie w Kosciele katolickim, na
przelomie XIX i XX wieku, ruchéw odnowy systematycznie prowa-
dzi w teologii do podkreslenia na nowo wagi slowa Bozego, co pod-
kresla podzniej Sobér Watykanski II. Stwierdza, ze Kosciél speinia
swojg misje przez stowo i sakrament (KO 21; KL 56). Pozwala to
nazwaé go ,Kosciolem stowa i sakramentu”. W konsekwencji po-
soborowy zwrot w polskiej mysli teologicznej ku tematyce sitowa
Bozego, aczkolwiek nie§mialy i ostrozny, jest widoczny. Przykladem
moze by¢é posoborowa tworczos¢ W. Granata. Przechodzi on od two-
rzenia w duchu potrydenckiej dychotomii ku akcentowaniu komple-
mentarnosci stowa i sakramentu, cho¢ nadal slowo Boze jest trak-
towane przez niego nieco peryferyjnie *. Inni teologowie, zwlaszcza
mlodszej generacji, sg znacznie bardziej otwarci na soborowe novum.
Juz w 1964 r. jeden z numerdéw ,, Ateneum Kaplanskiego” jest w ca-
losci poSwiecony teologii stowa Bozego. W nastepnych latach powsta-
ja kolejne publikacje, ktére prébuja omawiaé zagadnienia obecnosci
Chrystusa i Jego laski w stowie. Pojawiajg sie tez przemy$lenia na
temat stosunku slowa do sakramentu, z dogmatyczno-pastoralnego
punktu widzenia. '

Przeprowadzajac analize tych dwdch centralnych rzeczywistosci
eklezjalnych, teologowie rozpoznaja wyrazny ich zwigzek z twoérczg
inicjatywa Boga w wydarzeniu Eucharystii. Akcentujg przy tym
spoteczng funkcje stoléw: slowa i sakramentu *. Chcac lepiej zrozu-
mie¢ wzajemne ich odniesienia, odwolujg sie niekiedy do ich zwigz-
ku w nieco szerszej perspektywie, tzn. w obrebie ukladu: relacji
stowa do sakramentu. Ostrze refleksji skierowane jest jednak szecze-
golnie ku Eucharystii, w ktérej polaczenie slowa i sakramentu jest
najwyrazniej widoczne. Nalezy podkres$lié szczegblny wkiad S. Moy-
sy, ktéry w przekonywajgcy i doglebny sposéb przedstawia narze-
dziowg funkcje stowa i sakramentu. Instrumenty te uobecniajg sto-
wa, czyny i misteria Jezusa Chrystusa, udzielajg twoérezej mocy Bo-
zej, w nich réwniez Duch Bozy akutalnie obdarza zbawczymi dobra-
mi, ktére nas przemieniaja. Jest to mozliwe dzieki skutecznej mocy
zbawcze]j tkwigcej nie tylko w sakramencie, ale i w stowie Bozym.

83 Ku czltowiekowi, t. 2, 161.

% J Krasinski, Spoleczny charakter Mszy $§w. wedtug Institutio Ge-
neralis Missalis Romani, RBL 23 (1970) nr 2—3, 98—101; A. Skowronek,
Chrystus dziala w Koéciele przez stowo i sakramenty, ,Materialy Problemo-
we” 1979 nr 3, 55—64.
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Nie mozna dzi§, w dobie zaawansowanego dialogu ekumenicznego
i dynamicznego rozwoju teologii biblijnej, pojmowaé¢ stowa tylko
jako swego rodzaju laski zewnetrznej. Jest ono czyms znacznie wig-
cej niz okazjg. Przepowiadanie Ewangelii stanowi proklamacje escha-
tologicznego wydarzenia paschalnego. Jest wydarzeniem zbawczym,
w ktérym spotykaja sie dwie zbiorowosci oséb: Tréjjedyny Boég
w swoim twérezym stowie i ludzie zdolni do wolnej decyzji *.

Trudno$é nasuwa si¢ wtedy, kiedy pragniemy blizej scharakte-
ryzowaé rodzaj i zakres lask udzielanych w stowie. Czes¢ teologdéw
przypisuje gloszonemu stowu udzielanie jedynie laski aktualnej, gdyz
laska u$wiecajgca jest tylke owocem sakramentéw *. Inni, w oparciu
o dane Nowego Testamentu (por. Dz 5, 20; Flp 2, 16; J 6, 63—68),
wychodzg z zalozenia, ze istnieje Scisla analogia miedzy slowem Bo-
zym i sakramentami, zwlaszcza Eucharystia (KO 21; DK 18). W re-
zultacie nic im nie przeszkadza, by przyzna¢ slowu Bozemu moc
udzielania laski nie tylko uczynkowej, ale i uSwiecajacej . Na po-
twierdzenie swej tezy przytaczajq dane biblijne, ktére okreslajg slo-
wo Boze ,,stowem zycia” (por. Dz 5, 20; Flp 2, 16) a samego Chrystu-
sa — ,Zyciem” (por. Kol 3, 4). Zreszty calg swag misje zbawczg
Chrystus definiuje jako ofiarowanie czlowiekowi pelni zycia. Mowa
jest wiec o samym zyciu, ktére jest w Bogu i dzigki ktéremu ludzie
. stajg sie ,,uczestnikami Bozej natury” (2P 1, 4). Nietrudno dostrzec —
sumuje R. Rogowski — ze w takim ujeciu ,zycie” jest odpowiedni-
kiem, synonimem laski uswiecajacej, ktéra sprawia, ze pomiedzy
czlowiekiem a Bogiem rodzi sie stan habitualnej przyjazni. Stowo
Boze jest stad wydarzeniem zbawczym, w ktérym Boég obdarowuje
czlowieka swojg taskg. W tym kontekscie bardziej zrozumiale staja
sie slowa $w. Jakuba nawolujace do przyjecia slowa Bozego, ,ktére
ma moc zbawi¢ dusze wasze” (Jk 1, 21) *®.

Komu nalezy przyznaé¢ stuszno$é? Druga grupa teologdéw propo-
nuje $miale ujecie, a spos6b uzasadnienia teologicznego jest cieka-
wy, oryginalny i nade wszystko przekonywajacy. Slowo Ewangelii
daje zycie Boze, a nie tylko impuls do dzialania; odznacza sie swoi-
stg ,,nofnoScig” laski i zbawienia. Sugeruje to tekst §w. Pawtla: ,,Bo

33 S. Moysa, Stowo zbawienia, Krakéw 1974, 185; por. réwniez B. Prz y-
bylski, Teologia stowa Bozego, AK 56 (1964) t. 67, 13; A. Lewek, Funk-
cja kerygmatyczna Kos$ciota w $wietle Vaticanum II. Istota i zadania, Warsza-
wa 1984 z. 1, 93; M. Paciuszkiewicz, Czym jest slowo BoZe? PP 1984
nr 7—8, 58n. .

3% Piszg na ten temat szerzej S. Glowa, Skuteczno$é stowa Bozego, AK
56 (1964) t. 67,751 J. Charytanski, Stowo i sakrament w duszpasterstwie
posoborowym, KSS 592.

3% Por. S. Moysa, Z problematyki teologii stowa Bozego, w: Pod tchnie-
niem Ducha §w., red. M. Finke, Poznanh 1964, 511; R. Rogowski, Sakra-
ment, art. cyt., 167, W.Hryniewicz, Zarys chrzeScijasiskiej teologii,
t. 2, 184nn.

¥ R. Rogowski. Sakrament, 167n.
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ja nie wstydze sie Ewangelii, jest bowiem ona mocg Bozg ku zba-
wieniu dla kazdego wierzacego” (Rz 1, 16). Inna rzecz, ze dla pelni
zycia trzeba nawrécenia przez to samo slowo. Sakrament natomiast
to wszystko umacnia.

Silne zaakcentowanie roli stowa, ktére ma na celu jego dowar-
tosciowanie, wydaje sie rowniez wskazywaé na fakt, iz slowo i sa-
krament wzajemnie sie warunkuja i dopeilniaja. Bég nieprzypadko-
wo postuzy! sie w misterium Eucharystii tymi dwoma $rodkami,
czynige z nich skuteczne rzeczywistosci oddzialywania na zbioro-
wosé chrzescijanska. Prawde te wsrod teologow szezegdlnie mocno
akcentuje S. Moysa. Wskazuje na Scisle podobienstwo oraz wspéiza-
leznosci stlowa i sakramentu, ktére ujawniaja sie najpelniej w Eucha-
rystii. Nie oznacza to jednak, iz nie ma réznic miedzy tymi dwoma
znakami Bozego dzialania — wyraZnie o nich autor wspomina. Oka-
zuje sie, ze wspélzalezno$¢ stowa i sakramentu, ich wiez, a zarazem
odmienno$¢ oraz zakorzenienie obu w misterium Jezusa Chrystusa,
najdoskonalej urzeczywistnia sie w Eucharystii Kosciota *.

Z czego wynika i w czym przejawia sie konkretnie komple-
mentarno$¢ dzialania slowa i sakramentu? W rodzimej teologii za-
gadnienie to doczekalo sie kilku konkretnych préb rozwigzan. Sg
one podyktowane rozwojem teologii biblijnej i nasilajgcymi sie¢ ten-
dencjam ekumenicznymi. F. Blachnicki sympatyzuje z teorig O. Sem-
melrotha, ktéra ttumaczy owa jedno$¢ dialogicznie. Wiez slowa i sa-
kramentu ustawia w dynamicznym przyporzadkowaniu, ktére od-
zwierciedla dialogiczny charakter zbawczego wydarzenia dziela Je-
zusa Chrystusa. W slowie dokonuje sie zstgpienie Boga, Jego
spoteczna epifania dla ludzkosci. Za§ w sakramencie wchodzi ona
juz w samg odpowiedz dang Ojcu — ruch wstepujacy — przez Syna
w ofierze milosci i postuszenstwa. Wielkie znaczenie unifikacyjne
posiada wiara. Jest ona wlasciwym celem proklamacji slowa i za-
razem nieodzowng przestanks zbawczego spotkania wlerzacych z Bo-
giem w sakramencie, dlatego tez jest on nazywany ,sakramentem
wiary” (KL 59)*.

Z diametralnie odmiennej pozycji wychodzi S. Moysa. Trudno
mu sig pogodzi¢ ze stwierdzeniem, ze stowo, jako dar Bozy, jest dla
spotecznosci Kosciola niejako wezwaniem, a sam sakrament jest juz
jej odpowiedzig, w ktérej miesci sie i wyraza jej dzialanie. Sakra-
ment nosi réwniez znamie¢ Bozego daru. Przyznajgc mu charakter
przepowiadania, a slowu charakter sakramentalny, podkresla sie je-
dno$¢ tych dwéch rzeczywistosci posredniczenia w intensyfikacji
dzialania sakramentu. Proces zbawczy rozpoczety w chwili zwiasto-

¥ S. Moysa, Slowo zbawienia, dz. cyt., 187--192. Podobnie czynig np.
F. Blachnicki, Stowo — wiara — sakrament, WdL 36—44; R. Kiel-
czewski, Teologia mszalnej liturgii slowa, w: Eucharystia w duszpaster-
stwie, red. A. L. Szafranski, Lublin 1977, 84—111.

“F, Blachnicki, Slowo, 4lnn.
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wania slowa zyskuje w sakramencie swe dopelnienie. On dalej 6w
proces rozwija, nadaje mu specyficzng tresé i pewne wykonczenie *,
Mys$l ta nawigzuje do tezy K. Rahnera, ktéry rozumie sakrament
jako ,,najbardziej radykalng wypadkows slowa Bozego skierowane-
go do czlowieka”

Ciekawe jest stanowisko L. Kuca, ktéry nie tyle siega do wza-
jemnych odniesien slowa i sakramentu, ile wskazuje na relacje mig-
dzy liturgia stowa i liturgiag eucharystyczng podczas celebracji.
W oparciu o jego teorie komunikacji miedzyosobowej mozna wnio-
skowaé, iz sakramentalny charakter liturgii slowa wyplywa z jej
funkcji przepowiadania i zarazem laczy ja wewnetrznie z liturgia
eucharystyczng, istotowo sakramentalng. Przepowiadanie slowa jest
znakiem samego Boga, gdyz gloszacy podaje tre§¢ Objawienia, kto-
rego zrodlem jest sam Bdg. On tez za posrednictwem tego znaku
objawia ludziom swéj plan zbawczy. Samo przepowiadanie jest wiec,
podobnie jak sakrament, darem Boga, ktory proklamuje i wzywa do
tego, na co znak sakramentalny, a wiec i stlowo sakramentalne Eu-
charystii, wskazuje. Jedna i druga forma procesu zhawczego przebie-
ga w osobowej komunikacji prowadzgcej do zbawienia. W ostate-
cznosci wspdlny cel, do jakiego zdaza liturgia slowa i sakramentu,
okazuje sie ich czynnikiem jednoczacym — chodzi mianowicie.
o u$wiecenie ludzi i uwielbienie Boga w jednej, spolecznej czynnosci
kultycznej “.

Zwrétmy uwage tez na koncepcje B. Nadolskiego, ktéry propo-
nuje teorie liturgicznej jednosci. Wyprowadza lgcznoéé stowa i sa-
kramentu z samej dynamiki wydarzenia Eucharystii, poniewaz cala
liturgia eucharystyczna zwiastuje slowo Boze. A wiec spotkania
Chrystusa w sakramencie Ciala i Krwi Panskiej oraz Ewangelii nie
sg dwoma stojgcymi obok siebie wydarzeniami zbawczymi. Msza
$wieta jest jednym wydarzeniem, jedng ,rzeczywistosSciag tworzacsg
i urzeczywistniajacg przepowiadane stowo” *. Sakrament rodzi sie
ze slowa Ewangelii, w nim jest jakby zanurzony.

Przedstawione koncepcje polskich teologéw dazg do wykazania
komplementarnosci, tzn. ,dwu-jednosci stowa i sakramentu”; sg
probg wieloaspektowego ukazania zagadnienia skutecznosci zbawczej
stowa Bozego 1 sakramentu w tajemnicy Eucharystii. Jednakie owe
proby rozwigzan nie wyczerpuja zagadnienia jednoSci na tyle, by
da¢ w miare pelne zrozumienie tej rzeczywistosci, ktérej podstawg
jest inicjatywa Tréjcy Swietej udzielajacej sie spotecznie Kosciotowi
za poSrednictwem stowa i sakramentu. Wazne jednak jest samo

41 S, Moysa, Stowo zbawienia, 184—196. -

42 Sagkrament, V: Systematik, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red.
J. Hofer, K. Rahner, Bd. 9, Freiburg i. Br. 1964, 228.

4 L. Kue, Stowo Boze skuteczne, w: Pismo Swiete w duszpasterstwie,
Warszawa 1969, 181—183.

4 B. Nadolski, Urzeczywistnianie sie Kosciola, 72.



60 ADAM WOJTCZAK OMI

dostrzezenie spolecznego charakteru i funkeji stowa oraz sakramen-
tu Eucharystii. Obie rzeczywisto$ci Bozego dzialania sg nieodzowme
w tworzeniu osobowego, a zarazem spotecznego ,,spotkania-zespole-
nia-przemiany” Boga z ludZmi. W ten sposdb cala egzystencja chrze-
Scijanska zostaje przeniknieta uczestnictwem zycia Bozego: zyskuje
Boski wymiar. Jest to ,,nowe zycie”, w ktérym spotecznosé eklezjal-
na ma dostep do Ojca przez Syna w Duchu Swigtym.

3. Koficowe wnioski i refleksje

Zamykajac szkic na temat trynitarnej genezy Eucharystii spo-
lecznej, podkreslic nalezy fakt, ze dokonuje sie w Polsce powolny,
ale widoczny rozwdj spotecznej eucharystiologii. Podkresla ona co-
raz czeSciej i pelniej, obok jednoSci Boga jako Zasady spolecznej,
Jego Tréjosobowosé w tworzeniu ekonomij $wiata. Jest to ubogace-
nie treSciowe i niejako oiywienie najwyzszego Pryncypium zycia
spolecznego. Ostatecznie cala Tréjca Swieta okazuje sig¢ byé egzy-
stencjalnym prazrédlem i wzorem spolecznosci Eucharystii. Eucha-
rystia jako szczegélna zbiorowosé oséb jest tworzona przez Boska
Trojce, niejako z Niej wyrasta.

Takie spojrzenie na geneze Eucharystii w duzej mierze zgodne
jest z linig soborowego ozywienia trynitarnego; jest tez cennym
dorobkiem ekumenicznym, ktéry laczy w sobie specyficzne momenty
akcentowane przez teologie prawoslawng z aspektami katolickiej
teologii Zachodu. Zauwaza sie ponadto pozytywny wplyw personali-
zmu. Ujawnia sie on w samym sposobie przedstawiania udzielania
si¢ Boskiej Spoteczno$ci Oséb. Personalistycznie i dynamicznie zo-
rientowana teologia polska przyjmuje coraz czesciej, ze kazda z Os6b
Bozych dziala w ekonomii zbawieniasw sposéb odpowiadajgcy Jej
wlasciwoséci osobowej w zyciu wewnatrztrynitarnym. W sumie je-
dno$¢ dzialania zbawczego nie jest przekreslona, lecz ubogacona
przez moment osobowy.

Warto takze wskazaé na doniosig role Ducha Bozego w tworze-
niu tej jedynej komunikacji. Posoborowa teologia nie zna ,,0doso-
bnionego” stanowiska Ducha Swietego; widzi Go i rozwaza w tryni-
tarnej lacznos$ci z Ojcem i Synem. Dzieki Niemu zstepuje Tréjca
Swigta spolecznie na §wiat, do ludzi. Trzeba pozytywnie ocenié to
przekonanie, ktore stalo sie trwalym osiggnieciem rodzimej teologii.
Mimo poczynionych uwag o czynnej roli Trzeciej Osoby Boskiej
w genezie Eucharystii, nadal pozostaje ona w naszej teologii za mato
naswietlona. Przy lekturze niektdrych tekstéw teologicznych odnosi
si¢ wrazenie jakoby dzialanie Ducha stanowilo jaki§ dodatek do
dziela, ktére jest juz w pelni wykonczone, a wymaga tylko niewiel-
kich poprawek. Tymczasem Eucharystia — jako ,.komunalny Chleb
Zycia” — nie jest rzeczywistoscig statyczna, ale wrecz przeciwnie —
jest akejg, wydarzeniem ciagle si¢ dokonujgeym ,,w Duchu i pra-
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wdzie” (J 4, 23). Gwoli kontrastu przywolajmy w pamieci dotych-
czasowy dialog ekumeniczny i uzgodnienia doktrynalne z prawo-
stawiem i protestantyzmem. Wprowadzaja one znacznie odwazniej
do refleksji elementy pneumatologii eucharystycznej. Wypada zy-
wié nadzieje, iz kontakty miedzywyznaniowe stang si¢ dla naszej
teologii zaczynem, ktéry juz w najblizszej przyszlosci pozwoli je-
szcze bardziej odstonié epikletyczny profil Eucharystii ze szczegdl-
nym uwypukleniem przetwarzajacej mocy Ducha Bozego.

Wklad polskich autorow widoczny jest nade wszystko w refleksji
nad rzeczywistosciami zbawczo-spolecznego wypowiadania sie Boga.
Dokonuje si¢ ewolucyjne przejscie od ekskluzywizmu sakramental-
nego ku akcentowaniu komplementarnosci slowa i sakramen¥u. Wi~
da¢ w tym pozytywny zwrot ku nauce $w. Pawla (por. Rz 15, 16),
dla ktérego gloszenie Ewangelii i postugiwanie sakramentalne stano-
wilo jedno$e¢, a nie dwie modalnosci tej samej czynnosci. Przy tym
podstawg owej ,,dwu-jednosci ministerium verbi i ministerium sa-
cramenti” jest Jezus Chrystus. Zagadnienie relacji zachodzacych po-
miedzy nimi nalezy do najzywiej dyskutowanych probleméw reflek-
sji posoborowej.

« Na koniec warto wspomnie¢ o pewnym mankamencie, niedo-
statku rodzimej eucharystiologii. Méwigc o Eucharystii w kontekscie
jej trynitarnej genezy, teologowie maja na mys$li — poza nieliczny-
mi wyjatkami — jedynie wiez wspélnototworezg. Natomiast zbyt
stabo eksponuja, ze Wieczerza Panska nadaje zyciu chrzescijan pe-
wng teandryczno$é. Wytycza bowiem w dziejach dwa fundamental-
ne procesy spoleczne: humanizacje zycia ludzkiego i przebéstwienie
bytu ludzkiego (Cz. Bartnik). W drodze zstepujacej Boska Trojca do-
ciera do spolecznosci KoSciola, przeksztalcajac ja na obraz Jezusa
Chrystusa. Jest zatem pewnym odbiciem modelu Wcielenia, a nie
tylko Paschy. Przy tym centrum owego procesu eucharystycznej
transformacji stanowi Osoba Jezusa Chrystusa. On to przez Eucha-
rystie tworzy spolecznosé eucharystyczng i tchnie w eklezjalny or-
ganizm ozywecza laske spoleczng. Trzeba jednak mocno podkreslié,
iz owa przemiana jest darem trynitarnym. Ojciec jg bowiem zamie-
rzyl i zapoczgtkowal, by wierzgey ,stali sie na wzér obrazu Jego
Syna” (Rz 8, 29). Duch Swiety za$ jest tym, ktéry ja urzeczywistnia:
»upodabniamy sig¢ do Jego obrazu [Chrystusa] (...) za sprawag Ducha
Panskiego” (2Kor 3, 18). Mozna nawet zasugerowa¢, iz elementem
konstytutywnym Eucharystii jest tajemnica osobowego przechodze-
nia miedzy Béstwem a czlowieczenstwem. Dlatego nie byloby Eucha-
rystii bez tego personalnego powigzania obu elementéw: Boskiego
i ludzkiego. Nie oznacza to z kolei, ze partnerzy dialogu, w tym
przypadku Trojca Swieta i spoleczno$é koscielna, sg réwni czy ro-
wnouprawnieni, ale relacyjna obecnosé Oséb Boskich w Eucharystii
powinna spotka¢ sie z odpowiedzig wszystkich wiernych w niej ucze-
- stniczgcych.
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DIE TRINITARISCHE GENESE DER SOZIALEN EUCHARISTIE IN DER
SICHT DER KATHOLISCHEN THEOLOGEN IN POLEN NACH DEM KONZIL

Der Artikel ist eine Antwort auf die Frage nach der trinitarischen Genese
der sozialen Eucharistie, die als etwas Menschliches zugleich ein im Myste-
rium des dreieinigen Gottes verwurzeltes Geheimnis ist. Die Untersuchungen
konzentrieren sich nicht auf die Analyse der Eucharistie von seiten ihre sa-
kramentalen Wirkens, sondern eher auf die Aufdeckung des trinitarischen
Subjekts der Konstituierung der Eucharistie. Dabei setzt der Begriff der
,,Sozialen Eucharistie” voraus, dass es ausschliesslich um die Eucharistie als
soziale Kategorie, um ein multipersonales Sein, geht. Alles wird gestiitzt auf
die Reflexionen der katholischen Theologen in Polen in der Zeit nach dem
Konzil erortert.

Die durchgefiihrten Analysen zeigen, dass die Eucharistie das grosste
Geschenk Gottes flir die Kirche ist. Die heilige Drelelmgkelt enthiillt sich
der zur Eucharistiefeier versammelten Kirche sozial und fiihrt sie zur Erbauung
der Heilsgemeinschaft, wobei sie zugleich ihr Fundament und Muster ist.
Ihrer Mitteilung, die der innergéttlichen Ordnung entspricht, liegt die Initia-
tive des Vaters, dann die Vermittlung Christi als des Priesters und schliesslich
die Verelmgende und umwandelnde Kraft des Heiligen Geistes zugrunde. Das
sind drei Gesichter des einen Heils. Letztlich wird die Einheit des Wirkens
nicht verneint, sondern durch den personalen Aspekt bereichert. Man kann
sagen, dass die Eucharistie den Gipfel der trinitarischen Offenbarung und
Beschenkung darstellt. Diese geschient durch die Vermittlung von Wort und
Sakrament. Dabei sind beide ,Instrumente” der heils-sozialen Ausserung Got-
tes wechselseitig voneinander abhingig und komplementidr. Die Problematik
der zwischen ihnen auftretenden Bezxehungen gehort zu den meistdiskutierten
Fragen der nachkonzilidren Theologie in Polen.

Eine solche Sicht der trinitarischen Genese der Euchanstle steht in der
Linie der ,konzilidren trinitarischen Belebung”; sie ist auch eine wertvolle
dkumenische Errungenschaft, die von der orthodoxen Theologie betonte spe-
zifische Momente mit Aspekten der katholischen Theologie des Westens
verbindet.



