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TEOLOGICZNY WYMIAR PRAW CZLOWIEKA

Teologiczna refleksja nad prawami czlowieka dotyka dzisiaj wie-
lu tematéw i toczy sie na wielu plaszczyznach. Sobér Watykanski 11
uzywajgce rozréznienia miedzy wzrostem Kroélestwa Niebieskiego
i postepem ludzkim, miedzy ubéstwem i uczlowieczeniem otworzy?
nowe mozliwosei dla teologii. Jednoczesnie cala dyskusja wokot teo-
logii wyzwolenia moze byé¢ przykladem trudnosci, na jakie sie na-
potyka przy probie precyzyjnego okreslenia stosunku promociji czlo-
wieka do wyzwolenia chrzescijanskiego. W teologii moralnej odpo-
wiednikiem tego dylematu jest spoér miedzy zwolennikami autono-
mii moralnejietyki wiary. W teologii biblijnej pojawila sie redukcjo-
nistyczna hermeneutyka, zacie$niajgca sens Slowa Bozego do
horyzontalnych wskazéwek spolecznych. Same wreszcie prawa
czlowieka wydaly sie niektéorym kanonami religii cywilnej, zdolnej
zbawié¢ swiat bez odniesienia do Boga.

Obserwujac historycznos$¢ egzystencji czlowieka nalezy przyjac
do wiadomosci takze historyczno$¢ kazdego zrozumienia ludzkiego.
Oredzie biblijne, skierowane do czlowieka, jest oredziem zanurzo-
nym w historii. B6g méwi stowami ludzkimi i dziala w ludzkiej hi-
storii. Z drugiej strony, czlowiek jako istota zdolna do samozrozu-
mienia i samoposiadania, moze odkry¢ i realizowaé¢ wartosci, ktore
stuzg budowaniu jego czlowieczenstwa. Oredzie Boze spotyka czlo-
wieka dgzgcego do wyzwolenia od niesprawiedliwoéci, leku i grze-
chu. Jezus Chrystus krytykujac postawe faryzeuszy otworzy! no-
wy horyzont myslenia, ktéry wyrazil si¢ w radykalizmach ewange-
licznych. Poprzez zwyciestwo nad $miercig Zbawiciel otworzyl
realng szanse dla czlowieka: cierpienie i $mier¢ moga by¢ pokonane
przez milosé. Wierzacy dysponuje nowym kluczem interpretacyj-
nym, pozwalajgcym mu wlasciwie podejs¢ do wszystkich probleméw
zycia indywidualnego i spolecznego.

Prawa czlowieka, ktére sg zabezpieczeniem godnos$ci osoby i wy-
razajg rownos¢, wolnos¢ i braterstwo ludzi, znajdujg w Objawieniu
wlasciwg podstawe i uzasadnienie. Istotnymi kategoriami biblijny-
mi stuzacymi do interpretacji praw czlowieka sa: stworzenie czlo-
wieka na obraz Bozy, chrzescijanskie pojecie wolnosci, nawrocenie
z grzechu i przykazanie milo$ci. Poprzez fakt stworzenia czlowieka
na obraz Bozy mozna uzasadni¢ nie tylko réwnosé ludzi, ale takze
okresli¢ istote godnosci czlowieka. Biblijna kategoria wyzwolenia,
obejmujaca wolnoéé od grzechu, prawa i $mierci, wskazuje na Boga,
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ktéory blogostawi i zbawia. Bez uwzglednienia tych elementéow
wyzwolenicza dzialalno$¢ czlowieka jest niepelna i nieskuteczna.

Nie mozna tez poming¢ biblijnej refleksji nad grzechem i na-
wroceniem. Wnosi ona do dyskusji nad prawami czlowieka wymiar
etyczny, angazuje sumienie czlowieka, centrum jego osoby. Wazne
jest tez to, ze nawrdcenie nie ogranicza sie do poszczegdlnych aktow,
ale jest cigglym uwrazliwieniem na wole Boga. W zadnym wypadku
nie mozna tu mowi¢ o etosie statycznym.

Chrzescijanskie rozumienie praw czlowieka, ktére zamierzamy
tutaj przedstawic¢, musi przezwyciezy¢ trudnosci teologii wyzwolenia.
Mozna tego dokonaé¢ poprzez integralne ujecie Objawienia chrzesci-
janskiego. Z drugiej strony, trzeba sprecyzowa¢ sens promocji czlo-
wieka na bazie jego samozrozumienia i praktyki spotecznej. Prawa
czlowieka wpisujg sie¢ w proces promocji ludzkiej jako obiektywi-
zacja sensu jednostki i spoleczenstwa. Poslugujgc sie metodg her-
meneutyczng zamierzamy dokonaé¢ konfrontacji przedrozumienia
etycznego praw czlowieka z Objawieniem. Chrzes’cijaﬁski horyzont
sensu moze by¢ odkryty tylko w historii i poprzez h1storyczne,
jednostkowe i spoleczne dzialanie czlowieka.

Chrzescijanski sens historii

Rzeczywistos¢ wyrazona poprzez biblijne kategorie obrazu Boga
w czlowieku, wyzwolenia, nawrédcenia i prawa milosci pozwala
przyzna¢ racje tym teologom, ktérzy nie widza $wiata jako ,,zdeter-
minowanego kosmosu”, okreslonego raz na zawsze'. Obraz $wiata
jawi sie jako historia, stawanie sie, nieograniczone dzialanie ludzkie.
Oryginalno$¢ Boga w Objawieniu judeo-chrzescijanskim przeja-
wia sie w Jego dzialaniu historiozbawczym. Nazywanie Boga ,,Do-
brag Nowing dla ludzi” oznacza rozumienie Go jako Boga-Milosci
i Wyzwolenia, jako ,Boga z nami”, jako Boga defatalizujgcego hi-
storie wszystkich i kazdego z osobna. Stworzenie §wiata i czlowieka
nie jest dzielem zamknietym, ale przedluza sie¢ w.dzialalnosci czlo-
wieka jako wspéltworey. Dowodem wyzwolenczej dzialalnosci Boga
bylo zmartwychwstanie Chrystusa. Silg tego faktu czlowiek odnaj-
duje energie do zwyciestwa nad $miercig i negatywnos$cig historii,
ktéra bez Boga objawia sie jako sila niszezgca i zamykajaca los
ludzki w beznadziejnej immanencji.

1 Por. G. Geffré, Le christianisme au risque de UVinterprétation, Pa-
ris 1983, 152; Jan Pa wetl II w Sollicitudo rei socialis pisze: ,,Czlowiek bo-
wiem, ]G‘Sll mozna tak powiedzie¢, nie zostal stworzony jako byt me.ruchomy
i statyczny Plerwszy jego opis biblijny przedstawia go jako stworzenie i obraz,
okres§lony w swej glebokiej rzeczywistoéci przez pochodzenie i podob1existwo,
ktére o nim stanowig. Ale wszystko to wprowadza w istote czlowieka, mez-
czyzny i koblety, zaczatek zadania oraz wymég spelnienia go, zaréwno in-
dywidualnie, jak we dwoje.” Wyd. Liberia Editrice Vaticana, n. 30.
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Kosciol uswiadamiajac sobie coraz bardziej odpowiedzialnos¢ za
$wiat i rozwoj czlowieka nie moze zamykaé oczu na ambiwalentnosé
historii®. Trzeba zapytaé¢, gdzie zaczyna sie owa ambiwalentnosg,
dlaczego rodzi sie pewna nieufno$¢ wobec ideologii rozwoju i dla-
czego sekularyzacja nie przynosi obiecanych wymikéw. Juz w la-
tach siedemdziesiatych Metz pisal: ,,Zaangazowana teologia, ktéra
wspierala naszg §wiadomos¢, zalamuje sie. Teologiczne przekonanie
o wzrastajgcym pojednaniu czlowieka z naturg zalamalo sie i teraz
zauwazamy, jak gleboko owa ufno$¢ determinowata nasze filozoficz-
ne i teologiczne interpretacje przyszlosci. Ukazuje sie nagle Syzyf
" obok Prometeusza, Nietzsche obok Marksa i Monod obok White-
heada ®.”

Nie chodzi o potepianie rozwoju ludzkiego, jako czego$ prze-
ciwstawnego eschatologii chrzescijanskiej. Warto natomiast przy-
pomnie¢ mys$l Ricoeura, wnikliwego obserwatora naszych czaséw.
Wydaje sig, ze ma on racje, gdy podkresla, iz rozwdj i postep nie
spotykajg sie z tajemnicg eschatologii chrzescijanskiej na tym sa-
mym poziomie . Wzrost i postep powstajg z pracy czlowieka. Prace
rozumie Ricoeur bardzo szeroko: wszystko, co stuzy do wytwarza-
nia narzedzi, ich gromadzenie i udoskonalanie. Narzedzia, o jakich
moéwi Ricoeur, nie ograniczajg sie do technicznych. Sg to nagroma-
dzone przez pokolenia §lady twoérczosci czlowieka w dziedzinie wie-
dzy, kultury, duchowosci. W tym sensie wszelkie doswiadczenie mo-
ralne i duchowe ludzkosci jakby narastalo w postaci dziet sztuki,
w pomnikach architektury, formach kultu. Wszystko to stuzy czio-
wiekowi, ktéry, na poziomie decyzji, zawsze zaczyna od poczgtku,
niemniej pozostaje na drodze kumulujacej dzieta Judzkosci.

Podkreslic wypada, ze tak pojety wzrost i postep jest procesem
anonimowym i abstrakcyjnym. Taki postep nie dotyka dramatu czto-
wieka, ktoéry cierpi i pragnie. I chociaz chrzescijanstwo nie potepito
Prometeusza, a poszczegélne cywilizacje przezywajg réwniez kry-
zysy, to jednak kiedy przechodzimy do konkretnych decyzji ludzkich,
wydarzen czlowieka, chrzescijanstwo odnosi je do absolutu, w jego
$wietle osgdza calg egzystencje i jej sens®. W historii konkretnego
czlowieka mozna ocenié¢ jakos¢ postepu, bowiem ‘tutaj historia nie
jest tylko historig $rodkow, lecz celéw i intencji calosciowych.

Na tym poziomie Ricoeur méwi o kryzysie cywilizacji i wyda-
rzen zwigzanych z historig poszczegdlnych ludzi. Tutaj odgrywa ro-
le polityka, jako calosé¢ relacji ludzkich zwigzanych z wladzg. Kry-
zysy polityczne w podwdjny sposéb uwidaczniaja dramatyczng stro-
ne historii. Po pierwsze, uwidaczniajg kryzysy cywilizacyjne; sg nie-

Por. tamze, nn 11—26; G. Geffré, dz cyt., 190—193.

J. B. Metz La fede nella storia e nnella societd, Brescia 1978, 99.
Por. P. Ricoeur_ Histoire et verité, Paris 1955 81—86.

Por. tamze, 87—93.
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jako ich wyartykulowaniem. Po drugie — i na to Ricoeur zwraca
szczegblng uwage — sg wyrazem poczucia winy czlowieka. To wlas-
nie wokoél wiadzy mnozg sie najwicksze pasje czlowieka: pycha,
nienawise, lek. Tam, gdzie jest wielkos¢ czlowieka, tam tez pojawia
si¢ upadek. Tu wlasnie musi rozpoczy¢ sie teologia historii. Nie zna-
czy to, ze teologia znajduje przystep do historii tylko poprzez wine
i upadek czlowieka. Niemniej przyczyny i sens kryzysow na pozio-
mie wydarzen ludzkich domagajg sie wyjasnienia i Ricouer szuka
tych wyjasnien w chrze$cijanskiej teologii historii °.

Prawa czlowieka jako kryteria winy

W kontekscie rozwazan Ricoeura nad kryzysami historii poja-
wiaja si¢ pytania: na czym polega ambiwalentnos¢ historii i jak
opisa¢ wine historyczng przejawiajaca sie nie tylko w kryzysach cy-
wilizacji, lecz przede wszystkim w zyciu grup spotecznych i poszecze-
golnych ludzi. Warto zauwazyé¢, ze Ricoeur nie jest pesymistg. Wia-
$nie dlatego, ze widzi historie jako mozliwo$¢é wielkich proiekeji,
wina ukazuje mu si¢ realna i konkretna. Grzech nie jest dla niego
centrum wiary chrzescijanskiej. Jednoczes$nie ,,zlo nie jest czyms, co
mozna usung¢, a laska czyms$, co mozna doda¢ do stworzenia hi-
storycznego czlowieka. Stworzenie przedluza sie poprzez zlo i dzie-
ki tasce”".

Sytuacja grzeszna rozpoczyna si¢ wraz z niesprawiedliwymi sto-
sunkami miedzyludzkimi. ,,Kosci6l, gdy méwi o sytuacjach grzechu
lub gdy pietnuje jako grzechy spoleczne pewne sytuacje czy pewne
zachowania zbiorowe wigkszych czy mniejszych grup spolecznych
lub wrecz catych narodéw i blokéw narodéw, wie i glosi, ze takie
wypadki grzechu spolecznego sg jednocze$nie owocem, nagromadze-
niem i zbiorem wielu grzechow osobistych. (...) Sytuacja — a wiec
takze instytucja, struktura, spoleczenstwo — nie jest sama przez
sie podmiotem aktéw moralnycch; dlatego nie moze by¢ sama w so-
bie dobra lub zia”®,

Podkreslanie w teologii katolickiej roli grzechu osobistego nie
lgczy sie ze zgodg na istnienie zlych struktur i sytuacji grzechu.
Analiza takich struktur powinna wskaza¢ grzechy osobiste i mecha-
nizmy gromadzenia si¢ grzechéw. Mechanizmy te stwarzajag sytuacje
niesprawiedliwos$ci i ucisku. Metz uwaza, ze chrzescijanskie rozu-
mienie historii nie moze przemilcze¢ owych mechanizméw, bedgcych
‘takze Zrédlem cierpienia®. Ricoeur rozréznia w historii relacje po-

¢ Por. tamze, 92.

7 Tamze, 113—114.

8 Jan Pawetl II Reconciliatio et paenitentia, Chrze$cijanin w $wiecie
139 (1985) 88—89.

9 Por. J. B. Metz, La fede nella storia e mella societd, Studi per una
teologia fondamentale pratica, Brescia 1978, 127—128.
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siadania, wladzy i znaczenia (les relations de l'avoir, du pouvoir et
du valoir), Opiera si¢ w tym rozroznieniu na kantowskim podziale
zindywidualizowanych pasji: chciwosci, zadzy wladzy i znaczenia
(Habsucht, Herrschsucht, Ehrsucht) 1,

Owe pasje czlowieka moga by¢ polgczone z trzema plaszezyz-
nami zinstytucjonalizowanych relacji ludzkich: ekonomiczng (mié¢),
polityczng (rzgdzic) i kulturalng (znaczy¢). Ricoeur prébuje wyka-
za¢, jak i gdzie indywidualne pasje czlowieka laczg sie z niewlasci-
wymi stosunkami spolecznymi. Te pierwsze nazywa relacjami kroét-
kimi, natomiast drugie — relacjami dlugimi. Polaczenie relacji krot-
kich z dlugimi mozliwe jest dzieki wypracowanemu wczeéniej przez
Ricoeura rozréinieniu miedzy socius i ,,blizni” **, Na tej drodze od-
krywa autor ten obszar zla, ktdére znali juz prorocy: nikt go nie
rozpoczyna, a wszyscy kontynuuja. Rodzgc sie czlowiek wchodzi
w relacje posiadania, ktére cechujg sie perwersja chciwosci. To sa-
mo spotyka sie na plaszczyznie politycznej. ,,Istniejg niestuszne pra-
wa. Niesprawiedliwe ustawodawstwo jest zawsze okazjg do rozwi-
jania zlych pasji jednostki, grupy, klasy panujacej. (...) Zawsze
czlowiek buduje siebie albo siebie niszczy we wnetrzu swego serca,
ale takze poprzez wszystkie «przedmioty», ktére ulatwiajg stosunek
- czlowieka do czlowieka. Chodzi o «przedmioty» ekonomiczne, poli-
tyczne i kulturalne” .

Préba Ricoeura, mimo swojej oryginalnosci, nie jest pozbawio-
na punktéw stabych. Przede wszystkim, autor niedostatecznie zwra-
ca uwage na role grzechu osobistego, o ktorej moéwi Papiez w Re-
conciliatio et paenitentia, w wyzej cytowanym fragmencie. Po
drugie, jest to myslenie na plaszezyinie filozofii spotecznej, nie
wchodzgcej w praktyke relacji miedzyludzkich. Z naszego punktu
widzenia wydaje sig, ze prawa czlowieka mogg lepiej wyrazi¢ praw-
de relacji miedzyludzkich. Chodzi o prawde nie tylko teoretyczng
i indywidualng, ale takze praktyczng i spoleczng. Dwuznacznosé hi-
storii ludzkiej moze by¢ rozszyfrowana i nazwana po imieniu, jako
lamanie praw czlowieka.

Prawa czlowieka dotychczas sformulowane i ogloszone w licz-
nych Deklaracjach wyrazajg wolnos¢, rownosc i braterstwo ludzi.
Zabezpieczajga godno$¢ czlowieka na plaszezyznie indywidualnej
i spolecznej. Tworzg wreszcie podstawe dla wartosci spotecznych,
ktéore mozna ujgé w triade: wolnosci, sprawiedliwosci i solidar-
nosci ¥

Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka ogloszona przez ONZ

10 Por. P. Ricoeur, dz. cyt, 116.

11 Por, tamse, 99—111,

12 Tamze, 120, 122.

12 Por. 1. Mroczkowsk1 La dimensione etzco — teologica dei diritti
dell’'uomo, Roma 1984.
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w 1948 r."* zawiera najpierw prawa wolnosciowe, zabezpieczajace
nienaruszalno$é osoby. Potem wylicza sie tam prawa polityczne, kto-
re daja mozliwo§é uczestnictwa w zyciu politycznym. Wreszcie
Deklaracja zawiera prawa spoleczno-kulturalne: do bezpieczenstwa
spolecznego, do pracy, wyboru pracy, nauki i wolnego uczestnictwa
w zyciu kulturalnym. Warto doda¢, ze interpretacja praw czlowieka
powinna uwzgledniaé $cisty zwigzek wolnosci, réwnoéci i uczestni-
ctwa, odnoszonych zawsze do godnoéci czlowieka jako osoby.

Historia cierpienia. Sila odkupienia

Odnajdujgc jedno ze zrodel kryzyséw historii ludzkiej w nie-
przestrzeganiu praw czlowieka, nie wyczerpaliSmy calosci chrzesci- -
janhskiego sensu historii. Byloby bledem ograniczenie sie do promociji
praw czlowieka jako do ciagglej emancypacji czlowieka pojetej ab-
strakeyjnie i nie widzgcej obszaréw cierpienia ludzkiego. Metz pisze
tak: ,,Jest prawdg (...), ze historia wolnosci pozostaje takze historig
cierpienia. Zostaje jeszcze b6l i melancholia; przede wszystkim po-
zostaje milezgce cierpienie przeszlosci, cierpienie zmarltych, ktorego
nie wymaze wolnoséé przyszlych pokolen. Zadne $wieckie polepszenie
warunkéw wolnos$ci nie odda sprawiedliwosci umartym, nie usen-
sowni ich bolu” ¥.

Autor nie zamierza umniejszaé dynamizmu historii, wyplywa-
jacej ze $wiadomosci negacji wolnosci i praw czlowieka. Podkresla
jednak sltusznie, ze tak, jak nie mozna przeoczyé¢ spoleczno-politycz-
nych procesoéw historii, nie wolno tez epatowaé¢ optymizmem antro-
pologicznym, nie majacym podstaw w doswiadczeniu przeszlo$ci.
Chrzescijanstwo wyraza sie jako memoria passionis, mortis et resu-
rectionis Jesu Christi, W centrum naszej wiary znajduje sie okre-
$lona pamieé cierpienia, wspominana pod nazwa Boga. Jedno$¢ miedzy
tym cierpieniem i cierpieniem ludzkosci nie moze by¢ pomyslana
bez ranienia tego, kto usituje jg przemyslec *.

Istnieje faktycznie kategorialny dwumian, obecny ciagle w prze-
ksztatcaniu §wiata. Jego wyraz teologiczny znajduje sie¢ w pamigtce
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Zycie czlowieka nowego, za-
poczgtkowane zmartwychwstaniem Chrystusa, odwoluje sie do cier-
pienia ludzi, zywi sie pamiecig tego cierpienia, staje si¢ ,,pamiecig
wolajgcg na alarm wobc pospiesznych pojednan z faktami i tenden-
cjami naszej spolecznosci technologicznej” .

W tej perspektywie nie jest mozliwe oddzielanie pamieci cier-
pienia od pamigtki zmartwychwstania, jak réwniez historii swiata
i historii zbawienia. ,Historia $wiata i historia zbawienia nie sg

14 Chrzeécijanin w Swiecie 26 (1973) 7—14.
1B B, Metz dz. cyt., 128.

18 Por. tamze, 110.

17 Por, tamze, 112.
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dwiema wielkosciami, ktére mozna zlgczyé przez spekulacje teolo-
giczng czy przeciwstawi¢ w sposéb formalny. Historia zbawienia jest
raczej historig §wiata, w ktérej jest miejsce na usensownienie cier-
pien i zagluszonych nadziei. Historia zbawienia jest ta historig $wia-
ta, w ktorej wszystkim mozliwosciom przepadlym i zapomnianym,
nazywanym <$miercig», zostaje nadany sens, niezaprzeczalny i nie-
eliminowalny z biegu przyszlej historii’” *.

Jesli wiec przyszlo§é jest problemem spotecznym i politycznym,
chrze$cijaniska pamieé cierpienia pozostaje niezbednym i skutecz-
nym elementem zmiany polityczno-spolecznej. Prawa czlowieka, po-
jete jako obrona godno$ci czlowieka i podstawy struktury spolecz-
no-politycznej, majg wazne miejsce. Z drugiej strony, nie mozina
zaprzeczyc, ze zostang one w pelni zachowane, jesli w $wietle
chrzescijanskiej pamigtki cierpienia Bég ukaze sig¢ ,,jako podmiot
i sens historii, pojetej integralnie” **.

W rzeczywistosci jakakolwiek dyskusja na temat promocji praw
czlowieka i ich wymiaru moralnego nie moze przeoczy¢ faktu, ze
czlowiek, jako stworzenie Boze, stoi w relacji do Boga. Owa relacja
nie tylko odrdznia czlowieka od innych bytoéw, ale uwidacznia istot-
ne* zadania moralne, ktére sie weryfikujg w historycznym ,,powinie-
nem” czlowieka. Dalferth i Jiingel piszg, ze ,czlowiek jest takim
bytem, ktéry z powodu niezamiennego stosunku Boga do niego, po-
siada stosunek do siebie, znajduje sie w stosunku do $swiata i ma
relacje do Boga”*. Jest prawda, ze rzeczywisto$¢ osoby realizuje
sie w swoich dzielach, ze czlowiek jest bytem transcendentnym
i w doswiadczeniu interpersonalnym wyzwala sie od izolacji pod-
miotowe]. Jednak na poczatku tych relacji — w $wietle Biblii —
znajduje sie sila stwércza Boga. O ile Bég zwraca sie ku czlowieko-
wi w spos6b dostosowany do naszych mozliwosci, Jego laska uka-
zuje sie jako mitosé. Czlowiek moze odpowiedzieé¢ na to wezwanie
tylko poprzez milosé.

Nie mozna tego przeoczy¢ w teologicznym rozumieniu praw
cztowieka. Czlowiek moze budowaé¢ wlasng historie zyjge w relacji
z drugim czlowiekiem, ze §wiatem i Bogiem. Historycznoé¢ stanowi
podstawowe miejsce spotkania humanum i divinum., Objawienie
potwierdza i wyjasnia autonomie moralng czlowieka, o ile pokazuje
»Boga z nami”. Wlasnie w tym znaczeniu teologia moralna nie moze
pozostac obojetna na wezwanie wyzwolencze czlowieka, ktory chce
uwolni¢ sie od grzechu i zltych struktur.

Z wyzej podkreslonej wspélzaleznosci miedzy divinum i huma-
num wyplywaja dwa wnioski na temat teologicznej interpretacji

18 Tamze.

1 Tamsze, 115.

2 J U. Dalferth, E. Jiingel Person und Gottebenbildlichkeit,
w: F. B6ckle i inni, red.,, Christlicher Glaube in moderner Gesselschaft,
t. 24, Freiburg—Basel—Wien 1981, 60.
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praw czlowieka: 1. Prawa te jako historyczny wyraz zabezpieczenia
godnosci czlowieka sg owocem autonomicznej praktyki ludzkiej. Za-
wierajag one prawnomoralne kryteria organizacji spoleczenstwa.
W zaden sposéb nie sg przeciwne planowi zbawienia, wyrazonemu
w Biblii. 2. Z potegi stwoérczej Boga i Jego milosci, objawionej w Je-
zusie Chrystusie, wyplywajg wazne wnioski dla zrozumienia sensu
zycia ludzkiego i praw czlowieka. Owe wnioski nie ograniczajg sig
do pewnych norm moralnych, pomocnych do zachowania praw
czlowieka, ale otwierajg nowg mozliwos¢: cierpienie i $mier¢ jako
konsekwencja grzechu mogg by¢ pokonane poprzez milos¢. Mitosé
nie zastepuje praw czlowieka, ale nie mozna powiedzie¢, ze Zzycie
spoleczne, zorganizowane wedilug praw czlowieka, nie potrzebuje
miloSci.

Wolnosé w Swietle nadziei chrzescijafiskiej

W rozwazaniach filozoficznych na temat ,,wolnego wyboru”
czesto zapominano, ze wolno$¢ jest procesem, czyms$ konkretnym
i zawsze w ruchu. Jiingel méwi, ze wolnos¢ jest czyms burzliwym,
zaréwno wtedy, gdy jest, jak i wtedy, gdy jej brakuje®. Jawi sig
wiec pytanie, czy prawa wolnosciowe czlowieka pozwalaja ujac
istote wolnosci oraz czy gwarantuja wyzwolenie calego czlowieka?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, odnotujmy najpierw trzy waz-
ne uwagi Moltmanna na temat wolnosci ®. Przede wszystkim o wol-
no$ci nie mozna mysleé pojeciami niewlasciwymi. Trzeba wyzwoli¢
sie od wlasnego egoizmu i uwzglednié przeciwnikéw wlasnej wol-
nosci. Dlatego wyzwolenia ludzkos$ci nie mozna oczekiwac ,,dopiero
po rewolucji”. Druga uwaga dotyczy konieczno$ci przewyci¢zenia
barier ideologicznych w pojeciu wolnosci. Trzeba powiedziet, ze
»wszedzie spotykamy uciskanych gnebicieli, przenoszacych na in-
nych cierpienie, ktérego doswiadczajg” **. Chrzescijanska teologia
wyzwolenia widzi dzialanie ludzkie w aspekcie ucisku, wystepuja-
cego w roznych postaciach. Ze stosunkéw ludzkich nie moina wy-
kluczy¢ pierwotnego leku, ktéry przeksztalca sie w agresje.

Trzecia uwaga Moltmanna dotyczy wolnosci jako fortuny
rzadkiej i niebezpiecznej. Zgdajgc wolnosci czlowiek boi sie jej. Ist-
nieje ryzyko wolnosci. ,,Dla jego przezwyciezenia potrzebujemy nie-
zlomnej nadziei, ktéra zgodzilaby sie raczej na wlasng kleske niz
zranienie innych. «Kto pomaga tym, ktoérzy sg straceni, sam jest
zgubiony» moéwi Brecht, wskazujagc na wysokg cene wolnosci” *,
Wiele ruchéw wolnosciowych nie zdalo egzaminu z powodu nad-

% Por. E. Jiingel, Freiheitsrechte und Gerechtigkeit, w: Tenze, Un.
terwegs zur Sache, Theologische Bemerkungen, Miinchen 1972, 246,

31 Por, J. Moltmann, Futuro della creazione, Brescia 1980, 112—115.

3 Tamze, 113,

# Tamze, 114.
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miernego optymizmu wolnosciowego, pomijajgcego nadzieje wyply-
wajgcg z krzyza i gotowosci na cierpienie.

Chrzescijanskie pojmowanie wolnosci zwigzane jest z wiarg.
Wiara jest juz wyzwoleniem od leku do nadziei, od egoizmu do mi-
loSci. Wolno§¢ chrzescijanska rodzi sie ze zmartwychwstaniem
Chrystusa i realizuje si¢ w przezwyciezeniu prawa, grzechu i $mier-
ci. Wiara jest uczestnictwem w akcie stwoérczym Boga i w budowa-
niu nowego $wiata. Wezwanie Boga skierowane do czlowieka jest
czyms$ wiecej niz glosem. Wiasnie w powolaniu Boga zakotwicza sie
kreatywna wolno$¢ powolanego. Odpowiedz czlowieka jest czyms
wiecej niz zachowaniem przykazan. Realizuje si¢ ona w adekwatne]
odpowiedzi na milo$¢ Boga.

Wolnos¢ chrzescijanska nie ogranicza sie do samej wolnosci re-
ligijnej czy wewngtrznej. Nie jest ona nigdy procesem jednowy-
miarowym. Tak jak misja Jezusa obejmowala wszystkie problemy
od chleba powszedniego do odpuszczenia grzechow — tak i dziala-
nie wyzwolencze chrzescijanina nie moze pomingé¢ wyzwolenia eko-
nomicznego, politycznego i kulturalnego. Prawa czlowieka akcentu-
ja formy wspélzycia miedzyludzkiego, w ktérych prawda wolnosci
spolecznej zajmuje istotne miejsce. Wypada tu doda¢ tylko, ze kon-
kretna praktyka spoleczna wskazuje na potrzebe wypracowywania
nowych praw czlowieka. Dzisiaj staje przed ludzkosScig szczegélne
zadanie zabezpieczenia ,,pokoju z naturg”. Wydaje sie, Ze po wyzwo-
leniu czlowieka od natury staneliSmy przed problemem wyzwolenia
natury od destrukcyjnej dzialalnosci czlowieka w imie wolnoSci
ludzkiej.

Wyzwolenie dokonuje sie w zabezpieczeniu godnosci czlowieka,
dazeniu do sprawiedliwosci, solidarnosei i pokoju z naturg. Wolnos¢,
ku ktérej wyswobodzil nas Chrystus, zdaje egzamin na wszystkich
tych poziomach. Siega bowiem do korzeni zniewalajgcych lekow
cztowieka. Chrzescijanin wie, ze zle stosunki spoleczno-polityczne
popychajg czlowieka ku zlu, ale wie tez, ze dobre stosunki nie zmu-
szaja go do dobra®. Poslugujgc sie znanym rozréznieniem miedzy
»wolnoscig od” i ,,wolnoscig do” mozna powiedzie¢, ze prawa czlo-
wieka okreslajg warunki ,,wolnosci od”, ale nie sg w stanie w pelni
zagwarantowaé¢ ,,wolnosci do”. Nadzieja chrzescijanska natomiast
otwiera przestrzen ,,wolnosci do” ukazujgc laske Boga, Krolestwo
Boze, pelnig czasow.

Sprawiedliwo§é wigksza... Solidarno$é i milo§é

Nie jest latwo wypracowac teorie sprawiedliwosci ogdlnej, wa-
znej dla calej ludzkosci. Katolicy znajg ten problem w zwigzku
z tradycyjnym podzialem sprawiedliwosci na wymienna, rozdzielezg

# Por. tamze, 127.
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i prawna; ostatnio za§ — od Quadragesimo anno — w zwigzku z dy-
skusjg nad sprawiedliwoscia spoleczng *. Méwi sie dzisiaj o sprawie-
dliwosci posiadania, sprawiedliwosei osiagnie¢ oraz szans i potrzeb *.
W wypadku sprawiedliwosci szans zwraca si¢ uwagg na przezwy-
ciezenie dyskryminacji spolecznych i prawnych, wyliczonych w art. 2
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka.

W tym miejscu prawa czilowieka stajg sie niezbednym narze-
dziem, cho¢ okreslajg tylko pewne minimum szans. Je§li méwimy
natomiast o sprawiedliwo$ci potrzeb, rzuca sie w oczy trudnosé
w rozréznieniu miedzy réwnoscig ludzi i ich nieidentycznoscig. Pro-
blemem jest tez zharmonizowanie réwnosci potrzeb ze skutecznoscig
systemu spolecznego. Amerykanie zwykli mawia¢, ze polityka spo-
leczna stoi zawsze przed alternatywa: piec ciasto coraz wieksze czy
dzieli¢ je po réwno. Nalezy wreszcie wspomnieé, ze stajemy nie od
dzisiaj wobec egoizmu grup spotecznych, ktére w imie sprawiedli-
wosci wysuwajg zgdania, jakich nie mozna speli¢ bez szkody dla
innych grup.

W tej sytuacji chrzescijanistwo musi pokaza¢ motyw przemiany
Swiata ku sprawiedliwosci, oparty na wezwaniu Jezusa Chrystusa.
»Jesli wasza sprawiedliwo$é nie bedzie wieksza niz uczonych w Pis-
mie i faryzeuszéw, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego” (Mt
5, 20). Potem za$: ,,Badicie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest
Ojciec Wasz niebieski” (Mt 5, 48). Uczen Chrystusa, gdy szuka szcze-
rze Boga, nie tylko przestrzega praw czlowieka, ale ozywia stosunek
do drugich duchem braterstwa. Kto kocha, jest zdolny przekroczyé
granice tego ,,co nalezne”.

Tylko taka postawa pozwoli przezwyciezyé egoizm, ktéry nie
przestal by¢ zasada zycia indywidualnego, panstwowego i miedzy-
narodowego. Prawa czlowieka same w sobie sg pewnym krokiem
w tym kierunku, niemniej bez nowej zasady solidarnosci nie spehig
pokladanych w nich nadziei. Solidarno$¢ jest cnota chrzescijanska,
poniewaz tylko w §wietle nauki o Bogu jako Ojeu i Duchu Swig-
tym, ozywiajacym kazdego z braci w Chrysusie, staje sie przekonu-
jgca. ,,Woéwcezas blizni jest nie tylko istota ludzka z jej prawami:
podstawowg réwnoscig wobec wszystkich, ale staje sie zywym obra-
zem Boga Ojca, odkupionym krwig Jezusa Chrystusa i poddanym
stalemu dzialaniu Ducha Swigtego.” (...) Solidarno$é¢ ,,nie jest tylko
nieokreflonym wspoéliczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem
wobec zla dotykajacego wielu oséb bliskich czy dalekich. Przeciw-
nie, jest to mocna i trwala wola angazowania sie na rzecz dobra

% Por. J. M. Aubert, Morale sociale, Assisi 1975; A. Dylus, Ktopo-
ty ze sprawiedliwoécig spoteczng, Lad 1987 nr 1, 12.

37 Por. W. Kerber, Gerechtigkeit in der modernen Welt. Zur bleiben-
den Bedeutung von Rerum novarum, Stimmen der Zeit 12 (1981) 835—830.
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wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jes-
te$my naprawde odpowiedzialni za wszystkich” *.

Warto tutaj dodaé¢, ze solidarnosé rozumiana jako obowigzek
moralny nie tylko uzupeinia prawa czlowieka, ale takze stanowi ich
zabezpieczenie. Wielu wspolczesnych filozoféw prawa podkresla ,,de-
ficyt” w egzekwowaniu praw czlowieka. Solidarnosé¢ animowana mi-
loscig nie tylko likwiduje 6w deficyt, ale pozwala z wigkszg nadzieja
przystgpi¢ do budowania odpowiedzialnej wspélnoty ludzi. Chodzi
przy tym o wspélnote obejmujgcg wszystkich ludzi na swiecie.

Dlatego tez z rozwojem praw czlowieka coraz czesciej stychaé

_glosy o konieczno$ci miedzynarodowego systemu zabezpieczajgcego
te prawa. Jednoczesnie staje si¢ widoczne przekraczanie granic pan-
stwowych, jako tych, ktore zabezpieczaly calo$¢ zycia czlowieka.
Habermas® moéwi wprost, ze niezalezno$é zewnetrzna poszczegdl-
nych panstw stala sie anachronizmem od kiedy technika zbrojenio-
wa stworzyla mocarstwa miedzynarodowe, a kapital migedzynarodo-
wy wywiera wplyw ponad granicami panstw. Ponadto migdzynaro-
dowa opinia publiczna odgrywa taka role, ze nie moze_jej ignorowa¢
zadne panstwo. W tej sytuacji Habermas dochodzi do wniosku, ze
zostalo przezwyciezone identyfikowanie sie z panstwem, a jedyna
identycznos¢ wspoélna, jaka jest mozliwa, ,,opiera si¢ na §wiadomoseci
posiadania réwnych szans w procesie komunikacji, w ktérym for-
mowanie identycznosci jest cigglym procesem uczenia sie” *.

Jesli nawet twierdzenia Habermasa zakiadajg pewien idealizm
i u podstaw maja ,etyke wymiany” *, to nie ulega watpliwosci, ze
w swojej wersji krytycznej wobec panstwa, jako sposobu organiza-
cji spotecznej, zawierajg wiele prawdy. Prawa czlowieka pozwalajg
okre$lic granice slusznosci systemu panstwowego i wyznaczajg
humanitas polityczng §wiata . Chociaz nie sg bez wptywu na ksztal-
towanie indywidualnego cziowieka, wigkszg role odgrywaja wiasnie
w zmudnym budowaniu ludzkiej polityki $wiatowej.

Z punktu widzenia teologicznego moéwienie o solidarnosci §wia-
towej staje sig dzisiaj oczywiste. Jest bowiem zdaniem sobie sprawy
z Ojcostwa Bozego, Pana wszystkich ludzi ®. Stworzenie, wyzwole-
nie i milo§¢ — oto kategorie biblijne, ktére owocujg wolnoscig, so-
lidarnoscig i sprawiedliwos$cia w $wiecie. Encyklika Jana Pawla II
Sollicitudo rei socialis potwierdza ten sposéb myslenia i jest waznym

2 Jan Pawel II, Sollicitudo rei socialis, nn. 40. 38.

» Por. J. Habermas, Per la ricostruzione del materialismo storico,
Milano 1979, 88—90.

% Tamze, 94.

3t Por, B. Metz, dz. cyt., 224.

2 Q. Héffe, Die Menschenrechte als Prinzipien politischer Humanitdt,
Internazionale Katholische Zeitschrift Communio 9 (1980) 71—78.

3 W. Kern, Der Beitrag des Christentums 2zu einer menschlicheren
Welt, w: W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler, red., Handbuch
der Fundamentaltheologie, t. 4, Freiburg—Basel—Wien 1988, 288—313.
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wkiadem w budowanie moralnych podstaw solidarnos$ci miedzyna-
rodowej. Ze strony ONZ obeserwujemy ciggle — aczkolwiek z tru-
dem postepujagce — prace przy ksztaltowaniu prawnej wspélnoty
miedzynarodowej, gdzie prawa czlowieka sg istotnym punktem od-
niesienia.

Na zakonczenie mozna stwierdzi¢, ze miedzy oredziem biblij-
nym i promocjg praw czlowieka istnieje swoista komplementarnosc,
podobna do tej, ktora laczy moralno$¢ z prawem. Sprawiedliwe pra-
wo jest konieczne dla wolnosci moralnej. Ta ostatnia wpltywa znowu
na stusznos¢ norm prawnych i realizacji praktycznych. Prawa czlo-
wieka w swej istocie opieraja si¢ na oredziu biblijnym. Interpre-
towane w $wietle Ewangelii nie prowadza do egoizmu indywidual-
nego i grupowego, ale umozliwiajg realizacje wartosci ewangelicz-
nych w zyciu spotecznym.

LA DIMENSIONE TEOLOGICA DEI DIRITTI DELL UOMO

I dritti umani esprimono una veritd fondamentale sull’'uomo. Una vertta
non soltanto teoretica e individuale, ma una verita che collega la socializza-
zione a la prassi dell'uomo vivente nella comunitd politicamente organizzata.

Nella libertd, nella partecipazione e nella fraternitd sono inclusi tutti
i fattori sociali, politici e filosofico — teologici, che attraverso i secoli hanno
contributo allo sviluppo dei diritti dell’'uomo. Fra questi si deve sottolineare
le grandi categorie bibliche: I'uomo come immagine di Dio, la liberazione
cristiana, la conversione e 'amore, Esse aprono lorizzonte all interpretazione
della responsabilitd morale del credente nei confronti degli altri e del mondo.

L’Autore di questo articolo interpreta teologicamente l'odierna immagine
del mondo, che si definisce prima di tutto come storia. Chiamare Dio come
Buona Novella per gli uomini significa comprenderlo come Dio — Amore
e Liberatore. Proprio qui i diritti umani sono stati proposti come criterio
dell’ambiguitd della storia umana.

Ma lambiguita della storia non & ultima parola dei cristiani. La risur-
rezione di Cristo apre la via della fiducia nel senso della storia dell’uomo
e della societa. Si & dimonstrato, che ’amore c¢ome essenziale elemento della
moralitd cristiana ha il grande influsso sui valori sociali della liberta, della
giustizia e della solidarieta.



