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dno, a niekiedy wrecz niepodobna oby¢ si¢ bez odpowiednich kategorii filo-
zoficznych. Filozofia pracy implikuje filozofie czlowieka. Tak jest w kazdym
systemie filozoficznym, tak tez jest u Marksa. Ot6zi wyraing luka w wywo-
dach Volfa zaré6wno na temat zabezpieczenia pracy w nowoczesnych spole-
czenstwach ,postindustrialnych”, jak tez w sprawie zagrozen ekologicznych
jest brak jednoznacznie sprecyzowanej spirytualistycznej koncepcji czlowieka
jako osoby i warto$ci moralnej. Nie uznawal jej Marks i dlatego zmuszony
byt odwolaé sig do idei, ktére jego teori¢ podwazyly u samych podstaw_, kie-
rujace sie za$§ ta teorig spoleczenstwa doszly w konicu do gospodarczej i spo-
tecznej katastrofy. Tej koncepcji brakuje jednak takze u Volfa. Z tego powoqu
jego krytyka filozofii pracy wedlug Marksa, a takze pozytywne wskazania,
jak dokonaé wspolczesnej rehabilitacji pracy, nie dotykaja istotnege nerwu
zagadnienia, jego za§ krytyke idei humanizacji przyrody w rozumieniu chrze-
Scijanskiej filozofii i teologii doprowadzily do wrecz blednych wnioskéw.
Z tezy, w my$l ktérej czlowiekowi przystuguje prymat w stosunku do reszty
widzialnego $wiata, nie wynikay wecale ,imperialistyczny antropocentryzm”.
Liczne, wczesniej 1 niezaleznie od Volfa opublikowane prace choéby tylko
w jezyku polskim wymownie o tym $wiadcza.

Tadeusz Slipko SJ, Krakéow

ks. Antoni J. NOWAK, Czlowiek wiary, nadziei, miloéci, Katowice 1988,
s. 131,

Wydawnictwo $w. Jacka w Katowicach wydato ksiazke godna uwaznej
lektury, wprowadza ona bowiem czytelnika w samo sedno trudnych spraw
zycia duchowego czlowieka. Jej autor, ks. Antoni Nowak, jest kierowni-
kiem Sekcji Teologii Duchowo$ci na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
i profesorem przy katedrze psychologii Zycia wewnetrznego tejze uczelni.
Glebokie wyksztalcenie psychologiczne zdobywat na KUL-u, za§ z zakresu
psychiatrii — na Akademii Medycznej w Lublinie, a w Salzburgu — pod
kierunkiem prof. Griesla i prof. J. Caruso — z psychologii pastoralnej i psy-
choanalizy. Jego dorobek naukowy, liczacy ponad 80 pozycji, zyskat duze
uznonie w nauce polskiej i zagranicznej.

Wspotczesny czlowiek jest calg moca swej osoby ukierunkowany na ota-
czajaca go rzeczywisto$é, ale rownoczesnie ucieka od wiasnego wnetrza. ,Za-
chwyca sie potega wszech$wiata, ale nie mniej wpada w zadume wobec ma-
krokosmosu wlasnego wnetrza. Stara sie opanowaé $wiat przyrody, a zatraca
panowanie nad samym sobg” — pisze ks. Nowak we wstepie (s. 9). Autor
monografii stara sie ukazaé¢ Chrystusa jako centralng postaé w historii §wia-~-
ta i ludzkosci. Tylko czlowiek jako osoba potrafi dojéé do Chrystusa i spoj-
rze¢ na istotne problemy zycia nie w aspekcie jakiegokolwiek stworzonego
przez ludzkos$é¢ systemu, lecz poprzez warto$é Jego Osoby. Czlowiek bowiem
przerasta kazdy system. Chrystocentryzm jest w ujeciu autora analiza egzy-
stencjalng Pawlowej zasady: ,,od byé” w Chrystusie do ,,2yé” w Chrystusie.
Osoba Jezusa Chrystusa ma stanowié¢ w tej wizji zasade nie tylko bytu i poz-
nania, ale przede wszystkim dzialania. Autor mocno akcentuje stowa Jana
Pawla II, ze ,,wykluczenie Chrystusa z historii jest wykluczeniem czlowieka”.
Na bazie egzystencjalnego chrystocentryzmu, podbudowanego gleboky analizg
tekstéw Pisma Swietego i naukg czolowego teologa szkoly franciszkanskiej
Dunsa ‘Szkota, autor ukazuje droge doj$cia do Chrystusa za pomoecg wiary,
nadziei i milo$ci. Tworzy nowe spojrzenie — na podstawowe cnoty teologicz-
ne, bez ktérych .Swiat stalby sie Swiatem zwierzat, pusts, zapadlg doling,
peing zwatpienia, nienawisci i rozpaczy” (s. 10).

Aby przedstawi¢ droge do zjednoczenia z Chrystusem, ,zwornikiem i cent-
rum wszystkiego i we wszystkim” (s. 38), ks. Nowak wychodzi od cnoty
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nadziei, uwazajac ja za warunek sine qua non ludzkiej egzystencji. Od mo-
mentu zaistnienia czlowieka w rzeczywisto$ci ziemskiej, zar6wno w sensie fi-
logenetycznym, jak i ontogenetycznym, cechuje go postawa nadziei (s. 40). Jed-
nak — wbrew koncepcji Freuda — celem zycia jest dalsze Zycie, Smieré
za$ to calkowite przezwycicZenie swojego ,ja” dla transcendentnego ,,Ty” (s.45).
Cheac ukazaé obraz rozwoju czlowieka, A. Nowak odwoluje sie do teorii
psycho-socjalnej E. Eriksona, przedstawiajgcej poszczegblne fazy tegoz
rozwoju ze szczegblnym wyakcentowaniem roli nadziei. Jednocze$nie podej-
muje bardzo wazny problem stanowigcy najcze$ciej przeszkode dlag prawid-
lowego rozwoju duchowego — problem nerwicy. Dostrzega w niej aspekt po-
zytywny, przejawiajgey sie w tym, Zze zobowigzuje neurotyka do ponownego
uformowania siebie i przyjecie wiasciwej postawy wobec zycia i samego sie-
bie. Autor dotyka najtrudniejszego, moim zdaniem, zagadnienia jakim jest
ukazanie transcendentnego wymiaru nadziei pozwalajacej czlowiekowi chore-
mu i chrzescijaninowi szukaé oparcia w Bogu, cala bowiem psychofizyczna
struktura czlowieka wskazuje na ponadczasowy i ponadprzestrzenny wymiar
osoby ludzkiej. Dynamiczne skiadniki psychiki nie sg zwyklymi zasadami zy-
cia, lecz tkwia gleboko w specyficznie duchowe]j strukturze gatunku ludzkiego,
s3 ukrytym dzialaniem zyciowym waznych postaw wobec Boga, Swiata i czlo-
wieka, .

Autor wskazuje w sposbb mistrzowski, ze nadzieja stanowi wyraz funkeji
religijnej, jest wyrazem schematu ukierunkowania na transcendencje, a wiec
czyms$ wiecej niz metafizyczng zasada, wiecej niz zaufaniem. Nadzieja jest
w swej istocie transcendencja oczekiwania na wybawienie (s. 56). Do powyz-
szego wniosku dochodzi nie tylko analizujgc psychologiczne koncepcje A. A d-
lera, C. Junga, E. Fromma i V. Frankla, awiec autoré6w akceptu-
jacych lub odrzucajacych role religii w Zyciu czlowieka, a tym samym przyj-
mujacych {ranscendentny wymiar nadziei lub nie doceniajacych go, ale réwniez
droga wilasnych glebokich przemyslen. Kresli skomplikowany proces zmagan
czlowieka o nadzieje i otwiera sie na nig od samego poczatku, a wiec od
chwili urodzenia, poprzez wszystkie etapy Zycia do momentu $mierci. Czlo-
wiek podchodzgcy do $mierci z iskierkg nadziei na inne zycie uniknie prze-
$wiadczenia o bezsensownosci zycia ziemskiego, a tym samym beznadziejnoéci.
Utrata nadziei oznacza antropologicznie $mieré, teologicznie za§ — grzech
przeciw Duchowi Swietemu (por. Mt 12, 32). Ujmowanie nadziei w aspekcie
-psychologicznym doprowadzilo do ukazania jej chrze$cijanskiego znaczenia.
Podsumowanie, bedace synteza chrzescijahiskiej cnoty nadziei, dowodzi wiel-
kiej umiejetnosci autora w zakresie korzystania z dorobku dwéch dyscyplin
naukowych — psychologii i teologii.

Milo$é, ktérej ks. Nowak poswieca najwiecej uwagi, jest oméwiona
w spos6b podobny do zastosowanego wzgledem cnoty nadziei. Autor rozpo-
czyna od omoéwienia wartosci seksualnej w miloSci. Stara sie¢ wykazaé naj-
pierw z punktu widzenia psychiki czlowieka potrzebe kontrolowania czynnika
piciowego, a nastepnie podaje teologiczne uzasadnienie wymiaru cielesnego.
Rozwazania wok6t seksualno$ci nie mogg byé prowadzone w oderwaniu od
wymiaru osobowego czlowieka. Ks. Nowak analizuje egzystencjonalny i oso-
bowy wymiar miloéci; zwlaszcza ten drugi ukazuje ludzkg milosé we wlascei-
wym $wietle — jako dar dla drugiego czlowieka. ,,Milo§é w znaczeniu aktu
afirmacji osoby przez osobe ma przeogromne znaczenie. Osoba stanowi tak
wielki dar, ze jedynie postawa milosci jest postawa wlasciwa wobec osoby”
(st. 71), Mitosé ludzka znajduje peine urzeczywistnienie dopiero w Chrystusie,
gdyz uczy widzenia drugiego czlowieka tak, jak pragnie tego Chrystus. Jezeli
czlowiek naprawde kocha tego, ktéry go ksztaltuje, jest zdolny do uznania
jego wielkos$ci, co przyczynia si¢ do urobienia zycia wewnetrznego, a to poz-
wala chrze$cijaninowi wyj$é poza swoja osobe. Realizacja milosei jest mozli-
wa tam, gdzie czlowiek akceptuje siebie jako osobe. Milo$é ukazuje sie woéw-
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czas jako manifestacja ducha, stanowi silte, kiéra doprowadza czilowieka do
wewnetrznej harmonii z sobg samym oraz z otoczeniem.

Po psychologiczno-teologicznym ujeciu istoty autor w dalszej czesci ksigzki
analizuje godnos$é i wartos¢ ciata ludzkiego. Ciato posiada wymiary $wietosci,
$wigtyni (zob. J 2,19—21). Poniewaz Chrystus odkupit calego cztowieka, odku-
pienie ciala oznacza ustanowienie nowej wiary S$wigtosci ciata. Grzech prze-
ciw ciatu jest zbeszczeszczeniem $wigtyni Bozej. Z faktu, ze godnosé i wartosé
ciata ludzkiego zaznaczaja sie w samym Wecieleniu Slowa, a najdobitniej w od-
kupieniu, autor wyprowadza dla chrze$cijanina obowigzki wzgledem ciala,
podkreslajac, Zze nie wolno przeakcentowywaé sfery cielesnej ani duchowej,
poniewaz tworzg one jednosé. Nastepme A. Nowak cmawia mito§é erotyczna
i dziewicza. ,,Kto wchodzi w rejony wartosci seksualnej bez milosci, ten pro-
fanuje $wiatynie Bozg” (cialo), do niej tez mozna by bylo odniesé slowa Chry-
stusa: ,,Dom moj jest moim domem modlitwy, a wy czynicie z niego jaskinig
zb6jeow” (Mt 20, 13). Warto$é seksualna jest zatem naznaczona tajemnica $wie-
todci. Z kolei dziedzictwo polega przede wszystkim na pelnym, bezwarunko-
wym przyjeciu $wiatta Chrystusa uzd:lniajacego do tego, by staé sig¢ praw-
dziwym dzieckiem Boga (por. J 1,9—13). Na osoby dziewicze trzeba wiec uczyé
sie patrzeé jako na te, ktére bardzo mocno kochajg. Autor podkreSla, ze jest
to ,tajemnica wielka” (s. £2). Odwoluvjac sie¢ do psychelogii glebi i nauk bio-
logicznych stwierdza, ze zycie seksualne sigga bardzo daleko poza wymiar cie-
lesny, bo az do zycia wewnetrznego czlowieka. Jesli wiec kto$ rezygnuje z zy-
cia seksualnego wybierajac dziewictwo, tym samym opowiada sie za zloZeniem
siebie jako daru dla wielkich idealéw wymagajgcych trudoéw etycznych oraz
daje dowdd swojej wiary w jedyna, prawdziwg milo$é i wreszcie skiada ten
dar jako dar milo$ci dla Chrystusa i Jego Kosciota (s. 83). Prezentujac zagad-
nienie wartosci seksualnej, ks. Nowak dotyka problemu jej konkretyzacji.
Wymiar seksualny czlowieka odarty z funkcji osobowe], przestaje by¢ wartoscia,
sprowadzajac czlowieka do roli przedmiotu, rzeczy (s. 91). Taka konkretyzacja
wymiaru seksualnego msci sie na samym czlowieku i to we wszystkich jego
wymiarach, a wiec cielesnym, psychicznym i duchowym, sprawiajgc mu za-
razem bol i cierpienie. Autor potepia wszelkie formy pornografii, a takze sto-
sowanie $rodkéw antykoncepcyjnych, ktére czynig kobiete przedmiotem ma-
nipulacji. Taka konkretyzacja wartosci seksualnej rodzi jaki§ nowy wymiar
purytanizmu, polegajacy na przeswiadczeniu, ze swoboda seksualna jest dob-
rem etycznym. Autor przeciwstawia sie tym pogladom, przede wszystkim zas
nauce szkoly heobehawioralnej, ktéora dopuszcza manipulacje cztowiekiem,
a tym samym degradacje jego osoby do $rodka, a nawet do uzywki (s. 93).

W ostatniej czeSci ksigzki ks. Nowak skupia siz na zagadnieniu mitosci
malzenskiej. Swiadomy tego, ze milo§é matzenska meze byé rozpatrywzana
w wielu aspektach, a wiec zaré6wno teologicznym, psycholcgicznym, jak socjo-
logicznym i innych, omawia jg w aspekcie psychologii pastoralnej, ze szcze-
gbélnym uwzglednieniem postaw sprzecznych z miloscia, ktére niszcza poczete
zycie., Po wyjasnieniu na czym polega sakramentalnosé malzenstwa, ks. No-
wak ukazuje niebezpieczenstwa, jakie niesie ze soba sprowadzanie partnera
w malzenstwie wylacznie do jego wymiaru psychologicznego. Sposdb zapo-
biegania wypaczeniom milo$ci malzZeniskiej widzi we wiaSciwym zrozumieniu
personalistycznego i sakramentalnego wymiaru milo$ci. W pierwszym przy-
padku mito$¢ wiaze sie z wartoscig osoby i znajduje ona swédj wyraz we
wzajemnym darze oséb. Milo§é tak rozumiana zakotwiczona obopoélnie prze-
zywa w glebi duchowei. Drugi wymiar mitosci ujmuje milo§é malzensks
w aspekcie udzielania druglemu ‘czlowiekowi ,,Ja” samego Boga. Bog zamierzyl,
aby czlowiek poczynal sige i rodzit, rozwijal i zyt w atmosferze mitosei, sam
bowiem jest mlloscxa Rodzina stanowi obraz Trojcy Przena]swmtszej, ktéra
jest Mitoscig i dlatego darzy zyciem. Ojciec rodziny powinien byé obrazem
Ojca Niebieskiego, matka stanowi analogie do Boga-Syna, dziecko to analo-
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gia do Boga-Ducha Swigtego. Wychowaé dziecko znaczy kontynuowaé dzieto
stworcze Boga. Dziecko w rodzinie od samego poczscia jest absolutng indy-
widualnoscig, ma wtasne zycie, jest jednosicia duchowo-cielesng, tzn. bytem
osobowym. Zabojstwo poczecia oznacza zdeptanie Bozej Mitosci, Autor uka-
zuje negatywne skutki wyplywajace zwlaszcza dla kobiety z faktu przerwania
cigZzy, przy czym nie sg to tylko skutki typu fizycznego, ale psychicznego
i moralnego, kioére najbardziej godzg w kobiete jako osobe. Calo§é rozwazan
zamykaja rady dotyczace roli, kaptana w sakramencie pokuty.

Czytelnika moze zaskoczy¢ doéé dokladne przedstawienie tre§ci rozprawy.
Uczynitem to $§wiadomie, aby w pelni ukaza¢ mozaike prawd teologicznych
i problemdéw psychologiczno-zyciowych omawianych przez autora, a dotycza-
cych zycia duchowego czlowieka, zar6wno osoby $wieckiej jak i duchownej.
Autor przedstawia problemy, ktdore maja wspédlczesnemu czlowiekowi umozli-
wié zycie wiara, nadziejg i milo$cig, a tym samym doprowadzié¢ do zjedno-
czenia z Bogiem. Ksigzka powinna dotrze¢ do najszerszych kregéw katoli-
kéw, a jej strona praktyczna bedzie bardze pomocna w przezwycigzeniu
réznych trudnosci, powstajacych podczas postepu zycia duchowego. Zastuguje
ona na uznanie dlatego, ze nie tylko ustanowi odwaziny krok na drodze psy-
chologicznego wyja$niania probleméw zycia wewnetrznego, lecz jest tez com-
pendium wiedzy praktycznej dotyczacej zycia duchowego. Jest to pierwszy
i pionierski traktat na gruncie nauki polskiej podejmujgcy analize cnoty
wiary, nadziei, mitosci i nie tylko od strony teclogicznej, ale takze psycho-
logicznej, podbudowanej obserwacjami wspoiczesnego czlowieka.

ks. Stanistaw Urbanski, Warszawa

ks. Andrzej Franciszek DZIUBA, Jan Azor teolog-moralista, Wydawnictwo
Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 1988, s. 346.

Dorobek potrydenckiej teologii moralnej stanowi nieprzebrane zr6dio
wartosci zycia duchowego. Tym wieksze zdumienie budzi stosunkowo nikla
wiedza polskich moralistéw o tamtym okresie. Studia ks. Andrzeja F. Dziu-
by czgéciowo wypelniaja te luke i znakomicie 1jcza kierunki siedemnasto-
wiecznych dokonan z potrzebami wspdiczesno$ci. Zmudne przebijanie sie
przez ,mury zapomnienia”, drobiazgowe weryfikowanie faktéw, oczyszcza-
nie ich z nalecialodci nie zawsze trafnych komentarzy i klasyfikacji zwraca
uwage na sposdb i zakres poszukiwan autora utrwalony juz w jego pierw-
szych szkicach historycznych (Wiara jako osobowe przyjecie Boga Zbawcy
i Jego dzieto — 1978, Pisma filozoficzne Mikotaja z Mosécisk — 1979, Teolo-
gia moralna zachodnia na przetomie XVI i XVII wieku — 1979, Synod party-
kularny biskupéw holenderskich o kaptanistwie prezbiteréw — 1980, ,,Chcesz
stuzyé sprawie pokoju — szanuj wolnosé” — 1981...). Monografia o Janie Azo-
rze, hiszpanskim teologu-moraliscie, w ktérym nietrudno rozpozna¢ prekur-
sora dzisiejszej psychologii humanistycznej jako praktyki formacyjnej ducho-
wosci kaplandéw, stanowi poszerzenie zainteresowan badawczych skupionych
poczatkowo na polskiej teologii moralnej i szukajacych jej zwigzkéw z za-
chodnig Europg — tym razem w kregu hiszpanskiej kultury katolickiej. Jan
Azor intryguje Andrzeja Dziube jako zapomniany u nas teolog, ktory
obok Tomasza Sancheza stanowit dla Mikotaja z MoScisk ,Auto-
rytet (...) ogromnej wagi” (Mikotaj z Moscisk..., s. 142). Réwniez siedemnasto-
wieczni profesorowie Uniwersytetu Jagiellonskiego byli pod wplywem Azora
oraz Sayrusa, Azpilcueta, Reginaldusa, Bonnacina, Lay-
mana.. Dzielo Azora cenili sobie polscy jezuici, upatrujac w nim nie mniej-
szy autorytet jak w dzielach Busembauma, Tamburiniego, Bana-
ciny, Diana, Rocafulla, Trullencha. Jan Azor formowal swoja
osobowo$¢é w znakomitych Srodowiskach uniwersyteckich Alcala de Henerares



