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gia do Boga-Ducha Swigtego. Wychowaé dziecko znaczy kontynuowaé dzieto
stworcze Boga. Dziecko w rodzinie od samego poczscia jest absolutng indy-
widualnoscig, ma wtasne zycie, jest jednosicia duchowo-cielesng, tzn. bytem
osobowym. Zabojstwo poczecia oznacza zdeptanie Bozej Mitosci, Autor uka-
zuje negatywne skutki wyplywajace zwlaszcza dla kobiety z faktu przerwania
cigZzy, przy czym nie sg to tylko skutki typu fizycznego, ale psychicznego
i moralnego, kioére najbardziej godzg w kobiete jako osobe. Calo§é rozwazan
zamykaja rady dotyczace roli, kaptana w sakramencie pokuty.

Czytelnika moze zaskoczy¢ doéé dokladne przedstawienie tre§ci rozprawy.
Uczynitem to $§wiadomie, aby w pelni ukaza¢ mozaike prawd teologicznych
i problemdéw psychologiczno-zyciowych omawianych przez autora, a dotycza-
cych zycia duchowego czlowieka, zar6wno osoby $wieckiej jak i duchownej.
Autor przedstawia problemy, ktdore maja wspédlczesnemu czlowiekowi umozli-
wié zycie wiara, nadziejg i milo$cig, a tym samym doprowadzié¢ do zjedno-
czenia z Bogiem. Ksigzka powinna dotrze¢ do najszerszych kregéw katoli-
kéw, a jej strona praktyczna bedzie bardze pomocna w przezwycigzeniu
réznych trudnosci, powstajacych podczas postepu zycia duchowego. Zastuguje
ona na uznanie dlatego, ze nie tylko ustanowi odwaziny krok na drodze psy-
chologicznego wyja$niania probleméw zycia wewnetrznego, lecz jest tez com-
pendium wiedzy praktycznej dotyczacej zycia duchowego. Jest to pierwszy
i pionierski traktat na gruncie nauki polskiej podejmujgcy analize cnoty
wiary, nadziei, mitosci i nie tylko od strony teclogicznej, ale takze psycho-
logicznej, podbudowanej obserwacjami wspoiczesnego czlowieka.

ks. Stanistaw Urbanski, Warszawa

ks. Andrzej Franciszek DZIUBA, Jan Azor teolog-moralista, Wydawnictwo
Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 1988, s. 346.

Dorobek potrydenckiej teologii moralnej stanowi nieprzebrane zr6dio
wartosci zycia duchowego. Tym wieksze zdumienie budzi stosunkowo nikla
wiedza polskich moralistéw o tamtym okresie. Studia ks. Andrzeja F. Dziu-
by czgéciowo wypelniaja te luke i znakomicie 1jcza kierunki siedemnasto-
wiecznych dokonan z potrzebami wspdiczesno$ci. Zmudne przebijanie sie
przez ,mury zapomnienia”, drobiazgowe weryfikowanie faktéw, oczyszcza-
nie ich z nalecialodci nie zawsze trafnych komentarzy i klasyfikacji zwraca
uwage na sposdb i zakres poszukiwan autora utrwalony juz w jego pierw-
szych szkicach historycznych (Wiara jako osobowe przyjecie Boga Zbawcy
i Jego dzieto — 1978, Pisma filozoficzne Mikotaja z Mosécisk — 1979, Teolo-
gia moralna zachodnia na przetomie XVI i XVII wieku — 1979, Synod party-
kularny biskupéw holenderskich o kaptanistwie prezbiteréw — 1980, ,,Chcesz
stuzyé sprawie pokoju — szanuj wolnosé” — 1981...). Monografia o Janie Azo-
rze, hiszpanskim teologu-moraliscie, w ktérym nietrudno rozpozna¢ prekur-
sora dzisiejszej psychologii humanistycznej jako praktyki formacyjnej ducho-
wosci kaplandéw, stanowi poszerzenie zainteresowan badawczych skupionych
poczatkowo na polskiej teologii moralnej i szukajacych jej zwigzkéw z za-
chodnig Europg — tym razem w kregu hiszpanskiej kultury katolickiej. Jan
Azor intryguje Andrzeja Dziube jako zapomniany u nas teolog, ktory
obok Tomasza Sancheza stanowit dla Mikotaja z MoScisk ,Auto-
rytet (...) ogromnej wagi” (Mikotaj z Moscisk..., s. 142). Réwniez siedemnasto-
wieczni profesorowie Uniwersytetu Jagiellonskiego byli pod wplywem Azora
oraz Sayrusa, Azpilcueta, Reginaldusa, Bonnacina, Lay-
mana.. Dzielo Azora cenili sobie polscy jezuici, upatrujac w nim nie mniej-
szy autorytet jak w dzielach Busembauma, Tamburiniego, Bana-
ciny, Diana, Rocafulla, Trullencha. Jan Azor formowal swoja
osobowo$¢é w znakomitych Srodowiskach uniwersyteckich Alcala de Henerares



184 RECENZJE

i Salamanki, gdzie odradzal sie tomizm otwarty na problemy moralne Europy
przelomu XVI i XVII w., uwalniajgc sie stopniowo z klasycznej scholastyki,
wolny od wsirzasOw Reformacji i pelen nadziei wnoszonych do zycia Koscio-
1a przez Sobér Trydencki.

Zanim otrzymaliSmy monografie o zyciu i twérczosci hiszpanskiego teo-
loga-moralisty, ukazaly sie¢ osobne szkice ks. A. Dziuby przyblizajace dzieto
tego nieprzecietnego inspiratora formowania duchowo$ci kaplanskiej (Spufci-

zna pisarska Jana Azora — 1985, Jan Azor a jezuickie Ratio studiorium
XVI w. — 1986, Spuscizna rekopismienna Jana Azora — 1986, Dewvotis Socie-
tatis Jesu — Jana Azora — 1987). Poszerzajy one znacznie wiedze o teologii

J. Azora, ktéra na gruncie polskim zapoczatkowal F. Greniuk (Wktad
Jana Azora w rozwéj nowozytnej teologii moralnej — 1977), Studium A. Dziu-
by sklada sie z czterech zasadniczych czesci. W pierwszej autor ukazuje
Jana Azora w kontekscie epoki, przede wszystkim starajac sie uchwycié
zwiazek jego tworczosci z rozwojem teologii moralnej Towarzystwa Jezuso-
wego (s. 17—175). W drugiej rekonstruuje biografie J. Azora i nakre§la jego
osobowosé (s. 76—179). W trzeciej zajmuje sie Zrédiem jego teologii moralnej,
jej argumentacja i jezykiem (s. 180—255), w czwartej za$ wezlowymi zagad-
nieniami tejze teologii (s. 256—318). Symboliczny naklad edycji (100 egz.) na-
kazuje poswiecié stow kilka tresci poszczegbdlnych czesci.

Gdy autor przedstawia tlo epoki, w ktorej przyszio dzialaé Azorowi,
interesuje go glownie kwestia formowania duchowo$ci kaptanéw Towarzystwa
Jezusowego. Skupia uwage na rozwoju teologii moralnej w Towarzystwie
Jezusowym przed Ratio studiorium (1586) i na koncepcji formowania ducho-
wosci, ktorg tworzy Ignacy Loyola; ,poznanie tego okresu — pisze — jest
koniecznym warunkiem umozliwiajacym zrozumienie formacji filozoficznej
i teologicznej Jana Azora. W poczatkach jego dzialalnosci naukowo-dydakty-
cznej widaé wyrazny wplyw tych proceséw, co wiecej, ma on w nich takze
tworczy udzial” (s. 18). Rozwazania te nie pozostaja bez znaczenia, gdy za-
stanawiamy sie nad wspélczesnym doskonaleniem procesu formowania ducho-
woséci kaptanéw. Ks. A. Dziuba przypomina, iz celem ,teologii scholasty-
cznej jest odnowa religii, odparcie herezji, ksztaltowanie dobrych obyczajéw,
poprawa zlych nawykéw, danie odpowiedzi pytajacym o prawo Boze i ko-
$cielne, gloszenie kazan i stluchanie spowiedzi” i podkresla, ze , Profesor winien
byé mistrzem nie unikajacym trudnych kwestii, zwlaszcza odnoszacych sig
do zagadnien moralnych” (s. 29).

Rozdzial po$wiecony biografii Azora jest rezultatem drobiazgowych
poszukiwan archiwalnych i rozlegtych studiow tekstow. Niestety, trzeba zgodzié
sie z ks. Dziub g, ze poszukiwania te nie pozwalaja na pelniejsze odtworzenie
Lbogactwa osobowos$ci hiszpanskiego moralisty” (s. 95). Autor, poswieciwszy
nieco uwagi charakterowi hiszpanskiego teologa, zwraca uwage na jego re-
ligijnoéé, pracowito$é i uzdolnienie oraz zainteresowania teologiczne i prze-
chodzi do opisania jego spuscizny pisarskiej. Wér6d Zroédel teologii moralnej
Azora skupia uwage na: Piémie Swietym, Tradycji, filozofii, Magisterium
Koéciota i autorytecie teologéw. Teologia moralna Azora miala charakter
przede wszystkim praktyczny. Azor, w takim stopniu, jak inni, ,nie korzy-
sta zasadniczo z tekstow biblijnych jako argumentéw teologicznych sensu stric-
to” (s. 184). Nie wydaje sig, by z tego powodu nalezaloby mu czynié zarzut.
Zwlaszeza, ,iz Jan Azor — udowadnia Dziuba na podstawie analizy jego
tekstow — jako teolog moralista jest takie wybitnym egzegety” (s. 185, por.
s. 123—142). Trudno natomiast zgodzié sie, iz kwestie biblijne, ktére podejmuje
Jan Azor przy okazji zagadnien moralnych sa marginalne, a ,,funkcja Pisma
Swietego sprowadza sie najczeéciej do biernej obecnoéci, mato twérczej w sen-
sie teologicznym” (s. 187). Twierdzenie to wydaje sie byé zapozyczone od
wezesniejszych badaczy twoérczosei Azora (por. s. 182—180 itd.). Nieporo-
zumienie wynika — jak sie wydaje — z proéby por6wnania Azora ze wspol-
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czesnymi mu teologami, ktérzy postugiwali sie licznymi cytatami tak z Pi-
sma Swietego, jak i Ojcoéw Kosciola, podczas gdy Azor odwolywal sie naj-
czesciej do Soboru Trydenckiego (s. 222), autorytetéw teologbw i rozstrzy-
gnie¢ praktycznych plyngcych z do$wiadczenia moralnego. O zakresie swojej
teologii moralnej Azor méwi we wprowadzeniu do Institutiones: ,Cala tresé
sprowadzilem do czterech rozdzialdéw, a mianowicie: do dziesieciu nakazow
prawa Bozego, ktbére sg zawarte w Dekalogu, do siedmiu sakramentow usta-
nowionych przez Chrystusa Pana, do trzech cenzur kos$cielnych i innych kar,
ktérymi karze sie przewinienia oraz do odpuszczenia, czyli darowania grze-
chéw, co nazywamy przebaczeniem, wreszcie do spraw, ktére omawia sie jako
stan ludzi i zakresy dobra i zla” (s. 257). W tak szeroko pojetym programie
zainteresowan — zauwaza trafnie A. Dziuba -— Azor przywigzuje naj-
wigkszg wage do czynéw ludzkich, grzechéw i prawa moralnego. Tym kwe-
stiom wiec poswieca sie wiecej miejsca (s. 258—280). Kwestia czynu ludzkie-
go wypelnia dwie pierwsze ksiggi Institutiones, rozwazana jest w trzydziestu
rozdziatach De actibus humanis i dwudziestu jeden rozdzialach De bonitate
et pravitate humanarum actionem.

Dla Azora czynem ludzkim ,jest to, co ma poczatek w wolnej woli
czlowieka (...) co rodzi sie z rozwazania, rozumu czy porady mys$li”, oznacza to,
iz czyn ludzki stanowi ,Rozwazny czyn cziowieka, czyli czynnos$é, ktéra wy-
plywa z rozwazajgcego rozumu” (s. 258). W tak pojetym czynie A zor upatru-
je jego charakter wspélnotowy. Andrzej Dziuba podkresdla, ze Jan Azor
zajmuje sie czynem ludzkim i jego znaczeniem, podejmuje kwestie wolnoseci
czynu, dobrowolnosci (voluntarium), strachu (metus), pozadliwosci (concupis-
cientia) pojmowanej jako ,niedobrowolno$¢” postepowania. ignorancji (czyli
»hieS§wiadomos$ci” lub ,niewiadomos$ci”), gniewu i namietnosci, rozpaczy i na-
dziei, rozkoszy i intencji czynu, wyboru dobra... wreszcie kwestie watpliwego
(dubia) czy skrupulatnego sumienia (scrupulose). Zwraca uwage na dwa rézne
aspekty poziomu zycia czlowieka — zmystowy i umystowy, na czynniki psy-
chologiczne czynu ludzkiego, na oryginalnos$é podzialu milo$ei na przyjacielska
i pozgdliwa.. Kwestie grzechu stanowia drugi wazny krag zainteresowan
Azora, ktéry drobiazgowo zastanawia sie nad psychologicznymi pobudkami
grzechu, analizuje réwniez szczegélowo siedem grzechéw gléwnych (De super-
bis, De inani gloria, De ambitione, De avaritia, De luxuria, De ira et invidia,
De gula et accidia), zwracajac uwage zaré6wno na zaleznosci od %ummy
Akwinaty, czy innych autorytetéw, jak rdéwniez oryginalne ujecie Azora.
Autor, na podstawie drobiazgowych analiz dziel Azora dochodzi do wnio-
sku, iz jego rozwazania stanowig znaczne osiggniecie 6wczesne teologiczne
moralnosci (s. 270). Funkcja karna prawa, konflikt z wtadza $wiecks, uwagi
o wiladzy Swieckiej i ko$cielnej, dyspensy, prawo cywilne, kanoniczne, natu-
ralne — ledwie sygnalizujg ogrom zainteresowan A zora bieglego i w tych
kwestiach. ,,Azor widzi powigzanie prawa Bozego ze wszystkimi niemal dzia-
tami prawa (..) zastanawia sie takze nad funkcja wladzy papieskiej w sto-
sunku do prawa Bozego” (s. 277). A przy tym zajmuje sie rozlicznymi kwe-
stiami, poczawszy od pozyczek, zastawdw i sprzedazy, po przepisy obejmu-
jace wewnetrzne zycie rodzinne, ,stare Prawo”. Wskazuje takze na biblijny
i teologiczny sens roku szabatowego i jubileuszowego, znajduje miejsce na
przedstawienie kwestii ofiar i zwierzat ofiarnych, kalendarza i §wiat Zydows-
kich, liczenia lat i wielu innych kwestii waznych w dziejach Starego Przymie-
rza. Prawo Starego Przymierza pozwala A zorowi na ukazanie Prawa ewan-
gelicznego. Przy czym wielko$é réznic zdaje sie wykluczaé obu praw —
stanowi ona uAzora o ,dynamice przejScia jednego prawa w drugie, z jed-
noczesnym zachowaniem pierwszego” (tamze, s. 279).

Wsréd rozwazan szczegdélowych Azora w analizach ks, Dziuby na
pierwszym planie znajdujg sie kwe;tie wiary, nadziei i milodci. Azor wy-
powiada wiele interesujgcych mysdli, "‘wskazujge w kazdym przypadku na uwa-
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runkowania zewnetrzne i wewnetrzne dzialalnoéci czlowieka. Na przyklad
zauwaza ks. Dziuba: ,Opowiadajac sie za stanowiskiem Akwinaty Azor
podkresla, ze czlowiek ma obowigzek wierzyé w sposéb wyrainy w podsta-
wowe prawdy wiary. Natomiast w inne prawdy nie musi wierzyé w taki sam
sposdb, ale tylko domyS$inie, lub w gotowosci ducha. Podstawowym zbiorem
tych pierwszych jest symbol wiary” (s. 283). Pierwsze przykazanie Deka-
logu pozwala jezuicie przeanalizowaé¢ ,wady i grzechy sprzeciwiajgce sig
wierze”, ws$réd nich wskazuje przede wszystkim na nieznajomo$é i biad
(s. 284). Kiedy podejmuje kwestie herezeji podkresla réwniez, iz ,, Ko$ci6ét nie
moze jednak nigdy zapomnieé o potrzebie milosierdzia” (s. 284—285), Wiele
z tych kwestii nie stracilo na aktualnosci.

Studium ks. Andrzeja Dziuby o Janie Azorze stanowi przyklad do-
ciekan, ktore odkrywajac swiat dawny, ukazujg réwniez bardziej wyraziscie
problemy wspoélczesne. Tworczo$é Azora pozwala lepiej zrozumieé nie tylko
europejska tradycje teologii moralnej zapoczatkowanej w Towarzystwie Je-
zusowym, ale takze i oryginalno$é¢ polskiej my$li teologicznej przelomu sze-
snastego i siedemnastego wieku. W ksigzce znalazla sie wyczerpujgca biogra-
fia, ktéra wskazuje na wszystkie znane dziela Jana Azora, takze nie ogloszo-
ne jeszcze drukiem, oraz wszystkie 0 nim wzmianki rozproszone w licznych
opracowaniach dotyczgcych Towarzystwa Jezusowego lub studiach podejmu-
jgeych kwestie teologii moralnej. Publikacje zamyka Sintesis ,Juan Azor —
teolog moralista dei siglo XVI/XVII, w jezyku hiszpanskim utatwiajagca wej-
Scie ksigzki do miedzynarodowej mys$li teologicznej.

ks. Jerzy Lewandowski, Warszawa

L’Enciclica «Pacem in terris» — A venticinque anni dalla pubblicazione —
testo latino — traduzione italiana, commento a cura del card. Pietro PAVAN,
Roma 1988, Editiones Academiae Alphonsianae, s. 165.

Truizmem jest wskazywanie na range pokoju we wspélczesnej rzeczywi-
stoSci Swiata i poszczegélnych panstw czy narodéw, i to nie tylko w sferze
zycia politycznego, ale takze ekonomicznego czy kulturalnego. Stowo pokdj
nabralo, do pewnego stopnia, wrecz , magicznego” znaczenia, sumujac w so-
bie wiele innych warto$ci niezbywalnych w zyciu spotecznym i indywidual-
nym. Z drugiej strony stalo sie zarazem i zdewaluowane, przynajmniej w sen-
sie jezykowym.

Majgc na wzgledzie te elementy oraz dwudziestgpigta rocznice ogloszenia
encykliki Jana XXIII, Wydawnictwo Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie udo-
stepnilto lacinski tekst z wloskim przekladem Pacem in terris (s. 10—105). Wy-
danie Zrédlowe zaopatrzone zostalo w komentarz zredagowany przez kardy-
nala Pietro Pavana. Warto zaznaczyé, iz wydanie to ukazalo sie jako czwar-
ty tom serii Quaestiones morales. Calo§é poprzedzona zostala notg wprowa-
dzajgcg (s. 5—17). .

Encyklika O pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym mna prawdzie,
sprawiedliwosci, milosci i wolnosci z 11 kwietnia 1963 r. jest znaczacym wkla-
dem KoSciola w dzieto troski o $wiat wspoéiczesny. Glos ten spotkat sig z wiel-
kim, wrecz entuzjastycznym przyjeciem niemal w catym $wiecie, w wypowie-
dziach wszystkich wybitniejszych przedstawicieli zycia politycznego. Stano-
wisko Kosciola okazalo sie zbieine, z malymi wyjatkami, z widzeniem spraw
$wiatowego pokoju oczami niechrzescijan. ,Dobry papiez Jan” zawarl w Pa-
cem in terris synteze i podsumowanie dotychczasowej nauki Ko$ciola oraz
okreslil punkt wyjscia do dalszych wysitkéw w tej dziedzinie.

Zamieszczony w publikacji komentarz kard, P. Pavana ukazuje sie
po raz pierwszy (s. 107—165). Autor jest wybitnym znawcg problematyki i uwa-
za sie go za jednego ze wspélautoréw dokumentu. Moze o tym $wiadczyé styl
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