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APOSTOL PAWEL I JEGO INTERPRETACJA
SMIERCI JEZUSA CHRYSTUSA

Na poczatku wykladu po$éwieconego $wiadomosci Pawla jako
judeochrzescijaniskiego teologa oraz jego interpretacji smierci Jezusa
Chrystusa, * warto przypomnie¢ wypowiedz Komisji Stolicy Apostol~
skiej do Spraw Stosunkow Religijnych z Judaizmem z dokumentu
zatytulowanego Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i kate-
chezie Kosciota katolickiego — Wskazoéwki do wladciwego przedsta-
wiania tych zagadnier (24 VI 1985). W rozdziale Zydowskie korzenie
chrzedcijanstwa czytamy: ,, Jezus podziela wraz z wiekszoscig Zydow
palestynskich tego okresu niektére poglady faryzeuszy: zmartwych-
wstanie cial; formy poboznosci: jalmuzne, modlitwe i post (por. Mt 6,
1—18) i liturgiczny obyczaj zwracania sie do Boga jako do Ojea;
pierwszenstwo przykazania milosci Boga i blizniego (por. Mk 12,
28-—34). To samo powiedzie¢ mozna o Pawle (por. np. Dz 23, 8),
ktéry zawsze uwazal za powdd do chluby swg przynaleznosé do
grupy faryzeuszy (por. tamze 23, 6; 26, 5; Flp 3, 5)”. W tym samym
dokumencie nieco dalej czytamy: , Kosciét i chrzescijanstwo, choé
catkowicie nowe, majg swe zrédlo w Srodowisku zydowskim z pierw-
szego wieku i jeszcze glebiej, w «Bozym planie» (Nostra aetate, 4),
realizowanym poprzez Patriarchéw, Mojzesza i Prorokéw (tamze) az
do spelnienia w Chrystusie Jezusie”.

W jaki sposdb mozna pogodzi¢ eschatologiczng nowosé, ktéra
wlasnie Apostol Pawel tak mocno podkresla, ze stwierdzeniem, Ze
zydowska wiara tamtych czaséw byla zrédlem rdéwniez jego teolo-
gii? Jaka tresé i jakie kategorie sg tu pierwotnie chrzescijanskie,
a jakie pierwotnie zydowskie? Bedziemy probowali da¢ odpowiedz
na te dwa pytania, ktére sg centralne dla zrozumienia Pawla.

* Tekst drugiego wykladu wygloszonego dnia 27 III 1990 r. na Wydzia-
le Teologicznym Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Pierwszy,
zatytulowany Pierwotne chrzedcijafistwo jako zreformowany judaizm? Jezus
i Pawet jako Zydzi, zostal opublikowany w Collectanea Theologica 1/91. Frag-
menty dokumentéw Kosciota dotyczacych stosunku wobec judaizmu sa cyto-
wane za Zydzi i judaizm w dokumentach Ko$ciola i nauczaniu Jana P_awta.. 11
(1965—1989), zebr. i oprac. ks. W. Chrostowski i ks. R. Rubinkie-
wicz SDB, ATK, Warszawa 1990.
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1. Religijna Swiadomosé Pawla

Pawel jest przekonany, ze w Jezusie Chrystusie, dokladniej
w Jego $mierci i zmartwychwstaniu, nastgpila eschatologiczna zmiana
eondéw, ustawiony zostal pokéj, dokonane pojednanie, nadszedl czas
mesjanski. Wedtug 1 Kor 10, 11 chrzescijanie sa tymi, ,ktorych
dosiega kres czaséw”. Wg Ga 1, 4 ,, Jezus Chrystus wydal samego
siebie za nasze grzechy, aby wyrwac¢ nas z obecnego zlego Swiata,
zgodnie z wola Boga, naszego Ojca”. Chociaz chrzescijanie zyja jesz-
cze posrod ,,starego Swiata”, zastal ich juz ,koniec czas6w’; doswiad-
czyli juz rzeczywistosci Bozej i stale jej do$wiadczajg, nawet jesli
$wiat jako calo$¢ nie jest jeszcze zbawiony'. W takiej interpretacji
Swiata Pawel i Jezus calkowicie zgadzajg sie ze sobg; obydwaj sa
przekonani o obecnym dzialaniu Boga, a spodziewajg si¢ pelnego
urzeczywistnienia Kroélestwa Bozego dopiero w przyszlosci®, Pelne
zrealizowanie sie zbawienia, odkupienia, pokoju, itd., to sprawa
przysziodci; wiara jest powigzana z nadzieja. Czytamy w Rz 8, 24—25:
»W nadziei bowiem juz jesteSmy zbawieni. Nadzieja zas, ktoérej
spelnienie juz sig oglada, nie jest nadziejg, bo jak mozna sie jeszcze
spodziewaé tego, co sie juz oglada? Jezeli jednak, nie ogladajac,
spodziewamy sie czego$, to z wytrwaloscig tego oczekujemy”. Bez-
posrednio wczesniej, w Rz 8, 18 nn., Pawel méwi o ,,stesknionym
oczekiwaniu stworzenia”, ktére — jeszcze zniewolone — powinno
bra¢ udziat ,,w wolnosci i chwale dzieci Bozych”. Wszystko to zo-
stalo umozliwione przez wydarzenie Chrystusa, ktéore wedlug Pawtla
przyniosto zmiane eschatologiczna.

Takie jest jego osobiste do$wiadczenie wiary. Z niego wyciagga
Pawel konsekwencje dla wszystkich teologicznych pytan (chrysto-
logia, Prawo, usprawiedliwienie, stosunek miedzy Kosciolem i Izra-
elem, itp). Slusznie stwierdza zydowski religioznawca Hans Joachim
Schoeps, ze Pawel uwaza siebie za ,mysliciela sytuacji pomesjan-
skiej” . Przy tym Apostol interpretuje swoje nowe przekonania
odnosnie do wiary pojeciami apokaliptycznymi (por. stowo — haslo:

1 Na {emat dwojakiego rozumienia swiata przez Pawla por. R. Schna-
ckenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments. II Die urchristliche
Verkiindigung, Freiburg 1988, 14—71, szcz. 21 nn. 36 nn. W aspekcie chrzesci-
jansko-judaistycznym por. szez. J. Blank, Paulus — Jude und Vilkerapostel.
Als Frage an Juden und Christen, w: M. Barth i in.,, Paulus — Apostat oder
Apostel? Jiidische und christliche Antworten, Regensburg 1977, 147—172,
szcz. 153—157,

2Por. E. Schweizer, 1, Korinther 15,20—28 als Zeugnis paulinischer
Eschatologie und ihrer Verwandtschaft mit der Verkiindigung Jesu, w: Jesus
und Paulus, FS W. Kiimmel, Goéttingen 1975, 301—314; R. Schnacken-
burg, dz. eyt, I Von Jesus zur Urkirche, Freiburg 1986, 176—187.

$H. J. Schoeps, Paulus. Die Theologie des Apostels im Lichte der
judischen Religionsgeschichte, Tiibingen 1959, 95—110.
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zmiana eonéw, tj. czaséw). Bez apokaliptyki nie zrozumie sie ani
Pawlowej chrystologii (mesjanologii) ani jego eschatologii *.

Jesli sie przyjmie wolng i osobista decyzje wiary Pawla, wtedy
w zydowskim kontekscie jest do przeprowadzenia takze teza, ze
Mesjasz / Chrystus Jezus z Nazaretu jest wedlug Rz 10, 4 ,,wypelnie-
niem” lub ,kresem Prawa”. Jesli akceptuje sie przestanke: ,,Mesjasz
przyszedl w Jezusie”, wtedy wedlug Schoepsa Rz 10, 4 jest ,dla
zydowsko-teologicznego myslenia poprawnie wyciggnietym wnios-
kiem” ?,

Podobnie twierdzi konserwatywny rabin i religioznawca Philip
Sigal z USA: ,,Pawet byt gleboko zakorzeniony w judaizmie i nigdy
nie oddalit sie od swojej wiary... Nauka Pawla nie byla zadng anty-
tezg w stosunku do judaizmu”. Wyraznie wskazuje Sigal takze roz-
nice: Podezas gdy proto-rabinistyezni nauczyciele Pawla podkresla-
ja, ze cztowiek przy wszystkich wlasnych usitowaniach ,,zdany jest na
taske Bozg”’, Pawel w swoim doswiadczeniu wiary wychodzi z tego,
»Z€ ta laska, na mocy wiary w $mier¢ Jezusa jako ofiare pojednania,
dla wszystkich jest zagwarantowana” ®, Sigal kontynuuje:: ,,Tora nie
przestata by¢ kierunkowskazem dla chrzescijanskiego postepowania,
ale nie byla juz znakiem przymierza i zbawienhia dla tych, ktorzy
stali pod tym przymierzem, Zamiast tego nowe przymierze Boga
z Izraelem zostalo przypieczetowane w Smierci Jezusa”.

Podobnie réwniez Gershom Scholem, znany badacz kabaly
i zydowskiej mistyki, w rozprawach dotyczgcych kryzysu tradycji
w zydowskim mesjanizmie (np. u Szabbatajazwi w XVII wieku),
wskazal na ,,antynomistyczne mozliwosci, ktére ukryte sa w mesjan-
skiej utopii””. Jeszcze wyraZniej: ,,Mesjanizm jest pierwotnie nie
do uzgodnienia z ideg objawienia Tory”® Scholem widzi w tym
wyrazng zbieznoéé z ujeciem Pawla: ,,Pawlowa wolnos¢ dzieci Bozych

4 Por. H. Frankemolle, Der Glaube an die Wiederkunft Christi als
Vollendung des Gottesreiches. Uberlegungen zum Grund christlicher Hoffnung,
w: A. Falaturi — S. Talmon — W. Strolz (wyd.), Zukunftshoffnung
und endzeitliche Heilserwartung in den monotheistischen Religionen, Freiburg
1983, 82—120.

5H. J. Schoeps, dz. cyt., 1979; podobnie L. Baeck, Der Glaube des
Paulus, w: tenze, Paulus, die PharisGer und das Neue Testament, Frankfurt
1961, 5—37, szcz. 25. My$l o ,,wypelnieniu” podkre§la P. von der Osten-
-Sacken, Die Heiligkeit der Tora. Studien zum Gesetz bei Paulus, Miinchen
1989. 9—59, szcz. 35, 56.

¢ Ph, Sigal, Judentum, Stuttgart 1986, 83.85. Nie wszyscy Zydowscy teo-
logowie patrza w ten sposéb na Pawla. Informacje w G. Lindeskog, Das
jlidisch-christliche Problem, Uppsala 1986, 92-—103.

7G. Scholem, Uber einige Grundbegriffe des Judentums, Frankfurt
1970, 147.

8 Tenze, Die Krise der Tradition im jiidischen Messianismus, w: tenze,
Judaica 3. Studien zur jiidischen Mystik, Frankfurt 1970, 152—197, szcz. 157.
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jest formg, w ktérej taka zmiana wyprowadzita z judaizmu”®, gdyz
Tora jako filar judaizmu stracila wartos¢ i zostala zastgpiona przez
wiare w ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Mesjasza (co jednak
nie implikuje zniesienia Tory) ¥,

Pawlowego przekonania, ze wraz ze Smiercig i zmartwychwsta-
niem Jezusa nadszedt juz poczatek przyszlego $wiata, nie moga podzie-
laé wierzgcy Zydzi. Na tym polega zasadnicza réznica miedzy pogla-
dami chrzescijanskimi i zydowskimi. ,,Ale juz wiele by sie osiggnelo,
gdyby moina bylo spotkaé sie (w chrzescijansko-zydowskiej dyskusji)
na tej bazie, ze zgodzono by sie na nastepujace twierdzenie: Jesli Pa-
wel jest przekonany, ze z Jezusem z Nazaretu nadeszla era mesjanska
i ze nastgpila eschatologiczna zmiana czaséw, to bylo mu latwo
wyciggngé wnioski, Ze wraz g przyjSciem Mesjasza Jezusa zaczely
si¢ wypelniaé obietnice przewidziane na czasy ostateczne” *. Na
gruncie wiary w juz przyszlego Mesjasza Jezusa, nalezy wyciagnaé
nastepujace konsekwencje: uzasadnienie misji do pogan, sam Pawet
jako ,,apostol pogan”, nowa funkcja mesjanskiej Tory, ,ktéra dopiero
w dniach Mesjasza jest mozliwa do poznania i do urzeczywistnie-
nia” ¥, problem, ze cze$¢ Izraela nie uwierzyla w Mesjasza Jezusa,
itd.

Pawel nie zmienia swojej religii w konsekwencji prorockiego
powolania przez Boga, ktéry objawil mu swojego Syna, aby Go
glosit wséréd pogan. W wierze w Jezusa jako Chrystusa Pawel nie
widzial zerwania z judaizmem, lecz jego wypehienie. Jest niewtasci-
we mowienie o ,nawrdceniu” Pawla (,nawrécenie” w potocznym
sensie rozumiane jako zmiana jednego wyznania na inne) **, On sam
w Ga 1,15 znalezienie nowej tozsamos$ci opisuje kategoriami zydow-
sko-prorockimi (wg Jr 1, 4—5 i Iz 49, 1), gdy uwaza siebie za
apostola, za wyslannika Mesjasza Jezusa, ktérego Bdg, Ojciec,
wskrzesit z martwych. Z pewnoscig Pawel ,nawraca sie” z prze§la-
dowcy, Ale: judaizm nie staje si¢ dla Pawla inng religig lecz pozo-
staje jego wlasng; jednak: na podstawie wydarzenia Chrystusa rozu-
mie ja W nowy sposob., Wiara w nowe, stworcze dzialanie zbawcze
Boga w Jezusie Chrystusie, dokladniej w Jego $mierci i zmartwych-

9 Tenzze, Grundbegriffe 147; por. takze D. Flusser, Das Schisma
zwischen Judentum und Christentum, w: EvTh 40(1980) 214—239, szcz. 235n.

10 Na temat nowych akcentéw w chrzescijanskiej interpretacji Tory w NT
por. K. Kertelge (wyd.), Das Gesetz im Neuen Testament, Freiburg 1986;
na temat funkcji Tory w judaizmie u Pawla i Jakuba por. H. Franke-
mdlle, Gesetz im Jakobusbrief. Zur Tradition, kontextuellen Verwendung
und Rezeption eines belasteten Begriffes, w: Kertelge, dz. cyt. 175—221;
nadto: P. von der Osten-Sacken, Tora.

11 Tak stusznie twierdzi Blank, Paulus 154.

12 G. Scholem, Grundbegriffe 145; dalsza literatura w K. Haacker, Pau-
lus und das Judentum, Jud 33(1977) 161—177, szcz. 175 przyp. 21.

13 Por. K. Stendahl, Der Jude Paulus und wir Heiden. Anfragen an
das abendlindische Christentum, Miinchen 1978, 17—37.
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wstaniu, jest fundamentem Pawlowej teologii. Jedno$¢ pomiedzy
Theo-logiag i chrystologia jest punktem wyjécia przy rozwazaniach
Pawla odnosnie do wszystkich teologicznych aspektéw judaistycznej
teologii.

Wprawdzie dla Pawla jako dawmego faryzeusza relatywizuje
sie ‘historiozbawcze miejsce Tory (ze wzgledu na usprawiedliwienie
jedynie poprzez Jezusa Chrystusa), jednak w swojej Ewangelii by-
najmniej nie widzial on rozlamu z ,,Ewangelia Boza, ktoérg Bog
przedtem zapowiedziat przez swoich prorokéw’” (Rz 1, 2; por. 3, 21;
16, 26). Zresztg — co podsuwala luteranska interpretacja Pawla * —
nie jest tak, zeby Tora nie miala zadnego znaczenia dla chrzescijan;
w gruncie rzeczy i dla chrzescijan pozostaje ona miarodajna (Rz 7,
7-—25), gdyz takze chrzescijanin sadzony bedzie wedlug uczynkow
(Rz 2, 13; 2 Kor 5, 10; por. Ga 5, 6) . Wedlug Pawla konsekwencjg
wiary i ,,owocem” wiary (por. Ga 5, 22) musi by¢ réwniez wiasciwe
postepowanie, przy czym wiara zawsze jest pojmowana chrysto-
logicznie.

Jesli wiec Pawel medytuje nad zydowsks, z zasady faryzejska
teologig, interpretuje ja z punktu widzenia wlasnej wiary w Chrys-
tusa — jednak zgodnie z jego wlasng $wiadomoscig jego poglady
religijne sg i pozostaja w ramach pogladéw judaistycznych. Nie
mozna by udowodnié, ze traktuje on judaizm i chrzescijanstwo jako
dwie rozne religie. Pozostaje kwestia otwarts, na ile Zydzi dzisiaj
mogliby zgodzi¢ sie z tym pogladem, po uwzglednieniu historii
oddzialywania (Wirkungsgeschichte) pism Pawlowych.

Pawel jest radykalny w swoim mySleniu i religijnych prakty-
kach. Jak przed swoim powolaniem zaangazowat sie ,,z wielkim za-
palem w zachowywanie tradycji przodkéw” (Ga 1,14) i jako zelota
stal sie przesladowcg mesjanskiego ruchu odnowy, ktéry powotywat
sie na Jezusa (por. takze Flp 2, 5n.), tak z podobnym zapalem, bez
reszty, oddal si¢ Ewangelii Jezusa Chrystusa. Przy tym w réwnej
mierze byl kontrowersyjny dla zydéw, dla judeochrzescijan i dla
poganochrzesécijan, czego byl $wiadomy (por. Rz 15, 30—31). Jako
»apostol pogan” Pawel uwaza siebie za wyslannika czaséw osta-

14 Zarys problematyki i zmiany we wspélczesnej ,protestanckiej” teologii
ukazat Frankemdlle, Gesetz 189—198.

15 Ze strony zydowskiej stusznie podkre§la to Sigal, Judentum 85—87;
ze strony chrzescijanskiej akcentuja to takze protestanci; U. Wilckens, Der
Brief an die Romer I, Ziirich 1978, 142—146 (szcz. 142 literatura); W. Schrage,
Ethik des Neuen Testaments, Goéttingen2 1989, 155—230; inaczej G. Liide-
mann, Paulus und das Judentum, Miinchen 1983, ktéry na s. 42 méwi o , bez-
prawnej praktyce Pawla”, przy czym miesza historiozbawcze znaczenie Tory
dla chrzescijan z jej waznoscig dla chrzescijanskiej praktyki (por. Rz 7, 7—25;
Gal 5, 6). Na temat stanu obecnej ekumenicznej dyskusji por. J. Baur,
Einig in Sachen Rechtfertigung? Zur Priifung des Rechtfertigungskapitels
der Studie des okumenischen Arbeitskreises evangelischer und katholischer
Theologen: «Lehrverurteilungen — kirchentrennend?», Tilibingen 1989.
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tecznych powolanego przez samego Boga (Ga 1, 1. 15). Dlatego
Pawtla mozna zrozumie¢ tylko uwzgledniajgc naszkicowane w pierw-
szym wykladzie 6éwczesne zydowskie rozumienie proroka i jego
$wiadomo$¢. Poczynajae od 1 Tes — najstarszego listu, az do Rz —
najp6zniejszego listu, wiara Pawla nosi pietno tej eschatologicznej,
prorockiej $wiadomosci . Poniewaz nadszedl czas mesjanski, jest
to takze czas pogan — zgodnie z obietnicami Pisma. Pawel, ktory
samego siebie rozumie biblijnie — proroczo, takze droge swojej
Ewangelii rozumie jako zgodng z Pismem. Ta droga wytknieta zosta-
la przez samego Boga, jak wykazuje to wyraznie Rz 15, 8—12 cyta-
tami z Pisma Swigtego.

Pawel wyraza ten problem z punktu widzenia swojej apoka-
liptycznie zabarwionej eschatologii i chrystologii. Przy pytaniu, na
ile Bég Izraela jest Bogiem wszystkich ludzi, mogl sie zresztg powo-
1a¢ na diluga, wewnatrzjudaistyczng tradycje. Przynajmniej od wyg-
nania babilonskiego w VI w. przed Chr. problem ten zostal wyjas-
niony przez proroka Deutero-Izajasza. ,,Stuga Bozy” wedlug Iz 49,
1-—9 ma zadanie nie tylko dla Izraela, lecz dla calego $wiata: ,,Bog
mowil: To zbyt malo, iz jestes Mi Stugg dla podiwignigcia pokolen
Jakuba i sprowadzenia ocalatych z Izraela! Ustanowie cie §wiatloScig
dla pogan, aby moje zbawienie dotarto az do krancow ziemi”. Pawel
znal te drugg pie$n o Sludze Bozym; nie tylko w Ga 1, 15 interpre-
tuje swoje powolanie przy pomocy tekstu Iz 49, 1; w Rz 2, 19n.
w Swietle Iz 49, 6 widzi takze historiozbawcza role Zydow.

Hellenistyczny judaizm (wlgcznie z Pawlem ,,jako mys$licielem
pomesjanskiej sytuacji”) ¥’ przypisywal sobie funkcje stugi Bozego
w odniesieniu do pogan. Pawlowe rozumienie apostolatu nosi pietno
tej prorockiej samo$§wiadomosci. A on sam rozumie siebie w konteks-
cie kategorii prorockich; sprawia to jego tozsamo$é jako Zyda
i chrzescijanina. Kto jako Zyd nie pozyskal takiej nowej tozsamosci
w wierze w eschatologiczne dzialanie Boga przez i w Jezusie z Naza-
retu, ten ze wzgledu na swojg niewiare 'w Chrystusa wymienione
przez Pawla warunki musi odrzuci¢. Kategorie mys$lenia Pawla sg
jednakze zydowskie. Réwniez tak opisana forma religijnego doswiad-
czenia jest pierwotnie zydowska. Co Pawla rézni od jego zydowskich
wspolwyznawcow, to wolna i osobista decyzja wiary.

Jedno mozna historycznie, naukowo i trzezwo ustali¢: Ze istnie-
jaca jeszcze w czasach Pawla jedno$¢ wczesnojudaistyczno-pierwo-
tniechrze$cijanskiego procesu tradycji nie rozbila sie na naszkicowa-
nych dotad, teologicznych aspektach. Nawet wiara w Jezusa jako
w Mesjasza, ktory juz przyszedl, nie dzielila wyznaniowo. , Pytanie
o Mesjasza nie musialo prowadzi¢ do polemiki wewnatrzzydowskiej.
Naréd zydowski juz niejednokrotnie widzial pretendentéw do godnos-

16 Por. Mauser, Gottesbild und Menschwerdung.
7 H. J. Schoeps, Paulus 95.
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ci mesjanskiej i cierpliwie czekal na koncowy wynik dzialalnosSci
takich ludzi” .

Jesli Pawlowe przekonanie, ze byl on profetyczno-charyzma-
tycznym wystannikiem Bozym, a Jezus byl oczekiwanym Mesjaszem,
nie bylo w zasadzie niezydowskie, to czy mozna to samo powiedzie¢
o Pawlowej interpretacji $mierci Jezusa Chrystusa?

2. Pawlowa interpretacja Smierci Jezusa Chrystusa

Centralne miejsce dla tej problematyki znajduje sie w Rz 3,
23—25. Brzmi ono: ,,Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sg
chwaly Bozej, a dostepuja usprawiedliwienia darmo, z Jego laski,
przez odkupienie, ktére jest w Chrystusie Jezusie. Jego to ustanowil
Bog narzedziem przeblagania przez wiare mocg Jego krwi, dla oka-
zania Jego sprawiedliwosci wzgledem grzechéw popelnionych daw-
niej”.

W zdaniu tym wyrazona zostala zasadnicza réznica miedzy wia-
rg chrzescijansky i zydowsks. Zgodnie z tg wypowiedzig Boég dopiero
i jedynie w Smierci Jezusa zbawil wszystkich grzesznych ludzi (zy-
déw i pogan). Pytanie, ktére sie pojawia, nie dotyczy faktu, ze
chrzescijanie zgadzajg sie z tym zdaniem, lecz jest to pytanie, czy
zydowscy wierni z czasow Pawla mogli zgodzi¢ sie z tym stwierdze-
niem. Inaczej wyrazajgc to pytanie: czy w wielopostaciowym juda-
izmie I w. po Chr. istnialy kategorie mys$lenia, przy pomocy ktérych
historyczny los Jezusa, Jego ukrzyzowanie przez Rzymian, mogloby
tak by¢ interpretowane, jak to czyni Pawel? Tematycznie dotyczy
to pytan: Jak méwiono w judaizmie o cierpieniu? Czy znano cier-
pienie zastepcze, siegajgce az ofiary pojednania? Czy takie poglady
poswiadczone sg jedynie w kontekscie kultu, czy znano takze zastep-
czg $mieré meczensky bez odniesienia do kultu? Czy moze to by¢
powigzane z wyjatkowoscia Boga, z mysla o kochajacym Bogu,
ktorego gniew zostaje zlagodzony przez $mier¢ czlowieka rozumiang
jako pojednanie?

Streszczajace: Co jest rzeczywiscie chrzescijanskie w wypowie-
dziach Pawla w Rz 3, 23—25?

Nie sg tym kategorie myslenia. Jako pojedyncze wobrazenia
i w kombinacji ze sobg wszystkie pojecia i tematy z Rz 3,23nn.
pozwalajg sie wyprowadzi¢ z Pism Pierwszego Przymierza i z lite-
ratury miedzytestamentowej. Nowsze komentarze do Rz (szczeg. Otto
Kuss, Heinrich Schlier, Ulrich Wilckens, Dieter Zeller, i in.) stusz-
nie wskazuja

B8 G, Stemberger, Das klassische Judentum. Kultur und Geschichte
der rabbinischen Zeit, Miinchen 1979, 199. Na temat roznic pomiedzy chrzesci-
janskim i zydowskim rozumieniem pojecia , Mesjasz” por. artykut Petu-
chowskiego — Thoma, Lexikon 238—243.
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1. na apersonalne, kultyczne wyobrazenie kozla ofiarnego w Kpt
16,21 n.,

2. na personalne kategorie mysli o cierpigcym Studze Bozym w 1z 53,
ale takze

3. na powstalg szczegélnie w hellenistycznym judaizmie interpre-
tacje o zastepczej $mierci meczennikéw w 2 Mch (6, 27; 7, 9. 37 n.;
8, 2) 14 Mch (1, 11; 6, 27 nn.; 17, 21 n.).

Wszystko to moze byé zaakceptowane takze przez strong zy-
dowska. Tak np. zydowski religioznawca Hans — Joachim Schoeps, .
w latach 1950—1980 profesor w Erlangen, w czwartym rozdziale
ksigzki ,,Pawel — Teologia Apostola w Swietle zydowskiej historii
religii” **, podejmuje pytanie, ,,w jaki sposéb soteriologia Apostola
z prawowitych zydowskich przekonan mogla sta¢ sie chrzescijanska
naukg, ze przez $mieré i zmartwychwstanie Syna Bozego nastapito
uwolnienie od grzechu i pojednanie ludzi”. Szczegélowo rozwija on
nastepujgce judaistyczne pojecia jako zalozenia Pawlowej wiary
o zbawieniu: cierpienie pojednawcze Sprawiedliwego, cierpienie Mes-
jasza, pojednawczy charakter Aqedath (= zwigzania) Izaaka. Wpraw-
dzie wedlug Schoepsa ,,Pawlowe powigzanie tych trzech zydowskich
motywéw wiary: pojednawczego cierpienia Sprawiedliwego, cierpie-
nia Mesjasza i Aqedath Yischaq, rozpatrywane z punktu widzenia
tradycji, bylo zupelng nowoscia”, jednak stusznie stwierdza on: ,.Ale
nie ono doprowadzilo do zerwania z judaizmem. Decydujacym nie
bylo jeszcze takze soteriologiczne zastosowanie go do Jezusa z Naza-
retu jako Mesjasza, ktérego $mieré¢ i zmartwychwstanie wprowadzi-
ly ostatni tydzien $wiata. Wedlug zydowskiego mniemania prawdzi-
wo$é lub nieprawdziwo$é takiego osgdu okazalaby sie w historii.
Gdy rabbi Akiba blisko 100 lat pdzniej falszywie uznal powstanca
Bar Kochbe za Mesjasza, takze nie stalo sie to powodem do secesji;
jego falszywy osad zostal skorygowany przez wydarzenia. A nawet
soteriologia krwi, ktorg Pawel w zgodzie z wcze$niejsza teologia
gminy glosil o $mierci Jezusa za grzechy ludzi (1 Kor 15, 3 n)),
o koniecznosci Jego cierpienia i $mierci jako dowodéw mesjanskiego
postannictwa — to wszystko za pomoca dowodu z Pisma moina
bylo jeszcze zrozumieé¢ na podstawie zrédel judaistycznych. Pewnej
pomocy w tym dostarczaly: zastepcze cierpienie pojednawcze i konce-
pcja Ebed-Jahwe, ktére znane byly takie juz w przedpawlowej
teologii gminy. Nawet to, Ze cierpienie i §mier¢ Mesjasza — Syna
Czlowieczego Pawel widzial razem w jednej postaci i przypisal jej
nawet preegzystencje, by¢é moze ze strony zydowskiej mogloby byé¢
jeszcze jako $miala spekulacja przedmiotem dyskusji” (153) *. Dalej

19 T{ibingen 1959, 127; inne zydowskie interpretacje $mierci Jezusa podaje
Vogler, Jesusinterpretationen 112—137, ale sg one ograniczone do probleméw
zwigzanych z procesem i odpowiedzialnogcig za $mieré Jezusa.

20 Por. takze Flusser, Schisma 216 n. i Sigal, Judentum 85.
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jednak Schoeps stwierdza: ,,Ale to, Ze Pawel te wyobrazenia polgczyt
z mesjansko rozumianym Agedath Yischaq w taki sposéb, ze z Abra-
hama i Izaaka przeniost je na odwiecznego Boga i Jezusa jako Jego
wlasnego, w ciele objawionego Syna i ze jako Mesjasza podniost
go do statusu realnej boskosci — to jest radykalnie niezydo-
ws kie w mysleniu Apostola. Nie ma zadnej mozliwosci wyprowadze-
nia tego z mys$li zydowskiej, lecz — jesli w ogole zgodzimy sie na
jakie§ wyprowadzenie — to trzeba przyjgé nawigzanie do wyobrazen
pogansko-mitologicznych, przesigknietych hellenistycznym synkretyz-
mem tamtych czaséw” (153). W Pawlowej wierze w Jezusa Chrystusa
jako Syna Bozego ,— i tylko w niej — widzi Schoeps jedyns,
zresztg bardzo wazng przestanke Pawlowego myslenia” (163). W tym
miejscu widzi on ostrg hellenizacje chrzescijanstwa (173). Jako histo-
ryk religii, ktéory nie chce uzasadnia¢ wyznan wiary, tylko chce
pokazaé okreslony, historyczny stan rzeczy, rejestruje przeciw temu
rozumieniu ,,zydowski protest przeciwko chrystologii” (166).

Pewne sposréd zdumiewajgcych niektérych chrzescijan rozwazan
zydowskiego religioznawcy sa dzisiaj oceniane w sposéb bardziej
zréznicowany. Jednak zasadnicze wypowiedzi Schoepsa zachowuja
swg wartos$é, takze jesli z reguly wychodzi sie z tego, ze pojednawcza

‘$mieré Mesjasza we wezesnym judaizmie nigdzie nie jest rozwazana
(miejsca: Za 12, 10; 13, 7 i armenski tekst w Test Benj 3, 8 s3
mocno dyskusyjne), i ze najstarszy rabinistyczny dowdéd na mysl
o zastepczym cierpieniu w palestynskim judaizmie pochodzi dopiero
z czasu okolo 150 r. po Chr, a przede wszystkim ze teksty, ktére
wyraznie méwig o pojednawczym charakterze zwigzania Izaaka, sg
pozniejsze niz czasy Nowego Testamentu *. Pozostaje — i to jest
decydujgce jako zalozenie pochodzgce z wiary zydowskiej — perso-
nalizacja mysli o pojednaniu poprzez $mieré meczennika i w losie
cierpigcego Stugi Bozego. Juz w Ksiegach Machabejskich meczeniska
$mier¢ Sprawiedliwego jest interpretowana w kategoriach wielkiego
Dnia Pojednania — Jom Kippur wediug Kp!? 16. Niczego innego nie
czyni Pawel.

Réznica miedzy chrzescijanskyg i zydowskg wiarg nie polega
wiec na tym — jak ciggle na nowo sie¢ twierdzi — ze w Dniu
Pojednania umiera zwierze, natomiast na Golgocie umiera czlowiek
dla zgladzenia grzechéw ludu. Wlasnie w judaizmie hellenistycznym,

2t Por. J. Blank, Paulus und Jesus, Miinchen 1968, 297; Petuchow-
ski — Thoma, Lerikon 14—16, szcz. 15. Na temat usprawiedliwionego
sceptycyzmu w literaturze por. H. Frankemolle, Jesus als deuterojesa-
janischer Freudenbote? Zur Rezeption von Jes 52,7 und 61,1 im Neuen Testa-
ment durch Jesus und in den Targumim, w: H. Frankemdlle — K. Ker-
telge (wyd.), Vom Urchristentum zu Jesus. FS J. Gnilka, Freiburg 1989,
34—67, szcz. 56—64, a takie K. Miiller, Zur Datierung rabbdinischer Aus-
sagen, w: H. Merklein (wyd.), Neues Testament und Ethik, Fest.
R. Schnackenburg, Freiburg 1989, 551—587.
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do ktérego Pawel ciaggle sie odwoluje, problem ten byl juz teolo-
gicznie wyjadniony. Zasadnicza roznica lezy tam, gdzie wskazuje jg
Schoeps: w chrystologicznych zalozeniach Pawla, wedlug ktérych
dopiero i jedynie Jezus Chrystus przyniést zbawienie wszystkim
ludziom. Ta wolna i osobista decyzja wiary Pawla historycznie nie
moze by¢ kwestionowana #. Dopiero i tylko przez te chrystologiczne
zalozenia cierpienie Chrystusa rézni sie jakosciowo od cierpienia
innych meczennikéw. Niezaleznie od tego, jak si¢ te jakoSciowa
nowos$é opisze — czy wraz z Schoepsem wyjdzie sie od tego, ze
Pawel uwaza siebie za mysliciela ,,pomesjanskiej sytuacji” (95 nn.) —
czy wierzy sie w Jezusa Chrystusa jako w Syna Bozego (152 nn.) —
w kazdym razie tutaj i dopiero tutaj mamy zasadniczg réznice
miedzy chrzescijanska i zydowska wiarg. Zreszty, przeciwko Schoe-
psowi, a wraz z Flusserem, nalezy stwierdzi¢, ze w tym punkcie
Pawel wyznaje wiare, ktéra w dwcezesnym wielokierunkowym, czes-
ciowo hellenistycznie zabarwionym judaizmie, mogla by¢ jako Zzy-
dowska odbierana i w synagodze jako zydowska wyznawana ®.

Waznym jest przede wszystkim to, ze takze Pawel, jako Zyd
wierzacy w Chrystusa, nie glosi wiary w dwoéch Bogéw, lecz samo-
interpretacje Boga w Chrystusie. Takze w swojej koncepcji o uspra-
wiedliwiajgcym dzialaniu przez i w Jezusie Chrystusie (Rz 3, 29 n.)
Pawel nie odstepuje ani na troche od teocentryzmu ani od wiary
w to, ze istnieje tylko jeden Bog.?* W ten sposob da sie wykazaé,
ze stwierdzony przez Schoepsa u Pawtla ,,Boski sposéb bycia Jezusa”
i ,,jego substancjalne synostwo Boze” (153), w kontekscie takich poje¢
jak hypostaza, mozna wyprowadzi¢ z zydowskiego sposobu mysle-
nia — przy tym zydowscy wierni nie musieliby dokonywa¢ przenie-
sienia na Jezusa. Takze je$li kategorie myslenia sg zydowskie, ani
wiara chrzes$cijanska ani zydowska nie sg logiczng konsekwencjs,
lecz decyzjg czlowieka, ktéra powinna by¢ urzeczywistniona w zyciu.

3. Uwagi koncowe

Z wykladu nalezy wyciggngé pewne wnioski. Biblia nie jest
przeciez ksiegg odleglej przesziosci, lecz dla wiary chrzescijanskiej
jest ona kierunkowskazem poprzez stulecia. Stad nalezy uwzglednic:

2 Co do teologicznych konsekwencji por. H. Frankemolle, Juden
und Christen nach Paulus, ThGl 74(1984) 59—80.

2 Flusser, dz. cyt., 216.
.o Ze u Pawla chrystocentryzm pozostaje w stuzbie teocentryzmu, Bog
jest Zrédlem i celem wszystkiego, podczas gdy Chrystus jest posrednikiem
(por. 1 Kor 3,23; 15,28), przekonujgco wykazal W. Thiising w swojej
ksigzce Gott und Christus in der paulinischen Soteriologie. I Per Christum
in Deum, Das Verhiltnis der Christozentrik zur Theozentrik”, Miinster 3 1986,
Por. takze E. Grisser, «Ein einziger ist Gott» (Rom 3,30). Zum christolo-
gischen Gottesverstindnis bei Paulus, w: N, Lohfink i in., «Ich will euer
Gott werden», Beispiele biblischen Redens von Gott, Stuttgart 2 1982, 177—205.

i
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1. Takze w wywodach co do Pawla zajeliSmy sie naszymi
zydowskimi korzeniami, ktére na trwale musza okreslaé chrzesci-
janska wiare. Wlasnie Pawel podkresla, ze chrzescijanie z poganstwa
jako dziczki oliwne nie mogliby zy¢ bez szlachetnego drzewa oliw-
nego — ,Jzraela”, w ktorego zostali wszczepieni (por. Rz 11, 17—24).
Stad stosunek miedzy zydami i chrzescijanami, miedzy chrzesci-
janstwem i judaizmem jest stosunkiem wzajemnosci ®. Papiez Jan
Pawel II w przemodwieniu z okazji pierwszej wizyty w synagodze
rzymskiej w kwietniu 1986 r. stusznie wyciagnal z tego wniosek:
,. Religia zydowska nie jest dla naszej religii rzeczywistoscig zew-
netrzng, lecz czyms$ wewnetrznym. Stosunek do niej jest inny anizeli
do jakiejkolwiek innej religii”.

2. Wszyscy starozytni teologowie chrzescijanscy podzielali jesz-
cze to przeswiadczenie, skoro do konca I w. nie mieli innego Pisma
Sw. poza Biblig Hebrajskg i Grecks. Stad swoje opowiadania, hymny,
doxologie, wyznania wiary itd. o jakoSciowo eschatologicznym no-
wym dzialaniu Boga rozumieli w i przez Jezusa Chrystusa jako
Swiadectwa ZzZydowskiej wiary, zydowskie] poboznosci
i zydowskiej nadziei (por. liczne odwolania sie do Pisma we
wszystkich nowotestamentalnych tekstach). Nasycenie Pismem daje
zasadniczg perspektywe wszystkim najstarszym teologom chrzesci-
janskim, nacechowane nim bylo cale myslenie i dzialalnosé chrzesci-
jan — az po chrzescijanstwo marcjonickie. Teocentryzm byl wartos-
cig stalg, chrystocentryzm byl wariantem, ktéry jednak nie stanowit
jeszcze czynnika dzielgcego wyznaniowo #.

3. Nie tylko w judaizmie czasé6w Jezusa, lecz takze dzisiaj,
podobnie zresztg w chrzescijanstwie, istniejg rézne formy religijnego
doSwiadczenia. Jako chrzescijanie, szczegélnie po Auschwitz, res-
pektujmy i tolerujmy zydowskie przekonania religijne! Nie tylko
teoretycznie i teologicznie. Juz sam zamysl, by sformulowa¢ wtasna,
chrzescijanskg tozsamo$é, tak zeby nie musialo to byé¢ kosztem zy-
dowskiego narodu, jest dosy¢ trudny do zrealizowania.

Roéwnie trudne jest, jak pokazujg minione lata, takze praktycz-
ne braterskie bycie razem chrzescijan i zydow w wierze w jednego
Boga, przy czym my chrze$cijanie przede wszystkim wszedzie tam,
gdzie jesteSmy w wiekszosci, mamy tak sie zachowywaé, zeby nasi
zydowscy wspélobywatele rzeczywiscie — zacytujmy jeszcze raz prze-

% Por. H. Frankemdélle, Juden und Christen 73—80.

% Por., H Frankemolle, Neutestamentliche Christologien vor dem
Anspruch alttestamentlicher Theologie, BiLe 15(1974) 258—269; inne zydowskie
opinie por. przyp. 21. Na temat oddzielenia sie chrzescijanstwa od judaizmu
por. H. Frankemdlle, Uberlieferung Jesu — Jesusiiberlieferung der
Kirche, Religionspiddagogische Beitridge 19(1987) 35—80, szcz. 41—55. Na temat
znaczenia Pisma Sw. dla Pawla por. D. A. Koch, Die Schrift als Zeuge des
Evangeliums. Untersuchungen zur Verwendung und zum Verstindnis der
Schrift bei Paulus, Tiibingen 1986, szcz. 322—353.
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moéwienie Jana Pawla II z kwietnia 1986 r. w rzymskiej synagodze —
czuli sie jako ,nasi umilowani bracia” i — chcialbym uzupelni¢ —
nasze umilowane siostry. Wlasnie Apostol Pawel w czasie swojego
zycia zaangazowal si¢ w sprawe braterskiego wspélistnienia chrzesci-
jan i zydéw ¥. Wraz z Pawlem traktujmy zydowski naréd jako
trwale wybrany przez Boga lud Bozy (por. Rz 11, 1nn); wraz z Za 2,
12 uwazajmy ten lud za ,%renice oka”, a przede wszystkim: traktuj-
my jego wybranie i naszg solidarno$¢ z tym narodem jako istotng
czes¢ chrzescijanskiej wiary.

ttum. ks. Roman Bartnicki, Warszawa

27 Na temat przekonania Pawla i jego zaangazowania sie w sprawg jed-
noséci miedzy Zydami i chrzescijanami, m. judeochrzedcijanami, i poganochrzes-
cijanami por. D. Zeller, Juden und Heiden in der Mission des Paulus.
Studien zum Romerbrief, Stuttgart 1973; P. V. der Osten-Sacken,
Grundziige einer Theologie im christlich-jiidischen Gesprdch, Miinchen 1982,

szcZ. 168—188.



