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DYNAMIKA CZLOWIEKA WIARY

Przygladanie sie dniu codziennemu czlowieka, jego pracy, za-
bawie, wypoczynkowi czy nawet milczeniu i modlitwie, daje obraz
zewnetrznych przejawow jego zycia. Te znaki aktywnosci sg bardziej
uchwytne, wyrazne i dostrzegalne dla drugiego czlowieka, dla jego
zmyslow i recepcji poznawczej. Co wiecej, dos¢ czesto, i to chetnie,
wydaje sie opinie o drugim zawezajac je tylko do tej plaszczyzny.
Opinie te sg niezwykle istotne i wazne w ich rzutowaniu na szeroki
obraz danej jednostki. Tak zwana powszechna opinia ma w §wiado-
moscei ludzi szczegdlnie znaczgce miejsce w widzeniu drugiego czio-
wieka jako osoby indywidualnej i przynalezacej do okreslonej spo-
lecznosci. Spotyka sie czesto ludzi, ktérzy opinie o kims$ urabiajg na
podstawie zewnetrznych, czysto powierzchownych obserwacji i roz-
powszechniajg jg wsrod innych, jako obiektywna.

Analizujgc jednak glebiej, nawet tylko zewnetrzne przejawy
zycia czlowieka odnajduje sie bogate jego wnetrze jako osoby, jako
indywiduum. To wnetrze czysto naturalne, psychologiczne czy psy-
chiczne stanowi jego osobowe sanktuarium. Widzie¢ to, dopuszczaé
do swej $wiadomos$ci wazno§é istnienia tej sfery, znaczy juz bardzo
wiele w calym bogactwie odniesien ludzkich do innych istot ro-
zumnych. Znaczy to wyrézniaé czlowieka w sposéb jednoznaczny
od innych stworzen zywych (pomijamy tu m. in. kwestie instynktow).
Blizsza jednak obserwacja czlowieka nakazuje i§¢ jeszcze dalej,
iS¢ glebiej i szerzej. Wrecz wymaga to stawiania czlowiekowi jako
istocie rozumnej obowigzku poznawania i zglebiania siebie, a w dal-
szej perspektywie odnosi sie to takze i do Boga oraz calego $wia-
ta, a zwlaszcza innych ludzi.

Majac $wiadomoéé widzenia czlowieka w jego dynamicznych
wymiarach zewnetrznych i wewnetrznych nie mozna poming¢ sfery
zycia religijnego, i to szeroko pojetego w srodowisku wiary. Chrzes-
cijanski obraz, oparty zwlaszcza na nauce biblijnej, ukazuje nie-
zwykle bogactwo ludzkiej istoty. Ukazuje dynamizm kazdego czlo-
wieka, a wiec wszystkich traktuje jako wolne osoby realizujace
powolanie w okreslonych wspélnotach. To za$ rzutuje na odniesie-
nia do drugiego czlowieka, do Boga, do siebie samego i calego ota-
czajacego Swiata. Wnetrze domaga sie uzewnetrznienia, zwlaszcza
gdy rozumiane jest ono jako realizm wiary chrzescijanskiej. Domaga
sie bycia czlowiekiem wiary w codziennych postawach pracy, zaba-
wy, wypoczynku, milczenia czy modlitwy.
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1. Drogi czlowieka wiary

Calos¢ nauki biblijnej, zwlaszcza Nowego Testamentu, wyraznie
wskazuje i podkresla wage, w plaszezyZnie moralnej, tego co odno-
si sie do wnetrza czlowieka i z niego pochodzi. Jest to swoista
zasada postepowania i wartoSciowania, chyba jedna z najbardziej
podstawowych w moralnosci chrzescijanskiej. Odstaje ona od in-
nych systeméw etyczno-moralnych zwigzanych z treSciami religij-
nymi. Niesluszny jest jednak w chrzescijanstwie, oraz w kontek-
Scie tej zasady, wniosek wskazujacy przeciwstawng skrajnosc¢, w kto-
rym przekresla sie zupelnie akty zewnetrzne spelniane przez czlo-
wieka wiary. Tymczasem, w tych wlasnie aktach zewnetrznych
spelnia sie zasadnicza aktywno$¢ moralna czlowieka. Z tej przyczy-
ny nalezy troszczy¢ sie o zachowanie wewnetrzne, jako Zrédio,
z ktérego wyplywa bogate zycie uwypuklone zewnetrznie w dobrych
dzielach. Dynamika moralna czlowieka w jego zyciu i postawach
lgczy w sobie proporcjonalnie obie sfery, tak zewnetrzng jak i we-
wnetrzng, tworzgc harmonijng realizacje powolania w odpowiedzi
na Bozy dar w mocach zaofiarowanych lask osobowej wiary.

Zwrotna zalezno$¢ wewnetrzna sfer zycia czlowieka jest fak-
tem oczywistym, i Biblia stawia ten problem podobnie, cho¢ w ro-
zumieniu 6wczesnych uwarunkowan srodowiskowych. Wewnetrzna
osobowa jedno$¢ czlowieka powoduje Scisle, relacyjne zazebianie
sie wewnetrznych czynnikéw i zdgzanie do ich spelnienia w sferze
zewnetrznej. Tworcza jedno$é psychofizyczna i duchowa czlowieka
nie pozwala mu na bycie dwoisto$cig czy troistoscig takze w sferze
zycia moralnego. W przeciwnym przypadku jest to zaprzeczenie
samej integralnej godnosci ludzkiej albo przyjecie jej wypaczonej
formy w negacji rozwoju siebie samego, i to nie tylko w odniesie-
niu do Boga.

Majgc na uwadze te generalne elementy konstytutywne osoby
nalezy unika¢ zakladania nieadekwatnej réznicy miedzy dzialaniem
wewnetrznym a zewnetrznym. Nie jest mozliwe, zwlaszcza w sensie
oscbowym, uznanie w tych sferach dwoéch przeciwstawnych sobie
moralnosci. Podobnie i w sferze ich znaczen etycznych nie istnieje
separacja, ale jedno$¢ i to stanowigca realizm czlowieka.

Akty i postawy zewnetrzne winny byé znakami i odzwierciedle-
niem moralnosci wewnetrznej, znakiem w miare pelnym i czytelnym
w ukazaniu pelni wolno$ci osoby. Biblijna nauka o owocach jest
tu jednoznacznym obrazowym przybliZeniem bogactwa relacji wne-
trza do sfery zewnetrznej. Oczywiscie, istnieje mozliwos¢ moralnosei
wewnetrzne] mimo braku jej wyraznej manifestacji w obfitych
owocach zewnetrznych. Aktualne pozostajg i tu stowa §w. Jakuba
o niezbednoS$ci uczynkéw dla zbawczego wymiaru wiary (por. Jk 2,
14-—26). Generalnie zatem brak owych owocéw zewnetrznych wska-
zuje na pewien rodzaj zepsucia wewnetrznego, dysharmonii osobo-
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wej, ktéore moga ukrywat¢ sie pod pozornymi gestami. Nie mozna
wykluczyé  spektakularnej gry zewnetrznej, ktéora jednak
ostatecznie musi kiedy$§ by¢ zdemaskowana. Taka rzeczywistosé
krytykuje czesto Chrystusa, zwlaszcza w odniesieniu do postaw fa-
ryzeuszow i uczonych w PiSmie, ktérzy sprowadzili moralno$¢ do
literalnego i zewnetrznego przestrzegania przepisow.

W Starym Testamencie czesto Bog-Jahwe sadzi Izraela, swoj
naréd Przymierza, swojg winnicg, wedlug owocéw, ktoére ona przy-
nosi. To sg konkretne oczekiwania i nadzieje, jak w uprawie, ktora
ma sens, jesli przynosi owoce, i to w miare obfite. Jahwe spodziewa
sie winnych gron, a oto znajduje cierpkie jagody (por. Iz 5, 1—T7).
Jakze bliskie i czytelne sg realia moralnej nauki, jednoznaczne
nie tylko w Palestynie czaséow biblijnych. Owoc ujawnia jakosé
ogrodu, podobnie jak slowo ukazuje mys$li serca (por. Syr 27, 6).
Jan Chrzciciel, prorok 1gczgcy oba Testamenty, surowy realista
drogi Bozej, potepia zludzenie tych, ktérzy slowami tylko wskazu-
ja, ze sg synami Abrahama, a ktorzy jednak nie przynosza dobrych
i oczekiwanych owocow (por. Mt 3, 8—12). Dzieci Abrahama wzras-
tajg w chodzeniu drogami wiary, ktéra winna by¢ owocnym po6js-
ciem za Bozym wezwaniem, ze wszystkimi konsekwencjami otrzy-
manych daréw i wydanych owocow.

Jezus Chrystus o$wiadcza bardzo krétko: ,,Po owocu poznaje
sie drzewo” (Mt 12, 33), a uczniom daje wskazanie, jak majg rozpo-
znawaé zlych prorokéw: ,,Po ich owocach poznacie ich. Czyz zbie-
ra sie winogrona z ciernia? Albo z ostu figi?” (Mt 7, 16). Chry-
stus nie moégl poczyni¢ innej obserwacji w tej materii, gdyz ta-
kie sg realia postaw ludzkich. Ujmujac zagadnienie bardziej ogol-
nie mozna dostrzec, ze w sercu czlowieka, w jego wolnosci znaj-
dujg sie pewne predyspozycje, ktére moga doprowadzi¢ do dwuto-
rowos$ci, ktéra z kolei moze ,,wydawaé¢ owoce na $mier¢”, zamiast
,rodzié owoce do zycia” (por. Rz 7, 4—5). Chrystus pragnie dobra
czlowieka, wszystkie zbierane owoce majg objawia¢ chwale Bozg
i wielko§¢ oraz godnos¢ osoby ludzkiej.

Chociaz wszelka bezplodnosé¢ jest godna politowania (por. Jud
12), latoro$§l nie dajgca owocéw zostanie wrzucona do ognia i zni-
szezona (por. J 15, 6; Mt 3, 10), a winnica bedzie powierzona innym
dzierzawcom (por. Mt 21, 41), to jednak zawsze z woli Bozej pozo-
staje szansa przemiany, skorzystania z drogi swego rozwoju. Przy-
powieéé o fidze jest symbolicznym obrazem krytyki Chrystusa od-
noszacej sie do poszczegdlnego czlowieka, jak i do calego ludu
izraelskiego, jako narodu wybranego. Ukazane one zostaly jako
bezowocne drzewo, pelne lisci i pozoréw, lecz bez faktycznych
owocéw, ktére sg normalng kolejg wlasciwego rozwoju (por. Mt 21,
18—22; Mk 11, 12—14). Izraelowi zostaje w tej przypowiesci wska-
zana, poprzez osobe Mesjasza odrzuconego i lekcewazonego, jakby
jeszcze jedna szansa nawrécenia, pojednania ku wydaniu owocow,
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a nie tylko zewnetrznych pozordw. ,Panie, jeszcze na ten rok je
pozostaw; ja okopie je i obloze nawozem; moze wyda owoc” (Ek 13,
8—9). To one s3 jedynym czytelnym i skutecznym, takze w sensie
zbawczym, odzwierciedleniem' dynamiki moralnej wnetrza kazdego
czlowieka w jego ziemskiej drodze realizacji powolania®.

Konsekwencjg bezposrednia charakteru wewnetrznego moral-
nosci chrzescijanskiej jest to, zZe przepowiadanie zbawcze Jezusa
Chrystusa, zwlaszcza w plaszczyinie moralnej, zaklada wymogi gte-
bokich zmian w zakresie postaw. Muszg one odnosi¢ sie do wnetrza
osoby, do jej serca, aby nastgpila fundamentalna zmiana ukierun-
kowania ku Bogu, jako kochajgcej osobie i dawcy powolania.

Konsekwencja zmian postaw moralnych wyraza sie najbardziej
syntetycznie w prawdziwym mnawrdceniu i pojednaniu. Nalezy
stwierdzié, ze tematyka ta jest szczegdlnie czytelnym i bardzo popu-
larnym punktem nauczania moralnego, tak Starego jak i Nowego
Testamentu. Jest to, w obrazie biblijnym, powrét do oczekujacego
Ojca-Boga polaczony z pokorng prosbg o milosierdzie (por. 2 Sm 12),
realizowany w praktykach pokutnych (por. 1 Sm 7, 6; JI 1, 14;
2 Sm 12, 16; Ne 9, 1; Kpt 5, 5; Dn 9, 4—19). Ostatecznie jednak
nawroécenie — jak wskazuje prorok Ezechiel — dokonuje sie¢ w sercu
czlowieka (por. Ez 11, 19; 18, 31) i jako takie, w swym osobowym
wymiarze, umozliwia pojednanie z Bogiem (por. Jr 31, 33; Ez 11, 19).
W przepowiadaniu Chrystusa i ewangelizacji Apostoléw widoczna
jest nauka Starego Testamentu. Nawrdcenie jest tematem chetnie
wykorzystywanym do przedlozenia tre§ci zbawczych oredzia Nowego
Przymierza. Jest warunkiem uczestnictwa w Kroélestwie Bozym i jego
owocach oraz przyjeciu Jezusa jako zbawczego postanca Ojca (por.
Mk 1, 15; Bk 13, 1—5). Nie mozna tu pomingé sugestywnej, jakze
bogatej treSci przypowie§ci o synu marnotrawnym (por. Ek 15,
11—32).

Najczesciej, w terminologii greki biblijnej, stynne okreflenie
metanoia wskazuje na zmiane mentalnosci. Taka interpretacja zosta-
la nadana jeszcze pod wplywem kultury i filozofii greckiej oraz
mys$lenia jej kategoriami. Jest to naturalnie zawezenie faktyczne
i znaczeniowe bogactwa my$li etymologicznej 1 funkcjonalnej tego
stowa wyraznie widoczne w kontek$cie prawd objawionych. W nau-
czaniu bowiem Chrystusa, w Jego stownych wyrazeniach nawréce-
nie—sub, okreéla rodzaj transformacji gtebokich osobowych zacho-
wan czlowieka. Mowigc inaczej, oznacza po prostu zmiane Zzycia,
czy drogi orientacji w plaszczyzZnie egzystencjalnej. Ta fundamental-
na przemiana wyraza sie w konsekwencjach zyciowych, dynamice
moralnego wnetrza ukazujgcego sie w owocach realizmu Bozego

1 Por. D. Mongillo, L’esistenza cristiana: peccatg e conversione, w:
Corso di morale, vol. 1, Vita nuova in Cristo (Morale fondamentale e generale)
acuradi T. Goffi, G. Piano, Brescia 1983, 491—548.
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powolania i odniesienia zbawczego ziemskiego pielgrzymowania.
Wiara staje sie tu autentycznym srodowiskiem realizacji Krolestwa
Bozego na ziemi, w trwalej postawie nawrdcenia wydajgcej swe
- zbawcze owoce.

Nawrdcenie w rozumieniu biblijnym jest formg zycia, jego rdze-
niem i dynamicznym stanem, a nie tylko okreslonym jednostkowym
aktem czy postaws. Nie mozna go raz osiggnaé i uznaé za zdobyte.
Dynamizm nawroécenia poteguje wartos¢ dynamiki stawania sie co-
raz pelniejszym uczestnikiem zbawczej dzialalnosci Boga w Swiecie,
az do czas6w eschatycznej pelni zjednoczenia z Bogiem. Realizm
tej rzeczywistoSci opiera si¢ na Chrystusie i Jego zbawczej misji
az do pelnego z Nim zjednoczenia w chwale, ktérego antycypacja
doswiadczana jest ma ziemi w wierze. Nawrdcenie odnosi sie tak
do ,,grzechu strukturalnego” jak i do ,,grzechu spotecznego”, w ich-
konsekwencjach indywidualnych oraz wspélnotowych. Ostatecznie
jednak grzech pozostanie jako osobowa rzeczywistosé wolnych de-
cyzji czlowieka. On musi by¢ takze jedynym jego autorem w sensie
Scistym, i za niego odpowiedzialnym w sensie decyzyjno-moralnym.
Nawrdcenie pojete szeroko, a wiec i kosmicznie, jest stanem faktycz-
nym czlowieka i $wiata ukazujacym prawde o nich samych i pozwa-
lajgcym na najdoskonalszg realizacje powolania . Tak czlowiek jak
i cale stworzenie oczekuje wyzwolenia. Chrystus calemu dzietu
stworzonemu zaofiarowal swe zastugi zbawcze nowego nieba i nowej
ziemi w rzeczywistosci nowego stworzenia.

Jednocze$nie 6w oryginalny i wewnetrzny charakter oredzia
moralnego w wydaniu chrzescijanskim wyja$nia sam Jezus Chrys-
tus, wskazujgc jako wstepny warunek Jego nasladowania i po6jscia
za Nim, negacje samego siebie: ,,Je$li kto chce p6jsé za Mnag, niech
sie zaprze samego siebie, niech weZmie krzyz swo6j i niech Mnie
na$laduje” (Mk 8, 34). Twrdcza negacja siebie ma charakter we-
wnetrzny i wskazuje na oczyszczajgcg wartoéé cierpienia na drodze
ku chwale i zyciu wiecznemu czlowieka. Jest to doskonala droga
Jezusa, ktora jest takze udzialem Jego uczniéw, choé w rézny spo-
s6b i w réznym stopniu. Ta wewnetrzna negacja nie jest podejmo-
wana sama dla siebie jako jedyny cel, ale przede wszystkim dla
unikniecia konsekwencji egoizmu oraz zapoczgtkowania moralnosci
ukierunkowanej ku akcji zaslugujacej — jako wyrazom owocoéw
wewnetrznych wiary. Rzucanie sie w akeje nie moze by¢ jednak
przeciwwaga negacji siebie. Czlowiek jako osoba pozostanie zawsze
szezytem stworzenia i odniesienia dziela zbawczego Chrystusa.

Zaparcie si¢ siebie samego nie oznacza nic innego, jak tylko
zmiane blednego kierunku odniesien, przestawienie trosk wiasnych
tkwigcych w czlowieku, jego ukierunkowania na zludne interesy

. 2Por. A. Fernandez, Criterios determinantes del mensaje moral cri-
stiano, Theologica 15(1980) 37.
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i korzysci. Pozytywnie zas jest to m.in. wejScie we wlasng nature
jako osoby, nakierowanie sie ku dwom podmiotom, obiektom, ktore
proponuje sam Chrystus; ku Bogu i ku czlowiekowi, a w nich takze
ku calemu Swiatu ozywionemu i martwemu. To odniesienie, wy-
biegajgce ,,ku”, adresowane ,,do”, ukazuje dynamizm dgzenia czlo-
wieka, ktore jest mu przypisane z samej jego natury jako osoby w dro-
dze. Jako plaszezyzna i forma samorealizacji winno by¢ w wolnosci
wyboru powolania akceptowane i realizowane. Czlowiek poprzez
dynamizm przekracza siebie, m. in. w twoérczej negacji wlasnej osoby
poprzez darowanie si¢ Bogu i ludziom 2.

Bogactwo i rdéznorodnosé pielgrzymich drég czlowieka stanowi
o dynamizmie wolnosci jego odniesien. Czlowiek jako szczyt stwo-
rzenia ma jednocze$nie najwyzsze zobowigzania wzgledem swego
Stwércy, na obraz ktérego zostal powolany do istnienia, tak w sto-
sunku do siebie samego, jak i poprzez siebie wzgledem calego $wia-
ta. Ow realizm odniesien ma zawsze wymiar zbawezy i stanowi prze-
jaw postaw moralnosci chrze§cijanskiej aplikowanej do konkretnych
aktow wolnosci i realizacji siebie.

2. Dynamika etyczna czlowieka

Waznym elementem systemu etycznego Starego i Nowego Tes-
tamentu jest spojrzenie na calo$¢ sfer decyzyjnych czlowieka jako
osoby bedgcej w relacji do Boga. Na przestrzeni dziejéw rozne
elementy byly mniej lub bardziej akcentowane. Zwlaszcza w kon-
tekscie naduzyé interpretacyjnych nauki objawionej w wydaniu fa-
ryzeuszow i uczonych w PiSmie, Chrystus pokazuje w formie bar-
dzo jasnej, a dla niektérych moze nawet radykalnej, spojrzenie na
moralny wymiar wnetrza czlowieka i jego odniesienie zbawcze.
Bo wila$nie, przypomina, ,,to, co z ust wychodzi, pochodzi z serca,
i to czyni czlowieka nieczystym” (Mt 15, 18; por. 15, 10—20; Mk 7,
14—23). Jest to obraz osoby wyposazonej w wolnos¢. .

Dla Chrystusa wolno$¢ wnetrza cztowieka, jego serca i woli
jest fundamentem moralnego dzialania. Co$ wrecz przeciwnego do-
chodzi do glosu w obrazie moralnosci w wydaniu faryzeuszéw, wy-
paczajacych pierwotng mysl Boga Starego Przymierza. Zwyczaje
okazaly sie silniejsze i wazniejsze niz wlasciwe 1 autentyczne wy-
magania Przymierza, tym bardziej ze stanowily oficjalng nauke
przekazu sankcjonowang coraz to liczniejszymi przepisami. Ta moral-
no$é charakteryzuje sie przede wszystKim literalnym przywigzaniem
do prawa, legalizmem interpretacji aktéw moralnych czlowieka i cal-
kowicie zewnetrznym ich {raktowaniem. To Chrystus — zatroskany

3Por. C. E. B. Cranfield, The Gospel according to Saint Mark,
Cambridge 1955, s. 281—200; R. Koolmeister, Selbstverleugnung und
Nachfolge, w: I Korintherbrief, Estocolmo 1954, 64—94.
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o wierno$é nauce objawionej — pod adresem takich glosicieli powie
az siedem razy: ,,Biada wam, uczeni w PiSémie i faryzeusze” (Mt 23,
13; por. 23, 13—33; Mk 12, 38—40; £k 20, 45—47).

Wszystkie ,negatywne” systemy moralne, ktére uwydatniajg
w szczegblny sposob ,,zakazy” ryzykuja ze swej natury zagubienie
sie w ,,moralnosci grzechu”. W wydaniach koncepcji etycznych przy-
kazania stajg sie swego rodzaju magicznymi mediami, celami sa-
mymi dla siebie i ostatecznie w konsekwencji obracajg si¢ w kierun-
ku najbardziej radykalnej i drobiazgowe] kazuistyki. Stad juz blisko
do negatywnego rygoryzmu, a daleko do realiow zycia czlowieka
wiary, dla ktérego przykazania majg by¢ srodkami w realizacji po-
wolania na drodze ziemskiego pielgrzymowania. Taka, jak wydaje
sig, byla moralno$¢ zydowska czaséw Chrystusa, catkowicie prze-
ciwna moralnosci zywej i osobowej, a nawet religijnej i peinej
Kroélestwa Bozego®. Tak dalece madro$¢ uczonych odeszla od ma-
drosci Bozej, czy nawet jg zastgpila.

Zwlaszcza zderzenie realidéw zyciowych etosu Starego Przymie-
rza ze zbawezym realizmem Chrystusa, a wigc Nowym Przymierzem,
ukazalo jeszcze wyraznie] te wypaczenia, niedociggniecia i braki.
Podobnie, cho¢ w innych proporcjach, i w Nowym Testamencie -
zauwaza sie wiele roéznorakich przykazan, przepiséw czy rad. Po-
twierdza je oraz ich przestrzega takze Chrystus. Stanowig one jed-
nak wylgcznie pomoc dla czlowieka wiary w jego byciu wiernym
swemu powolaniu i majg utatwia¢ oraz wspiera¢ wypelnienie ore-
dzia moralnego Nowego Przymierza: identyfikacje z Chrystusem,
bycie realnie ipse Christus® Tu jawi sie takze problem niesienia
w mocach danych lask ewangelicznego $wiadectwa wobec $wiata,
ktére wynika jako zobowigzanie apostolskie z przyjetej wiary.

Chrystus-Poslaniec Nowego Przymierza w calym swym naucza-
niu ukazuje jednoznacznie wymiar wartosciujgcy i moralny poszgze-
gblnych czynéw i innych postaw ludzkich. Dostrzega, i wyraznie
podkresla, elementy wewnetrzne czlowieka oraz ich warto§¢ w ca-
tosci rozwoju jego konstytucji osobowej. Zwlaszcza w kontekscie
legalizmu zydowskiego, bedacego wypaczeniem Bozych planow,
wskazuje na mozliwo§¢ grzesznego charakteru aktéw wewnetrznych.
Sa one oceniane i kwalifikowane moralnie w zalezno$ci od stopnia
ich pragnienia i akceptacji przez autora w wolnosci serca, umystu
i woli. : '

4 Por. C. Spicaq, Teologia moral del Nuevo Testamento, Pamplona 1973,
vol. I, s. 724—725; J. -M. Aubert, Ley de Dios, leyes de los hombres,
Barcelona 1969, 164.

5Por. S. Thomas, Coment. in I Tim 1, 9; P. Benoit, Pasion y re-
surreccién del Sefor, Madrid 1971, s. 272—273: R. Thisman, L’Ethique de
VImitacion du Crist dans le Nouveau Testament, EThL 41(1965) 138—175;
A. R. Leaney, «Conformed to the Image of his Son» (Rom 8, 29), NTS
10(1964) 470—479.
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Owo pragnienie i akceptowanie poszczegélnych relacji ukazuje
ich walor dobra czy tez zila. Tu w szczegdlnie wyrazny sposéb sta-
je wielkoSé czlowieka w godnosci bycia osobg. We wnetrzu ludzkie-
go ,,ja” dokonuje sie realizacja wolnosci wlasnego i niezbywalnego
czlowieczenstwa. Nie jest wazna obserwacja zewnetrzna przepisow,
ich spelnianie mechaniczne, chotby nawet bardzo precyzyjne i do-
kiadne. Nie do tego sprowadza sie moralno$¢ tak Starego jak i No-
wego Prawa, choé¢ jest miedzy nimi réznica wynikajgca m.in. z da-
row Wecielenia i Odkupienia.

Na przykladzie grzechu cudzoléstwa Chrystus w radykalnej
formie uswiadamia zatwardzialym faryzeuszom moralny walor we~
wnetrznych czynéw czlowieka. Ten bowiem, kto w wolnosci patrzy
na kobiete i jej pragnie, juz popelnia grzech: , Kazdy, kto pozadli-
wie patrzy na kobiete, juz sie w swoim sercu dopuscit z nig cudzo-
l6stwa” (Mt 5, 28). W etyce Nowego Przymierza spojrzenie, ktére
jest wewnetrznym pozgdaniem kobiety, chodzi oczywiscie o akt
Swiadomy i dobrowolny, nazwane zostaje cudzoléstwem, tak samo
jak czyn zewnetrzny. W sensie bowiem moralnym nie rézni si¢ on
od uczynku poigczonego z dzialaniem zewnetrznym. Grzech zostaje
popelniony w sercu czlowieka zanim przybierze takie zewnetrzne
formy czy przejawy. _

Podobnie takze brak zaufania w Bogu prowadzi do nadmiernej
troski o rzeczy doczesne, o jedzenie, picie czy odzienie. Innymi
stowy, brak zaufania wewnetrznego w Panu, wywoluje zachowanie
typowe dla pogan zawezajace aspiracje i pragnienia czlowieka tyl-
ko do realiéw ziemskich (por. Mt 6, 25—34; Lk 12, 22—31). Za$
u $w. hukasza, Chrystus tlumaczac te same prawdy postuguje sie
sugestywnym obrazem spotkanej kobiely grzesznej w czasie uczty
u Szymona. Jezus wskazuje tu element sgdéw wewnetrznych, ktoére
osgdzajg kobiete prowadzgcy zle zycie, Te sgdy wewnetrzne stano-
wia pelng prawde, nie tylko o niej samej, ale takie i o pozosta-
lych uczestnikach uczty (por. £k 7, 39—50; Mt 26, 6—13; Mk 14,
3—9; J 12, 1—8). Ujawnia sie tu moralny wymiar ich ukrytego
wnetrza, ktére jednak ma swédj walor negatywny lub pozytywny.

Ta wewnetrzna wlaSciwo§é moralnoéci chrzescijanskiej wywo-
luje réwnocze$nie réznorodny stopien odpowiedzialnosci w porzadku
zaowocowania w dobrych lub ztych dzietach. Istnieje moralny wy-
miar relacji wewnetrznego dziatania do zewnetrznych objawéw i ich
owocéw. Chrystus oglasza i tlumaczy te prawde bardzo lapidarnie
i obrazowo w przypowiesci o siewcy (por. £k 8, 4—15; Mt 13, 1—17;
Mk 4, 1—9). Ziarno zaowocowalo lub nie zaowocowalo w taki spo-
séb jak do tego predysponowala je ziemia, na ktérg upadio. Dalej, '
tak dobry i wielki byt owoc, jak dobra i urodzajna byla ziemia,
srodowisko wzrostu ziarna, jego zycia i rozwoju. Moce w nim tkwigce
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ozyly, rozwinely sie i wydaty plon realizujgc sie¢ w nowych zia-
rnach, oczekiwanych owocach. ,,W koncu ziarno w zyznej ziemi
oznacza tych, ktoérzy wystuchawszy slowa sercem szlachetnym i do-
brym, zatrzymuja je i wydajg owoc przez swa wytrwatos¢” (Lk 8,
15) ¢,

Tukasz ewangelista podkresla wartos¢ serca, co jest nawigza-
niem takze do Starego Testamentu, jako Srodowiska dzialania Bo-
zego i odpowiedzi czlowieka na dar powolania, dar ziarna wspar-
tego laskami ku obfitemu zaowocowaniu. Autor trzeciej Ewangelii
wskazuje, iz danie plonu z siebie czy'przez siebie zalezne jest od
wlasnych mozliwosci wewnetrznych, ktore nie sg oczywiscie swoistg
predestynacja, ale realizmem dynamizmu drogi czlowieka wiary.
Wnetrze stanowi jedyng podstawe autentycznego daru tak dobrego
jak i zlego. Ono jest $rodowiskiem wydajacym owoce. Podobne wy-
razenie wystepuje takze u $§w. Pawla: ,,Podobnie jak jest na calym
$wiecie, tak réwniez i u was, owocuje ona (wiara) i roénie od dnia,
w ktéorym uslyszeliScie i poznali laske Boga w (jej) prawdzie” (Kol
1, 6). Idzie tu tak o sile¢ wewnetrzng wzrostu, jak i raczej bardziej
0 owocowanie, a wiec owe zewnetrzne uwyraZnienie decyzyjnych
postaw i dziatan serca’.

Tak ukazana w nauce biblijnej, a zwlaszcza przez Chrystusa
struktura moralnosci chrzescijanskiej czlowieka wiary, jego odnie-
sien etycznych, jest catkowicie zgodna z najbardziej elementarny-
mi zasadami psychologii. Chrzescijaniskie przykazania, najczeSciej
w stopniu granicznym, mierzgce moralne wnetrze czlowieka akcepto-
wane sg we wszystkich podstawowych systemach etycznych i w og6l-
nym odczuciu ogdlnoludzkim. Nieco inny jest np. odbiér przykaza-
nia miloSci posunietego az do miloSci nieprzyjaciét i dobrowolne-
go przyjecia $mierci za innych. Psychologowie odkryli we wnetrzu
najglebszych uczué osoby, w sercu, nie tylko przyczyne tego, co
jest nienormalne, czy zle, ale takze i Zrédlo wszelkich pozytywnych
mozliwosci czlowieka. We wnetrzu ostatecznie zapoczatkowuje sie
wszelkie odpowiedzialne dzialanie czlowieka, jego odniesienia, mys$li
i stowa.

Réwnoczesnie psychologowie potwierdzaja, ze odpowiednie do
zasady motorycznej wyobrazenia, ktore zostaly raz.wzbudzone muszg
by¢ zrealizowane. Nie idzie tu oczywiscie o mechaniczne reakcje,
o pewien determinizm, ale o $wiadome realizowanie si¢ czlowie-
czenstwa jednostki jako osoby. Dzialania tej zasady do$wiadcza co-

8 Por. A. George, Les sens de la parabole des semailles, w: Sacra Pa-
gina, Paris 1959, vol. II, s. 163—169; J. Dupont, La Parabole du semeur
dans la version de Luc, w: Festschrift E. Haenchen, Berlin 1964 s. 97—108;
J. Jeremias, Paldstinakundliches zum Gleiclhnis vom Sdmann, NTS
13(1966—67) 58—173.

7 Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin 1958 s. 801;
F. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Parisiis 1931 s. V.
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dziennie kazdy wolny czlowiek, co wiecej, doswiadcza zwlaszcza
jej skutkéw, niestety czesto bolesnych dla siebie, ale realnych jako
konsekwencje wlasnych wyborow, decyzji i postaw. Na przyklad,
wzbudzone i podtrzymywane mys$li antypatii prowadzg do wzorow
antypatycznych postaw, do stow, a takze i dzialan o takim wla$nie
charakterze. Wyobrazenia w zakresie sfery seksualnej czlowieka
doprowadzone dobrowolnie do pewnego stopnia, kierujg sie ku dzia-
taniom zmierzajgcym ostatecznie do ich spelnienia, a w konsekwencji
do grzechow. Wreszcie przykladowo takze i pragnienie pychy prze-
mienia sie w gesty czy slowa aroganckie. Przyktady mozna by mno-
zy¢é, co wiecej, podpowiada je samo zZycie, a zwlaszcza baczna, kry-
tyczna obserwacja siebie samego.

Wszystko to jest, méwigce bardzo generalnie, niczym innym jak
tylko jednag z konsekwencji cudownej stwoérczej i zbawczej jedno-
§ci miedzy sferg materialng i duchowa czlowieka. Jest wyrazem
jednosci miedzy wewnetrznym czynnikiem woli, serca i my$li a z3-
daniem i oczekiwaniem ich spelnienia zewnetrznego w wydanych
owocach. We wnetrzu czlowieka wyzwalajg sie i dokonujg najcie-
zsze walki moralne. Boje ,,wojenne” najbardziej twarde miedzy do-
brem a zlem majg jako ich scene wladnie serce czlowieka, jego
intymne osobowe sanktuarium.

W intymnosci wnetrza 1udzk1ego dokonujg sie zasadnicze wybo-
ry, zaniedbania, pominiecia i decyzje. Sanktuarium czlowieka jest
srodowiskiem realizmu wolnoéci ludzkiej, potrzeby odpowiedzialno-
$ci wlasnej i jej wyrazem w dzietach etycznych dobrych lub ziych.
Wszelkie zlo ma swdj ostateczny i na]bardz1e] podstawowy korzen
w sercu i stamtad zatruwa dzialanie cztowieka 8.

Nie mozna tu pomingé¢ $wiadomoséci wagi sumienia, jako jedy-
nego obiektywnego i osobowego odniesienia wartosciujgcego dzia-
tanie ludzkie. W rozwazaniu sfery moralnej zycia czlowieka wazne
jest podkre$lenie $wiadomo$ci potrzeby i rangi formacji sumienia,
jego wychowania i ksztaltowania. To ono stanowi¢ bedzie jeden
z podstawowych i zawsze aktualnych wyrazéw czlowieczenstwa
w jego wymiarze odniesien do dobra i zla. Wszystkie te czynniki
sa elementami dynamizmu realizacji osoby ludzkiej, w tym dyna-
mizmu sfery moralnej, zwlaszeza w plaszezyznie wnetrza decyzji
etycznych °.

8 Por. E. Bammel, Das Gleichnis von den bésen Winzern (Mc 4, 1—9),
RIDA 6(1959) 11—18: Odno$nie do dyskusji faryzeuszy, ktérg Mateusz su-
marycznie przedstawia w rozdziale 23 por. np. E. Haenchen, Mattheus 23,
ZKTh 48(1951) 37—64.

$ Por. z bogatej literatury np. Ph. Delhaye, La conciencia moral del
cristano, Barcelona 1969; A. Hortelano, Moral responsable. Conciencia
moral cristiana, Salamanca 1969; La coscienza cristiana. Atti del Convegno
dei moralisti italiani, Bologna 1971.
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Czlowiek w swe]j drodze realizacji odpowiedzi na zadane powo-
lanie prezentuje si¢ w jedynym w swoim rodzaju dynamizmie. Jest
to dynamizm osoby, zawierajgcy relacyjne odniesienia do Boga, sie-
bie samego, innych ludzi i otaczajgcego $wiata. Rzeczywistosé ta
nabiera zbawczego charakteru w $rodowisku wiary wspartej laska-
mi koniecznymi w ziemskim pielgrzymowaniu. Wszystko to tworzy,
tak co do wnetrza jak i przejawéw zewnetrznych postaw etycznych,
szezegblny obraz moralno$ci chrzescijanskiej opartej na Chrystusie.

DINAMICA DEL HOMBRE DE LA FE

E] principio de interioridad de la moral cristiana no infravalora los actos
externos, sino que, por el contrario, en ellos se cumple en plenitud la accién
humana. No obstante, ha de evitarse establecer una inadecuada distincion
entre el obrar interno y el externo, como si constituyeran dos magnitudes
morales separables. Consecuencia inmediata del caracter interior de la mo-
ral cristiana es que la predicacién moral de Jesuis connota exigencias pro-
fundas de cambio de actitudes. Exige una verdadera conversion.

Este principio es un claro supuesto del mensaje moral de Jests: del in-
terior del hombre, del corazén no limpio, de la voluntad torcida, procede el
mal y es en el interior mismo donde se comete el pecado. Esa interioridad
del moral cristiana evoca, asimismo, el grado de responsabilidad en orden
a fructificar en obras buenas.

Finalmente, la acentuacion de la interioridad del hombre en la predica-

cion moral de las condiciones subjetivas, silenciando — ¥y, en ocasiones, ne-
gando los actitud interior se cenira en la conversion del corazén que bibli-
camente — y aun hoy en la literatura universal —— el corazén representa el

nucleo de la persona humana.



