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RECENZIJE

W. CHROSTOWSKI, R. RUBINKIEWICZ (zebr. i oprac.), Zydzi i judawzm
w dokumentach Koéciola i nauczaniu Jana Pawta II (1965—1989). Koéciét a Zy-
dzi i judaizm 1, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1990, s. 254.

Stosunek $wiata chrzeScijanskiego do Zyd6éw i judaizmu choéby w tym
tysigcleciu pozostaje obarczony nazbyt licznymi kartami bolesnymi i nie-
chlubnymi, poczawszy od pamietnych pogroméw nadrenskich u progu pierw-
szej wyprawy krzyzowej, rozpatrywanych nawet jako ,pierwszy Holocaust”
(tak rabin Alexander Shapiro, 1972). Warto jednak uwzglednié, ze papiestwo
bylo jedyna instancja europejska, ktéra miala niemal zakodowang -—— chof,
oczywiscie, bynajmniej nie zawsze nalezycie sprawowang — powinno$¢ ochro-
ny zydowskich spolecznosci. Trzeba pamieta¢ o ponad dwudziestu bullach
Sicut Iudaeis, o czterokrotnym — w jednym tylko roku 1247 — potgpieniu
przez Innocentego IV oszczerczych poméwien o ,przelew krwi” (do niedawna
okreslanych odrzuconym dzi§ mianem ,mordéw rytualnych”), o Panstwie Ko§-
cielnym i o papieskim Awinionie jako azylach dla wypedzanych z Europy
Zachodniej i Srodkowej. Oczywiscie, negatywna separacja chrzescijanstwa
i judaizmu slabla jedynie sporadycznie (np. u nas przed Powstaniem Stycz-
niowym), jednakie druga polowe lat dwudziestych biezgcego wieku mozna
uznaé juz za ,czas przeddialogowy” zaréwno dla zachodniego chrzescijanstwa
niekatolickiego (powstajace w S$wiecie anglosaskim réine porozumiewawcze
oérodki zydowsko-chrzescijanskie), jak tez dla katolicyzmu (Sw. Oficjum
potepiajgce antysemityzm 25 III 1928, Pius XI przestrzegajgcy 8 IX 1938
chrze$cijan jako ,,duchowo bedgcych Semitami” przed antysemityzmem,
szereg biskupéw francuskich wystgpujacych na rzecz Zydéw niemieckich juz
w 1933 r.).

Trudno jednoznacznie ocenié lata drugiej wojny swiatowej. Pius XII nie
potepit ludobdjstwa czy to w skali powszechnej, czy tez w szczegdlnym od-
niesieniu do totalnie unicestwianego narodu zydowskiego; nie oglosil tez ja-
kiego§ modlitewnego aktu na rzecz solidarno$ci chrzescijan i Zydéw. Jed-
nakze wieloraka pomoc interwencyjna, kontaktowa, rzeczowa, ,przerzutowa”,
bezposrednio ochronna (w samym Rzymie) — udzielana Zydom od Vittel po
Szanghaj przez papiestwo wraz z jego strukturami centralnymi i przede wszy-
stkim dyplomatycznymi — byla niezaprzeczalnie bardzo rozlegla, jaskrawo
kontrastujac z wrecz niewiarygodng inercjg Londynu, Waszyngtonu oraz Otta-
wy.

Wydaje sie, ze do$§wiadczenia czasu Szoah wymagaly pewnego odsunie-
cia sie, bowiem nie od razu przyczynily sie do wytworzenia wtasciwego ob-
szaru poszukiwan oraz refleksji w obrebie katolicyzmu. I tak, mimo kato-
lickiego udzialu w Miedzynarodowym Kongresie Chrzeécijan i Zydow w
Seelisbergu (30 VII—6 VIII 1947), uchwalona Karta Seelisberska nie spotkala
sie z nalezytym odzewem. Lata piefdziesigte przyniosty kilka krokéw repa-
racyjnych w_odniesieniu do liturgiki i katechezy; niemala tam role odegraty
intensywne, Piusa XII i Jana XXIII siegajgce, starania niestrudzonego Jules
Isaaca (autora nazwy ,nauczanie pogardy”, dotad przywolywanej dla daw-
niejszego kierunku odnoszacej sie do judaizmu pedagogiki chrzescijanskiej).
Wreszcie 28 X 1965 deklaracja Nostra aetate — najkrotszy z dokumentéw So-
boru Watykanskiego II — swym judaistycznym fragmentem (nr 4), skadinad
najwazniejszym, zapoczatkowalta juz prawdziwie dialogowy etap stosunkoéw
katolicko-zydowskich, Nie sposéb jednak utrzymywaé, ze jej ujecia szybko
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przepoily Zycie koScielne. Przygotowanie pierwszych wskazéwek dla jej rea-
lizacji zajelo Stolicy Apostolskiej dziewieé lat; drugie — znacznie pogtebio-
ne — wydano po niemal dwudziestu latach. Dlatego tez niektére episkopaty
samodzielnie poszukiwaly wlasciwych rozwigzan: wskazéwki amerykanskie
opracowano w ciggu zaledwie pietnastu miesiecy od zakonczenia Soboru, a
dokument francuski ukazal sie w 1973 r.

W éwieréwiecze ogloszenia Nostra aetate Konferencja Episkopatu Polski
przygotowala bardzo rozlegly i pobudzajgcy list pasterski (odczytany 20 I1991),
w niejednym punkcie nowatorski, zmierzajacy do zasadniczej przebudowy
»zZydowskiej optyki” polskich katolikéw i do wyburzenia zastarzalych ste-
reotypéw. ROwnocze$nie ukazal sie tom jak gdyby komplementarny: pierw-
sza publikacja z zakresu dialogu chrze§cijansko-zydowskiego zawierajgca
oficjalne teksty Kos$ciola. Sklada si¢ na nie sze$é dokumentéw Stolicy Apo-
stolskiej z lat 1965—88 oraz sze$¢dziesigt przemoéwien czy wypowiedzi (nie-
kiedy tylko poprzez fragmenty) Jana Pawla II z lat 1979—89; kazdg z tych
cze$ci poprzedza odrebne wprowadzenie (w kolejnosci: ks. A. Zuberbiera oraz
red. J. Turowicza). Tom otwiera przedmowa obu edytoréw, slusznie wyrazaja-
cych przekonanie, Zze ,zebranie i opracowanie tekstéw w jezyku polskim po-
winno wydatnie przyczynié sie do ozywienia w naszym kraju miedzyreligij-
nego dialogu”. W ogélnym wstepie bp Henryk Muszynski — przewodniczacy
Komisji Episkopatu Polski do Dialogu z Judaizmem — podkre$la, Ze prze-
dziwny paradoks niezréwnanej wspanialoéci dziedzictwa polskich Zydéw
i niemal calkowitej ich nieobecno$ci na ziemiach polskich ,zobowigzuje nas
tym bardziej do wyjatkowej sumiennoéci w zapoznawaniu sie z przedstawio-
nymi tu dokumentami”.

Ten zbidr dokumentébw pozwala wyraziScie uchwycié to, co pozostawalo
przestoniete przy operowaniu kazdym z tekstéw odrebnie: Nostra aetate —
aczkolwiek moze uchodzié za nazbyt wstrzemiezliwg (,,oplakuje” miast po-
tepia¢) — przeciez daje podwaline rozwojowemu przebudowywaniu koscielnej
$wiadomosci; proces wykazuje dynamike, nie za§ mogacg nuzyé stabilno$é,
choéby zalozong od razu na wysokim poziomie. Réwnoczeénie droga ustana-
wiania judeochrzedcijaniskiego braterstwa pozostaje w wiekszej czeSci jeszcze
do przebycia.

Wskazéwki 1 sugestie.., z 1974 1. wydaja sie nie tylko zwiezle, ale i —
poza koricowg czeScig rozdz. 1II Nauczanie i wychowanie — do$é¢ zdawkowe
(wolno mniemaé, ze wnikliwodcig goéruja nad nimi dwa wczeéniejsze, juz
wspomniane, dokumenty episkopalne: amerykanski i francuski). Szeroko na-
tomiast zaloZone sg rozwazania Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego...
z 1985 r., zawierajgce m.in. donioste okre§lenie ,Lud Bozy Starego i Nowego
Przymierza”; ponadto istotne jest tam odrzucenie — jeszcze nie wystepujgce
w Nostra aetate — tak uporczywie zakorzenionej koncepcji ,narodu ukara-
nego”. Stusznie podkre$lono zadanie katechezy: pomaganie ,,w zrozumieniu
znaczenia, jakie ma dla Zydéw ich eksterminacja” — jednakze warto dorzu-
cié, ze aktualnie akcentuje sie tez konieczno$é zrozumienia znaczenia, jakie
powinna mieé wlasnie dla chrzeécijan eksterminacia Zydoéw. Ostatni z za-
mieszczonych dokumenté4w — doniosle rozwazania Papieskiej Komisji ,,Iusti-
tia et Pax” Ko$ciét wobec rasizmu (1988) wnikliwie i wieloaspektowo ujmuja
kwestie rasizmu, natomiast bardzo skrétowo, w szeSciu zdaniach (ar 15) u-
wzgledniajg problem antysemityzmu jedynie wspblczesnego, co pozostawia pe-
wien niedosyt. A

Wielowatkowe nauczanie Jana Pawla II nie moze, oczywiscie, stanpwxé
wykladu systematycznie rozwijanego. Sa to przede wszystkim przeméwienia
w polowie do przedstawicieli zydowskich spoltecznosci czy instancji, w _polo-
wie do innych zgromadzen; pewne kwestie nieuchronnie powtarzajg si¢ —
czasem w réznych os$wietleniach — skutkiem uwzgledniania potrzeb mowego
audytorium. Papiez méwi tam do Zyddéw: zaswiadcza o nowym do nich sto-
sunku Kosciola i o wieziach chrzeScijanstwa z judaizmem, kresli drogi po-
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jednania i wspéldzialania; rozwaza sens ,Holocaustu-Szoah” (obie nazwy wy-
stepuja réwnolegle, nawet w bezposrednim sasiedztwie — s. 213; z przebiegu
audiencji w dniu 6 XII 1990, spoza czasowych ram zbioru, mozna jednak od-
nie$¢ wrazenie, ze Jan Pawet II uznaje Szoah za termin wtasciwszy, przypu-
szczalnie z uwagi na ekspiacyjna tre§é stowa Holocaust) oraz plynacych stad
lekcji dla ogétu ludzkosci. A réwnolegle zwraca sie do katolikéw: naklania ich
do porzucenia wszelkich uprzedzen religijnych, z cala mocg potepia antyse-
mityzm, rysuje powinnosci chrzescijan wobec ich ,starszych braci w wierze”,
dokonuje radykalnej przebudowy dotychczasowego pojmowania Zydb6bw przez
Kosciét i katolikéw, Oto kilka ujeé.

Formalnie w Nostra aetate judaizm by} jeszcze religia niechrze$cijanska;
Jan Pawet II widzi natomiast religie Zydowska jako co§ wewnetrznego dla
chrze$cijanstwa, ujawnia gleboki szacunek dla religii zydowskiej oraz jej
tradycji, pragnie wznoszenia ,przymierza milos§ci”. Spotkanie Ludéw Bozych:
Starego Przymierza — ktdre mie zostalo przez Boga odwolane, jak podkrefla
Papiez — i Nowego Przymierza to jakby dialog miedzy dwiema cze$ciami
Biblii Ko$ciota (17 XI 1980). Tak pozadane i krzepigce wspéOlne studia teolo-
giczne nakladajg wymoég ,,obustronnego zaufania [..] wzajemnego szacunku”
{191V 1985). Wspolne dziedzictwo cbu religii to dla Jana Pawla II ,stuiba
czlowiekowi oraz jego ogromnym potrzebom duchowym i materialnym”, praw-
dziwe za$§ braterstwo ,w pelnej realizacji planu Bozego w historii” osiggnie
sie drogami réznymi, ale ,w koncu zbieznymi” (6 IIT 1982). Ujmujace sa
konkretne wskazéwki jednoczenia ,mlodych chrzescijan i Zyddéw™: wdrazanie
ich ,,do zycia, rozmowy, §piewu i modlitwy razem” — przygotowanie ich, by
nie§li innym pomoc w potrzebie (6 TV 1984).

Homilie na mszy beatyfikacyjnej Edyty Stein (1 V 1987) godzi sie nazwaé
podniostym hymnem na cze§é¢ ,wielkiej Zyddwki i chrzescijafiskiej meczen-
nicy”, idacej na zaglade ,ze swoim narodem i za swdj nardéd”. Warto wezué
sie w prawdziwie poetycka subtelno$é refleksji religijnej, w ktérej Papiez
pochyla caly Ko$ciél ,przed ta wielka cérka Izraela”. Rozmy$lania kolonskie
wnoszg przekonujgce §wiadectwo, ze KoSciotem nie powodowaly jakiekolwiek
intencje ,zawlaszczenia” postaci karmelitanki z uszczerbkiem dla jej narodu —
przeciwnie, nalezy w nich odczyta¢ dazenie do wzajemnego przyblizania chrze-
Scijafistwa i judaizmu, katolikéw i Zydow.

Wielkie marzenia Jana Pawla II to pokojowe wspéliycie trzech wspélnot
religijnych Bliskiego Wschodu, to Jerozolima jako zwornik wyznawcow trzech
wielkich religii monoteistycznych (np. 121111979 i zwlaszcza 20 IV 1984).

Papieza nie opuszcza $wiadomo$é Holocaustu-Szoah: przeciwstawia sie
obojetnosci wobec eksterminacji (8 VIII 1987); w przekazywaniu wiedzy o
Szoah widzi wytwarzanie w czlowieczenstwie zapory: ,azeby co§ tak stra-
szliwego nigdy juz nie bylo mozliwe” — i zaakcentuje: ,nigdy wiecej!”
{11 IX 1987); z racji Szoah — jego zdaniem — nar6d zydowski stat sie ,,zbaw-
¢zg przestroga [...] wielkim glosem przestrzegajacym calg ludzko$é, wszystkie
narody, wszystkie potegi tego Swiata” (14 VI 1987). Pamieé o Szoah okazuje
sig wigc twoérezym nakazem zaréwno przeciwstawiania sie ,wszelkiemu wznie-
caniu przemocy”, jak tez wytrwalego chronienia kazdego pedu ,wolnosci
i pokoju” (24 VI 1988). W rzymskiej Synagodze Wigkszej (13 IV 1986) Papiez
ukazuje — w nawigzaniu do mrocznych miesiecy nazistowskiej okupaciji
Wiecznego Miasta — |, szerokie otwarcie drzwi naszych klasztoréw [..] gma-
chéw Stolicy Apostolskiej i Miasta Watykanskiego, aby daé schronienie i o-
calié wielu rzymskich Zydéw”, jednakze pomija imie Piusa XII, przypusz-
-czalnie, by nie wytwarzaé sytuacji raczej klopotliwej (we wstepnym przemoé-
wieniu przewodniczacy Zydowskiej wspblnoty Rzymu aluzyjnie zaznaczyt wy-
wiezienie ponad tysiaca Zydéw rzymskich do Auschwitz, wspominajac zreszta
Z uznaniem o ,odwaznych inicjatywach” chronienia — ale réwniez nie wy-
mienit 6wczesnego biskupa Rzymu). Przy innych sposobno$ciach Jan Pawel II
przywoluje, raczej dyskretnie, pamieé Piusa XII (121111979 i 11 X 1987), po-
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przestajac na zaznaczeniu jego usilnego i owocnego spieszenia z pomocy na-
rodowi Zzydowskiemu, co pozostaje najzupelniej zgodne z przekazem histo-
rycznym,

Nieublaganie i czesto Papie:z potepia antysemityzm oraz wszelki rasizm;
domaga sie rozpoznania Szoah i ,historycznych korzeni antysemityzmu, bedg-
cych jego przyczyng” (11 IX 1987); naklada obowiazek wyzbycia sie wszelkich
religijnych uprzedzeh inspirowanych ,przez antyzydowskie stereotypy” (9 X
1988); dostrzega wielkie obcigzenie historyczne chrzescijanstwa w odniesieniu
do Zydéw: straszliwe przeS§ladowania, ktérych ofiarg, w réinych okresach
historii, padali Zydzi, otworzyly w koficu oczy wielu ludziom i wstrzasnely
serca” (6 III 1982). Jezeli owo ,w kohcu” ma wigzaé sie z czasami drugiej
wojny $wiatowej, wowczas wedle oceny papieskiej istnialby zwigzek przy-
czynowy miedzy Szoah a intensyfikacja miedzyreligijnego dialogu poprzez
wytworzenie warunkéw emocjonalnie sprzyjajgcych. Wzajemne poznawanie
sie Zydéw i chrzeécijan — w odniesieniu do religijnych przekonan, praktyk
i duchowosci — to, zdaniem Papieza, przypuszczalnie ,najlepszy spos6b walki
z uprzedzeniami” (19 IV 1985).

Przychodzi stwierdzi¢, ze w ciggu pierwszych jedenastu lat swego ponty-
fikatu Jan Pawetl II wiecej uczynil na rzecz zblizenia i pojednania katolicyz-
mu oraz judaizmu, niZ igcznie wszyscy jego poprzednicy z drugiego millenium.

W zebranych dokumentach znalazlo sie kilka fragmentéw, do ktérych
wolno zglosié pewne znaki zapytania. Obszerny i wnikliwy raport Ko$ci6t
wobec rasizmu moéwi w punkcie 7 (tu s. 80) o masowej eksterminacji Ormian
»tuz po pierwszej wojnie $wiatowej”; zaszla pomylka autor6w z Papieskiej
Komisji ,Iustitia et Pax”: gléwne ludobdjstwo przypadlo na rok 1915, kiedy
zgtadzono co najmniej péltora miliona (pozostalo sze$éset tysiecy) — wszak
podstawowy rozdzial ormianski we wspomnieniach ambasadora USA w Kon-
stantynopolu w latach 1913—16 nosi znamienny tytul The Murder of a Nation
(Ambassador Morgenthaw’s Story, New York 1918, ss. 301—325; skadinad
mylne byloby przypuszezenie, ze wazne teksty powstajgce w obrebie koscielne-
go zwierzchnictwa sg absolutnie wolne od usterek: przytaczajge bardzo do-
nioste stowa Piusa XII, ,La Civilta Cattolica” popelnila przed czterema laty
blad tysiackrotny: ,kilkaset osOb” zamiast ,kilkaset tysiecy o0s6b” — nie
dostrzezony przez redakcje, autora tekstu i niemal wszystkich eczytelnikéw
przegladu). W tymze dokumencie ponadto wskazano (s. 79), ze Piusowi XI
$mieré uniemozliwila ogloszenie encykliki przynoszgcej potepienie rasizmu
i antysemityzmu, jednakze niektére jej fragmenty mial wykorzystaé¢ Pius XII
w encyklice Summi pontificatus z 20 X 1939 (w ORP, takie w oryginalnym
tekS$cie dokumentu na tamach DC mylnie: 28 X) oraz w oredziu radiowym
z 24 XII 1942 — i udokumentowano to fragmentem jednego zdania oraz ca-
tym zdaniem. W kazdym razie zdanie to nie moze wywodzié sie¢ z owej nie
ogloszonej encykliki, jako ze moéwi o setkach tysigcy os6b skazywanych na
$mieré lub na stopniowe wyniszczanie — co ujawnia do§¢ dobrg orientacje
papiestwa w eksterminacjach u schylku 1942 r., ale absolutnie nie moze wy-
nikaé z umiarkowanej jeszcze sytuacji w latach 1937--38. W raporcie nie u-
wzgledniono natomiast faktu, nie tak wszystkim znanego, ze to Edyta Stein
juz w kwietniu 1933 r. prosila Papieza o encyklike, ktéra by ustosunkowy-
wala sie do nabrzmiewajgcej kwestii zydowskiej.

We Wskazbwkach i sugestiach... z 1974 r. przytoczono fragment Nostra
aetate (,,... nie moze byé przypisane ani wszystkim bez réznicy Zydom woéwczas
zyjacym...” itd.), poprzedzajac to stwierdzeniem: ,Sobér przypomnial”. Jest to
niewatpliwie jakie§ przeoczenie komisji przygotowujgcej 6w dokument: so-
borowa deklaracja niczego nie przypominala, brak tam podobnego stowa —
a samo w niej stwierdzenie o owej niemozno$ci przypisania stanowi wtasnie
zupelnie nowa konstatacje (zastanawiaé moze fakt, ze w deklaracji zna-
lazlo sie osiem odsylaczy biblijnych, natomiast nie przywolano Katechizmu
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Soboru Trydenckiego). W pewnym dalszym tek$cie nadmieniono, ze gdy bis-
kupi katoliccy w Holandii ,,0stro zaprotestowali przeciw deportacji Zydoéw”,
okupant przystapil do wywozenia ponadto Zydéw wyznajacych wiare kato-
lickg (s. 188). Istotnie — jednakze réwnoczeénie zaprotestowaty takze Ko$cioly
protestanckie; z nich tylko jeden wycofal sie pod naciskiem nazistowskim.
Tak wiec deportacjom ulegli réwniez, w nieco péZniejszym terminie, Zydzi
przynalezni do protestantyzmu.

Dwukrotnie (1 i 11 IX 1987) Jan Pawet II nawigzat do rychlego opu-
blikowania dokumentu na temat Szoah i antysemityzmu. Poniewaz ostatnim
z zamieszczonych w tomie dokumentéw Stolicy Apostolskiej jest Koscit
wobec rasizmu z 3 XI 1988 (skadinad ogloszony dopiero 10 II 1989), przeto
czytelnik moZze domniemywaé, iz to wlasnie 6w tekst zapowiadany. Tak jednak
nie jest: we wrzefniu 1990 r. nad tym przysztym dokumentem pracowatl
Miedzynarodowy Katolicko-Zydowski Komitet L.acznosci, a 6 XII 1990 przewod-
niczgcy Miedzynarodowego Komitetu Zydowskiego dla Konsultacji Miedzy-
religijnych w przeméwieniu do Papieza nadmienil, ze Zydzi oczekuja kato-
lickiego dokumentu o Szoah i jego historycznym kontek$cie — dokumentu,
»ktérego promulgacje obwieszczono w 1987 r.”. Wydaje sie, ze wyja$nienie te}
kwestii — chwilowo niejasnej — mogloby znalezé sie we wprowadzeniu do
czesci pierwszej.

Skromny nakiad obecnej edycji — zaledwie 10 tys. egz. — pozwala
oczekiwaé drugiego wydania, niewatpliwie doprowadzajacego co najmniej
do konca 1991 r. W takim przypadku mozna bylcby rozwazyé zaréwno nada-
nie samoistnej formy slowom Jana Pawla II do zydowskiej wspoOlnoty
Wenezueli (nuncjatura w Caracas — 27 I 1985), obecnie uwzglednionym je-
dynie poprzez czastkowy ,autocytat” w poédZniejszym o dwa tygodnie prze-
moéwieniu (s. 145), jak tez wlaczenie ujmujgcej depeszy papieskiej do wdowy
po Jozefie Lichtenie, dialogowym dzialaczu judaistycznym (ORP XI—XII 1987,
s. 7). Jezeli bezstowny gest czy osobiste skupienie modlitewne dadza sig za-
liczyé do nauczania poprzez symbolike spoza utartych szlakéw, to moze warto
w jaki§ spos6b — choéby przez stosowne odnotowanie we wprowadzeniu —
uwzglednié pamigtne fotografie Jana Pawla II wymieniajgcego braterski po-
calunck z gléwnym rabinem Rzymu i kleczgcego przy warszawskim pomni-
ku Bohateré6w Getta.

Zawarto$é omawianego dziela pozwala wysungé propozycje ,tomu towa-
rzyszacego”. Moglyby znaleZé sie tam: soborowa droga — trudna i pokretna —
do Nostra aetate nr 4; katolickie i zydowskie glosy o kolejnych dokumentach
Stolicy Apostolskiej (bywaja bardzo ciekawe); fragmenty przemoéwien strony
zydowskiej przy okazji audiencji udzielanych przez Jana Pawla II (padalty
tam nieraz nader istotne oceny czy postulaty); wykaz wszystkich dokumentéw
episkopalnych, wywodzacych sie z Nostra aetate nr 4 (takie wybér najwaz-
niejszych ich fragmentéw); fragmenty stosownych uchwal Ekumenicznej Rady
Koécioldw (dla celéw poréwnawczych — chyba ze jest to juz realizowane
w zapowiadanym tomie Zydzi i chrze$cijanstwo w dialogu). Skadingd nale-
zaloby rozwazyé poglebiajagcy sie brak zarysu stosunkéw ko$cielno-zydow-
skich sprzed etapu dialogowego; najwyrazniej publikacje bedg koncentrowa-
iy sie na tym ostatnim, pomijajgc niemal dziewietnascie wezesniejszych stu-
eci.

Sumujae, nie sposdéb przeceni¢ waloréw omawianego tomu, doskonale
zapoczatkowujgcego serie¢ judaistyczno-dialogows. Zapewnia on wnikliwg pe-
netracje stosunku Jana Pawla II do zlozonej kwestii zydowskiej. Mozna chyba
dostrzec tam swoista réwnolegto$é postaw papieskich. Zarliwie bowiem po-
kojowy i ponadreligijny apel modlitewny Jana Pawla II w Hiroszimie wspie-
rat sig o podtekst jak gdyby pokutny najwyzszego autorytetu moralnego ,,$wiata
bialych” za ,biala” bombe atomows zrzucona na spoteczenstwo przynalezne do
»Swiata kolorowych” (w Japonii dlugo utrzymywalo sie prze§wiadczenie, ze
USA nie uczynilyby tego w stosunku do Trzeciej Rzeszy). Poprzez religijne,
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teologiczne, uczuciowe i po prostu czlowiecze tresci odnoszacego sie do Zydow
oraz judaizmu swego nauczania glowa mnajwiekszego Ko$ciolta Chrystusowego
ksztaltuje wizje nowego ukladu stosunkdédw przede wszystkim religijnych mie-
dzy Ludami obu Przymierzy — Starego i Nowego — w $wiadomo$ci gieboko
przezywanego faktu, Zze zaglada ,starszych braci” chrzescijanstwa dokonywa~
ta sie rekoma chrzeScijan, choéby tylko nominalnych, w pradawnym $§rodku
chrze$cijanskiej Europy i przy rozleglym milczeniu $wiata chrzescijanskiego.

Dzielo przygotowane przez ksiezy W. Chrostowskiego i R. Rubinkiewicza
stanowi znakomite kompendium dokumentalne, kiére nalezy pojmowaé jako
material do studiéw, do ksztaltowania osobistej refleksji, do pelniejszego
postrzegania istoty i przeobrazeh niewatpliwie najtrudniejszego z wszelkich
koscielnych dialogbw miedzywyznaniowych oraz miedzyreligijnych, do ubo-
gacania wizji KoSciola wchodzacego w wiek XXI i trzecie tysigclecie. A réw-
noczeénie jest ono prawdziwie nieocenionym ,Zirédlem odniesienia”, auten-
tycznie podrecznym dla wszystkich interesujgeych sie — czy to z profesjo-
nalnego obowiazku, czy z wewnetrznej potrzeby — kwestiami katolicko-zy-
dowskimi, Oby z pozytkiem trafilo do tych, do ktérych jest adresowane.

Michal Horoszewicz, Warszawa

Leonard SWIDLER, Lewis John ERON, Gerard SLOYAN, Lester DEAN,
Bursting the Bonds? A Jewish-Christian Dialogue on Jesus and Paul, Faith
Meets Faith Series, Orbis Books, Maryknoll, New York 1990, s. VIII+4224.

Ksigzki miewaja niezwykle rodowody i ta ksigzka do takich mnalezy.
Zrodzila sie ze spotkan i rozméw, formalnych i nieformalnych, przeprowa-
dzonych przez dwéch uczonych chrzescijanskich i dwéch zydowskich na te-
mat Jezusa i Apostola Pawla, Partnerami stali sie ludzie zwigzani z ame-
rykanska uczelnia Temple University, wielce zastuzonag dla dialogu miedz_y—
religijnego. Rozmowy odbyly sie gléwnie w Niemczech, przede wszystkim
w Berlinie Zachodnim i bylej NRD, w latach 1980—1986, Przed oddanigm
teksté6w do druku rozméwey wnikliwie przeczytali wszystkie rozwazania,
zglaszajae dalsze sugestie, z ktérych sporo uwzgledniono w wersji ksigzko-
wej, Kazdy podjety temat zostal oméwiony z dwéch perspektyw: jeSli refe-
ruje go chrzeécijanin, nastepuje odpowiedz ze strony Zyda, i odwrotnie.
Cale przedsiewziecie jest znakomitg ilustracjy skuteczno$ci miedzyreligijnego
wspébldzialania, ktérego natury, przebiegu i wynikéw mozna naprawde po-
zazdro$cié. Uczestnikom nie chodzilo o to, aby przekonywaé rozmoéwce, lecz
aby sie od niego czego$§ nauczyé. Juz z tego wzgledu ksigzka posiada nie-
pospolite walory poznawcze i pokazuje, jak powinien wygladaé rzeczywisty
dialog chrzescijansko-zydowski.

Zydzi i chrze$cijanie muszg ze soba rozmawiaé o Jezusie i Pawle, dwéch
postaciach kluczowych dla zaistnienia chrzescijanistwa i chrzeécijanskiego
samorozumienia. Jedni i drudzy muszg stawiaé¢ fundamentalne pytania do-
tyczace miejsca Jezusa i Pawla we wspélczesnym im judaizmie i w cato-
ksztalcie zycia zydowskiego. ,,Nauka zydowska — czytamy w Prologu — jest
podejrzliwa wobec takiego patrzenia na poczatki chrzescijanstwa, ktére pod-
kre§la jego zydowskie korzenie, Sklonna jest sadzié, ze dzielom tym towa-
rzysza ukryte intencje prozelityzujgce. Nauka chrze$cijafiska podejrzliwie
traktuje zydowskie zainteresowanie ta problematyksg, juz to przypuszczajac,
ze ci, ktérzy sie nig zajmuja bedg wykazywaé, Ze ewangelia zawiera malo
nowego, juz to sadzac, ze ze strony Zydoéw i chrzescijan, nawet tych kieru-
jacych sie dobrg wola, mozna sie spodziewaé jedynie zamieszania. Jak znawcy
przedmiotu dobrze wiedzg, narodziny chrze$cijanstwa z lona Izraela byly
zaré6wno bolesne jak i krwawe” (s. 1). Pomimo trudnych zaszloéci czterej
uczeni zdecydowali sie na dialog. Ze strony chrze§cijanskiej w pionierskim
przedsiewzieciu wzieli udziat dwaj katolicy — Leonard Swidler i Gerard



