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po:’v:iecono samej spolecznej charakterystyce $wiata starozytnego i chrzesci-
jafistwa.

Ksigzka zaczyna sie od rozdzialu Tto spoleczne, w ktorym przedstawiono
greckie miasto polis jako kontekst norm prawnych i etycznych, a nastepnie
kryzys malych spoleczno$ct w wielkich imperiach. Etyka stala sie w nich
mniej spoleczng; od dociekain na temat prawa i wiladzy filozofowie zwrdcili
sie ku formacji wewnetrznej jednostki (rozdzial 2, omawiajacy gléwnych pi-
sarzy moralistow i kierunki filozoficzne).

Analogicznie, etos Izraela (rozdziat 3) byl pierwotnie przede wszystkim ro-
dzinny i narodowy. Z czas6w nowszych omoéwiono Madro$¢é Syracha (m.in.
jako etyke praktyczng czlonka elity spolecznej), dokumenty z Qumran (sepa-
racja wybranych), Filona z Aleksandrii (poszukiwanie filozofii i etyki odpo-
wiedniej i w §wiecie zydowskim, i w greckim), Miszne (regula zycia codzien-
nego niewielkich wspo6lnot). Wspolne tematy to wplyw moralnego (lub nie)
postepowania na historie, relacja miedzy jednym Bogiem a jednym ludem,
Pismo i Prawo.

Podobnie w wypadku chrzeécijanstwa (rozdzial 4), uwaga skupia sie na
jego spolecznym obrazie: na poczatku byl to mesjanski odiam (,sekta’”) juda-
izmu, a radykalizm etyki wyplywal w jakiej§ mierze z oczekiwan apokalip-
tycznych. Mowa tez o roli spolecznej wedrownych nauczycieli, zwigzkach
z synagoga i kosciolach domowych — ktére staly sie terenem nowej identy-
fikacji spolecznej. Systematyczny przekaz i nauczanie wspélnych zasad mo-
ralnych przyczynilo sie do zbudowania wiezi miedzy ko$ciolami lokalnyrii na
obszarze imperium — wieZ ta umocnita si¢ w konfliktach ze $rodowiskiem.

Ostatni rozdziat (5) poswiecony zostal przykladom chrzescijanskiego nau-
czania moralnego dobranym pod katem ich formy literackiej i tta spoleczne-
go (1 Tes — pareneza; 1 Kor -—— pochwaly i nagany, a takze spoleczne reper-
kusje dystansu wobec kultu poganskiego; Mt — Jezus nauczyclelem moralnosci,
formowanie wspélnoty chrzescijanskiej; Apokalipsa — separacja; Didache —
podrecznik; Ireneusz — chrzescijanie a konflikt dobra i zla w $wiecie), Te
wizje sa w iakiej$§ mierze rozbieine, bo stojg za nimi rézne koncepcje relacji
miedzy ludZmi.

Ostatecznie wydaje sie, ze choé autor nie w pelni osiagngl postawiony
sobie cel, ksigzka lgczy wiadomos$eci nieczesto zestawiane razem i os$wietla je
w clekawy sposOb. Dowodzi raz jeszcze, jak przydatna moze byé znajomo$é
tla historycznego Biblii i metod badawczych spoza egzegezy.

Michal Wojciechowski, Warszawa

AMBROSIUS MEDIOLANENSIS, De sacramentis = Uber die Sakramente,
De mysteriis = Uber die Mysterien [Lateinisch, deutsch], Ambrosius. Ubers
und eingeleitet von Josef Schmitz, Freiburg (Breisgau) — Basel—Wien-—Barce-
lona—Rome—New York, Herder, Fontes Christiani 3, 1990, s. 289.

W roku 1990 wydawnictwo Herdera rozpoczeto edycje dwujezycznej serii
Fontes Christiani. Znajdujg sie w niej dziela klasykow teologii patrystycznej
i $§redniowiecznej. Serie redaguja Norbert Brox, Wilhelm Geerlings, Gis-
bert Greshake, Rainer Ilgner i Rudolf Schieffer. Zwrot do Zrodet
chrzeécijanskiej klasyki teologicznej obserwujemy w wielu krajach, zwlasz-
cza w tych, ktore glosza kryzys wiary 1 teologii i ktore byé moze wcezeéniej
od innych dostrzegajg ratunek w powrocie do Zrédel. Tak stalo si¢ we Francii
w okresie II wojny $wiatowej. Wowczas J. Danieloui H de Lubac roz-
poczeli publikacje Sources Chretiennes. Najpierw chodzilo o pokrzepienie
serc po katastrofie nie tylko wojennej, ale takie duchowej, po zalamaniu sig
wielu duchowych warto$ci narodu. Jednak seria przez edycje tekstow orygi-
nalnych z dobrym francuskim tlumaczeniem, komentarzem i wstepem stata
sie waznym zbiorem Zrodlowym dla studiéw patrystycznych. Znaczenie tego
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rodzaju dzieta zwigksza sie coraz bardziej, w miare jak znika znajomo$é
jezykéw oryginalnych, nawet wsréd teologow. W Niemczech swego czasu takg
serie rozpoczelo wydawnictwo Patmos, jako Testimonia. Obecnie Herder wig-
cza sig do odnowy chrzescijanistwa przez wydawanie dziet takich pisarzy
i teologdow, jak Cyryla Jerozohmskiego, Atanazego, Augustyna, Grzegorza
z Nyssy, Ireneusza, Orygenesa, Afrahata, Tertuliana, Euzebiusza z Cezarei
i Jana Chryzostoma. Z dzist éredniowiecznych zaplanowano pisma Anzelma
z Canterbury, Bonawentury, Jana Szkota Eriugeny, Richarda od sw. Wiktora
oraz Listow Kartuzéw. Z planu wydawniczego wynika, ze doboru dokonano
pod katem duszpasterskim i doktrynalnym.

Autor tomu poswieconego pismom katechetycznym Ambrozego, Josef
Schmitz opracowal ré6wniez monografie na temat liturgii ambrozjanskiej.
Wydanie tekstu lacifiskiego opart na edycji Corpus Scriptorum Ecclesiastico-
rum Latinorum (CSEL, tom 73) O. Fallera. Takze aparat krytyczny opraco-
wany przez pierwszego wydawce zostal przejety catkowicie. Tekst i tlumacze-
nie opatrzyt Schmitz tylko kilkoma uwagami i odsylaczami do wydania
w Sources Chretiennes (B. Botte z r. 1961), gtéwnie w kwestii lektury tekstu
lacinskiego. Wydanie utworéw Ambrozego autor poprzedzit obszernym wste-
pem. Tak wige warto$¢ tej edycji dla badan naukowych polega przede wszy-
stkim na dostepie do tekstu oryginalnego (takie z réinymi wersjami w reko-
pisach), tlumaczeniu na jezyk niemiecki, obszernym wstepie oraz dobrym in-
deksie rzeczowym, Brak jednak komentarza rzeczowego, objasniajacego w spo-
s6b ciggly treéé dziet Ambrozego. We wstepie autor wykorzystal zapewne
swoje studium Gottesdienst im altchristlichen Mailand. Eine liturgiewissen-
schaftliche Untersuchung iiber Initiation und Messfeier wihrend des Jahres
zur Zeit des Bischofs Ambrosius, Koln 1975. W tym kierunku takze wprowa-
dza czytelnika we wstepie. W kwestii autorstwa dzieta De sacramentis
Schmitz opowiada sie za opinia wigkszosci, a przeciw opinii K. Gambera,
to znaczy uznaje je za dzielo Ambrozego. Uwaza jednak, ze dzielo powstalo
najpierw jako ustna katecheza, nastepnie zostalo spisane, ale nie w celu pu-
blikacji, Nosi bowiem charakter tekstu niedopracowanego literacko. Schmitz
wskazuje rowniez na roznice treScicwe miedzy De sacramentis i De mysteriis.
Na przyklad w De sacramentis wystepuje komentarz do ,Ojcze nasz” i za-
cheta do codziennej modlitwy, czego nie ma w De mysteriis. Fakt ten prze-
mawia za ustng wersjg tego dziela przed zredagowaniem jako tekstu, W re-
dakcji ostatecznej Ambrozy usunglby komentarz do ,,0Ojcze nasz” jako nau-
ke przeznaczcng tylko dla wtajemniczonych chrzeécijan, Podobnie ma sig
rzecz z innymi elementami réinic tresci, Oczywiscie wigksza jest zbieznosé
obydwu utworow. Schmitz zebral wszystkie zgodnos$ci w odpowiedniej tabeli
(s. 13). Paralele tresci obydwu utworéw wskazujg zdaniem autora wsiepu na
to, ze De mysteriis to nie zredagowane ujecie stenogramoéw z De sacramentis,
jak sadzi Ch, Mohrmann. Przyczyng daleko idgcych podobienstw jest fakt,
ze biskup Mediolanu powtarzal swoje nauki co roku, ze mial doskonalg pa-
mieé moéwey, wreszecie, Ze sama liturgia, teksty Pisma Swietego, obrzedy
ksztaltowaly tresé wyjasnien. Ambrozy zatem piszgc De mysteriis nawigzywat
do ustnego nauczania, a nie do tekstu De sacramentis.

W dalszej czesci wsigpu Schmitz opisal szercko obrzedy chrzeécijanskiej
inicjacji w $wietle pism Ambrozego. Wskazal jednocze$nie na teologiczne zna-
czenie obrzedow. Czesto odwoluje sie tu do informacii z innych zZrédet li-
turgicznych, a wice przede wszystkim do Katechez Cyryla Jerozolimskiego
oraz Jana Chryzostoma, fragmentarycznie takze do innych Zrédel. Niestety,
catkowicie poming! homilie katechetyczne Teodora z MMopsuesty, ktére wno-
szg bardzo wiele dla zrozumienia liturgii Ambrozego, Na przykiad w kwestii
namaszczenia catego ciatla kandydata do chrztu, Teodor podaje, ze odbywatlo
sie to symbolicznie w formie namaszczenia in pectore et inter scapulas (por.
J. Danielou, Liturgie und Bibel, Miinchen 1963, s. 48). Trudno sobie wyo-
brazi¢ namaszczenie calego ciala w sensie doslownym, Wstep ukazuje wiele
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szczegéidw charakterystycznych dla liturgii chrzcielnej w Mediolanie. Pod
tym wzgledem nalezy go poleci¢ historykom liturgii i archeologom. Autor
wstepu zwrdécit uwage na zwigzki wyjasnien teologicznych Ambrozego z jego
pogladami teologicznymi zawartymi w innych dzielach. Jego uwagi majg wiec
znaczenie dla interpretacji teologii Ambrozego. Nie sposdb przedstawié wszy-
stkich elementow tego wstepu. Zwrdéémy zatem uwage tylko na szczegdly cha-
rakteryzujgce liturgie i teologie mediolanskg. Do charakterystycznych elemen-
tow liturgii mediolanskiej nalezy zaliczyé pieciodniowy post przed Wielkano-
ca, to znaczy post przez tydzien z wyjatkiem soboty i niedzieli, Odmienno$é
ta zaznaczaia sie przede wszystkim wobec liturgii rzymskiej, w ktorej tylko
niedziela byla wolna od postu, a byla zgodna ze zwyczajami wschodnimi,
$cisle z tradycjg jerozolimska. W zwigzku z tym nalezy sie jednak liczyé
z dluzszym okresem Wielkiego Postu, to znaczy, aby moégt trwaé 40 dni, mu-
sial obejmowa¢é 8 tygodni (8 razy 5 dni). Katechezy dla kandydatéw do chrziu
prowadzili odpowiednio do tego przygotowani katecheci i wierni. O sposobie
tej katechezy pisal Ambrozy w Komentarzu do Ewangelii Lukasza (Ksiega
V1, 107—109, por. PSP 16, 1977, s. 252—253). Biskup sam udzielal pouczen dla
kandydatow do chrztu, gdy ci stali sie competentes, w zakresie nauki moral-
nosci. Uczy! ich na przykladzie historii patriarchéw oraz postugujac sie Ksig-
ga Przysléow, wykorzystujac takze inne ksiegibiblijne. W wyjasnianiu Symbolu
wiary (Traditio symboli) nauczanie przewidywalo aluzje do aktualnych pro-
bleméw doktrynalnych. Ambrozy polemizowal na przyktad z niektérymi do-
datkami do Symbolu wiary w kregach heretyckich, po wyrazeniu in Leum
patrem omnipotentem dodawano invisibilem et inpassibilem. ,\ Wyznanie wiary”
nalezalo zapamietaé, nie wolno bylo spisywaé, aby nie dostalo sie w rece he-
relykoéw, Jednak z wyjasnieh Ambrozego mozna odtworzyé tekst Wyznania,
ktére tylko w jednym szczegble rdzni sie od rzymskiego. Zamiast crucifizus
w_ Wyznaniu rzymskim, w Mediolanie bylo (sub Pontio Pilato) passus. Swieto
inicjacji odbywaio si¢ w Mediolanie raz w roku, na Wielkanoe. W innych re-
jonach wyznaczano jeszcze inne terminy. W interpretacii teologicznej na uwa-
ge zastuguje praedicatio crucis. Chrzest byt wedlug Ambrozego sacramen-
tum crucis (De sacramentis 2,23). ROwniez w pytaniach chrzcielnych, w dru-
gim pytaniu rozszerzano tresé: ,wierzysz w naszego Pana Jezusa i jego
krzyz?”. Elementem, ktéry w szczegdlny sposéb wyréznil liturgiz mediolanska
byl obrzed umycia nég. Odbywatl sie tuz po namaszczeniu glowy w ceremo-
niach pochrzcielnych., Ryt ten lgczono z lekturg Ewangelii Jana 13. Ambrozy
wyraZnie broni tego zwyczaju, ktory odrzucano w innych koéciolach, a nawet
wprost zakazywano. Ko$ciét rzymski odrzucat go zdecydowanie. Ambrozy
staral si¢ wyjasnié oboczno$é rzymskiego zwyczaju, to iest brak umycia noég
po chrzcie (por. Sacrameniis 3,5). Zwyczaj laczenia chrztu z obmyciem noég
nowo ochrzczonych przez biskupa przetrwal w Mediolanie do XIV wieku.
Znany byl takze w kosciele Frankoéw przed przyjeciem przez nich zwyczajow
rzymskich. Dla potrzeb zwyczaju mediolanskiego Ambrozy rozwija czerokie
i interestujgce uzasadnienie. Takze liturgia eucharystyczna nowo ochrzczonych
ukazywala w Mediolanie szereg intsresujacych szczegbéiow. W Mediolanie no-
wo ochrzczeni nie przynosili daré6w do oitarza. Ambrozy wyjaénia to tym, ze mo-
ga to zrobié dopiero po otrzymaniu wyjasnienia mistagogicznego, udzielanego
w Mediolanie po Wielkanocy. Dopiero pouczony o znaczeniu ofiary, moze
skladaé dary ofiarne. Katechezy mistagogiczne, czy wyjasniajace znaczenie
przyjetych sakramentéw w innych rejonach, na przykiad w Afryce Pdhocnej
w Antiochii przekazywano przed Wielkanocg, ale w Jerozolimie, po-
dobnic jak w Mediolanie, po otrzymaniu chrztu. Tak wiec nowo ochrzcze-
ni mogli skladaé dary ofiarne dopiero w ésmym dniu po chrzcie.
W mediolanskiej wersji ,,Ojcze nasz” Ambrozy odnotowuje slowa odmienne
od przekazu w innych koSciolach, ,.et ne nos patiaris induci in temptationem?”.
Wstep Schmitza informuje nas réwniez o tym, czego Ambrozy nie ujawnia
w swoim komentarzu do sakramentéw inicjacji. Na przyklad, wypowiedZ Am-
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brozego zawiera mniej szczeg6low na temat redditio symboli, czyli na temat
sprawdzania wiedzy na temat credo, albo na temat przybrania bialej szaty
przez. nowo ochrzczonych. Z wypowiedzi Ambrozego (De sacramentis 5, 25)
wynika, ze w IV wieku coraz mniej wiernych przystepowalo do eucharystii.
Ambrozy wprawdzie zacheca do komunii codziennej, ale upomina jednoczeénie,
pietnujac zwyczaj przychodzacy ze wschodu, ze wierni przystepuja do eucha-
rystii tylko raz na rok. Zapewne wiazalo sie to z plytka religijno$cig chrzes-
cijan IV wieku, ale moze byla to kwestia nowej §wiadomosci, a wiec poczu-
cia niegodnosci? Ambrozy bowiem zaznacza: ,Je§li kto§ nie jest godzien
przyjmowaé codziennie, to nie jest takze godzien przyjmowaé (komunii) po
roku” (De sacramentis 5, 25).

Jak juz zaznaczyliSmy, Schmitz nie wilgczyl do wstepu informacji, ktére
plyng z homilii katechetycznych Teodora z Mopsuesty. Mimo tego braku,
opracowanie to godne jest polecenia wszystkim historykom liturgi. Tom za-
mykajg wykazy skrotow, bibliografia i indeks rzeczowy, Prawdopodobnie te-
go rodzaju opracowanie bedzie standardowe dla pozostalych toméw Fontes
Christiani. Jedli jednak mozna co§ wydawcom radzi¢, to umieszczenie ko-
mentarza ciagltego do tekstu, na wzér Sources Chretiennes. Polskiemu czytel-
nikow1 warto przypomnieé, ze posiadamy polskie tlumaczenie obydwu dziet
Ambrozego (tlumaczenie ks. L. Gtadyszewski, opracowanie ks. S. Piesz-
czoch, w serii Pisma Ojcéw Koéciota, Poznan 1970, tom 26, czyli przedostat-
ni, serii, ktéra zdaje sie zamarta calkowicie!). A wiec na Zachodzie jednak
bez zmian wydaje sie Ojcow Koéciota w réinorodnych seriach i opracowa-
niach i to nie tylko dla celdéw duszpasterskich, ale takze dla potrzeb chrzesci-
janskizj teologii i kultury.

ks. Wincenty Myszor, Warszawa

Anzelm Janusz SZTEINKE OFM: Koiciét Swietego Antoniego i klasztor
Franciszkandw Reformatéw 1623—1987, Krakoéw 1990, Wyd. Prow. Reforma-
téow, s. 592, planéw 13, fot. 62.

Recenzja naukowej rozprawy historycznej, pisana z my$la o czytelnikach,
powinna zawieraé krotka ekspozycje przedstawionego przez autora problemu
i jego krytyke, a wiec ewentualne jego uzupehienie, wzglednie korekture tych
czy innych twierdzen autora. Moze wchodzi¢é i w gre inna od autora inter-
pretacja nisktdrych Zrédel. Napisaé przeto prawdziwa recenzje, a nie notatke
bibliograficzng, moze tylko ten, kto zna dobrze epoke, w ktorej miesci sig
przedmiot recenzowanej rozprawy, orientuje sie¢ w literaturze tego przedmio-
tu oraz w zrodtach, na ktérych opart sie autor. Gdy chodzi o wymieniong
wyzej ksigzke o. Anzelma Szteinkego o dziejach kosciota 1 klasztoru Reforma-
tow w Warszawis, pieknie wydang pod wzgledem edytorskim, uwazam, ze
jestem chyba teoretycznie przygotowany do jej recenzji, jako ze oglositem
drukiem szereg prac z zakresu historii zakonu Braci Mniejszych, w tym
monografie klasztoré6w Bernardynéw w Alwerni 1 w Kalwarii Zebrzydowskiej.

Przedmiotem rozprawy o. Szteinkego jest historig koéciola i klasztoru
Reformatéw w Warszawie od ich fundacji w 1623 po r. 1987, podzielona na
7 rozdzialow, poprzedzonych Wstepem, wykazem przestudiowanych Zrodet
(rekopi$miennych i drukowanych) i wykorzystanych opracowan, oraz zam-
knieta krotka rekapitulacia w postaci Zakonczenia. Do rozprawy dolgczyl
autor edycje 23 dokumentéw (nry 1—21, 24, 25) z lat 1621—1821, 1866 (s. 465—
92, 500—s6), dctad niepublikowanych oprécz 1- i 7-go, wydanych w ,,Annales
Minorum”, t. 25 (s. 409—10) i t. 26 (s. 491—92) oraz 24- i 25-go, drukowanych
w ,,Dzienniku Warszawskim” (R. 3: 1866 nr 199 i nr 202, s. 1964—65). Nastep-
nie przedrukowal autor z ,,Tygodnika Katolickiego” (R. 27: 1861 s. 144) fra-
gment Mowy ks. Piotra Meczynskiego z 1861 r., broszure Ustawy Arcy-
stowarzyszenia Nieustajagcej Czci Najsw. Sakramentu (Warszawa 1862)



